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निवेदन 


साहित्य भ्रकादेमी द्वारा प्रकाशित गुरुदेव रवीद्धनाय को रचनाप्रो के इस 
खण्ड में मुख्यत” राजनीति, घर्म भर शिक्षा-सम्बन्धी ्ेखो का सकलन किया 
जा रहा है। 
इन विपयो पर रवीन्द्रनाथ ने जो कुछ लिखा है उसका बहुत हो छोटा प्र 
प्रस्तुत सग्रह मे मिलेगा । जिन निबन्धो को हमे छोड देना पडा है उनमे से भी 
बहुत-सें ऐसे हैँ जो विभिन्‍न वारणो से भ्रविस्मरणीय हों गए हैं। लेकिन हमे 
आशा है कि यहाँ सकलित किये गए लेखा से भी रवीन्द्रनाथ की प्रसामान्य 
मनीषा का यथेष्ट परिचय मिलेगा। एक छोटे-्से प्रन्य के लिए यह लट््य भी 
शायद कम ऊंचा नहीं है । 
रवीद्धताथ के निबन्धों की सम्पदा केवल लेखक की मंतीषा पर ही निर्भर 
नही है । प्रकृति-प्रेम, ईश्वर-प्रेम, स्वदेश झौर स्वजाति-प्रेम, 'महत्‌' के प्रति श्रद्धा, 
विनोद्रियता, समन्वयात्मक दृष्टि->इन सभी विश्येपताओरों को भलक इनमे 
पिल्नत्री है। फिर भी इस बात से शायद सभो सहमत होंगे कि धर्म, राजनीति 
और शिक्षा-जँंसे ठोस विपयो पर लिखे गए निबन्धों मे विचार-्पक्ष को ही 
प्राधाव्म प्राप्त होना चाहिए । एक्:उदाहरण देकर मैं इस वात को धौर स्पष्ट 
करना चाहूँगा | धाविक जीवन में भवित का धहुंत॑ बडा स्थान है। बुछ लोगों 
के अनुसार भक््ति-तन्मयता ही थर्म-जीवन वा मुझुय लक्षण है । रवीद्धताय के 
'शान्तिनिकेत॑त', 'घ्' आदि ग्रन्यो मे मबित भर भवित-साधना के सम्बन्ध में 
अनेक रफ़ताएँ हैं ।,लेकित इनमे से बहुत कम इस ग्रन्य के लिए चुनो गई हैं । 
भावुकढ़ा झ्लोंर परविउता-जसे कुछ लेखों को हमने ग्रवश्य लिया हैं, वयोकि 
यहाँ लेघन है भटित कि अ्रमाघारण माहृत्म्य को ही नही देखा, मक्ति की 
दुर्वलता के बॉ में भी जागरूकता का परिस्रय दिया है । 
गद्य विचाह छो(क्षैपा है। यदि झन्य गुणों के प्रामूषण उपलब्ध हो तो 
अच्छा हो है, गद्य है कोई प्रापत्ति नहीं । लेकित विचार ही गद्य का प्राण है। 
चहौ यद्य पून्गवान्‌ होंठा है जिर्षेगी मच्जा शोर स्नायु भे तीम्र विचार-बोध 
हो । और फिर यह भी स्मरण रखना .होगा कि साहित्य किसी | सम्प्रदाय 
या किसी विशेष पॉठ्कनोप्ठी के लिए नहीं होता । साहित्य होता है साधारण 
सानव-पमाज के जिए--उस साधारण समाज के लिए जिसके पास चोडी-बहुत 


२ रवोदनाथ के तिवन्‍्ध 
व्यवहार-बुद्धि भर कुतूहल प्रवश्य होते हैं । सम्पूर्ण मानव-चेतना को उदासीनता 
औौर झवसाद से जगाना ही साहित्य का ध्येय रहा है। मगुष्य की एक्गी 
परिणति उसका लक्ष्य नही रहा । 
रवीर्धनाय की मवीषा का सूल है उनका घर्मे-्वोध । उनवी विचार-घारां 
उनके धर्म-बोध से अविच्छिन्त रूप से संलग्न है। इसलिए उनके विचारों के 
प्रति जिसे जिज्ञासा हो उसे रवीसर्द्रनाथ के धर्म-वोध को पहले समता होगा। 
यह तो सभी जानते हूँ हि उनके पिदा महपि देवेद्धनाथ की धर्म-साथना का 
कवि के ऊपर गहरा प्रभाव पडा । लेझिन विश्व-प्रदृति के प्रति रवीन्रनाथ की 
प्रपूर्वं संवेदनशीलता का भी इस सम्बन्ध में बड़ा महर्व है। 'नीवन-स्मृति' ग्रन्य 
में उन्होंने भ्रपती वाल्यावस्था का जो चित्र प्रस्तुत किया है उससे हम देख सकते 
हैं. कि प्रतिदिन सूर्योदय उनके लिए कसा भ्रस्सीम रहस्य लेकर प्राता था। 
शातिनिकेतन के ज्येष्ठ ्राथमवास्ियों से बहुतो ने सुना है कि सूर्योदय से घटो 
पहुले उठकर गुुदेव पूर्व-दिशा की भोर देखते हुए प्रथम रवि-किरणो वी प्रतीक्षा 
में नीरव बैठे रहते थे । जब कदि की भ्रायु लगभग वीस वर्ष की थी, एक दिन 
प्रचानक सूर्योदय ने उनकी चेतना में एक भ्रमृतमयी भ्रनुभूति को जागरित किया 
था । प्रस्‍्तुन ग्रन्थ में सक लित मानव सत्य' शीर्षक तिबन्ध मे घवि ने उस ग्रनु« 
भव का वर्णन जिया है। ऋतु-इंविश्य, भेघ, दृष्टि, नदी की धारा, इन मंदसे 
उनका थ्न्‍्त.करण स्वेदा फंदृत होता रहा। “भानन्दरूपमृत यद्विभाति'--जो 
कूछ भी प्रतिभामित हो रहा है वह श्रमृत रूप है, शानन्‍्दरूप है--उपनिषद्‌ 
न यह वाणी कवि के कण्ठ से बार-बार फूटी है। लेकिन उतके जीवन की प्रोर 
देखने से यह भी कहना होगा कि केवल उपनिपरों से हो उन्होंने इस भमृतमय 
आातन्दरूप की उपलब्धि नेहीं की। वास्तव में यह उनकी जन्‍म-जात महान्‌ 
सम्पदा थो । 7] 
साथ ही हमे परिवेश के प्रभाव को भी ध्यान में रखना होगा. यहाँ परिवेश 

में हमारा मत है वह विशेष परिवार और समाज, वह विशेष. देश झौर 
काल जिसमे उन्होंने जन्म ग्रहण क्या था । उनके पिता महर्षि देवेददनाथ ब्राह्म- 
धर्म और ब्रह्म-समाज के द्वितीय प्रवत्तंक थे । उपनिषदों, का भ्रनव उफे जीवन 
मे गम्भीर रूप से सशिय हुप्ता या | लेकित उपनिपदो वीं सभी वल्शो को उन्होने 
स्त्रीक्ार नही विया। समसामयिक नवमानवतावाद से प्रेरित लोक-हित-साधन 
का सत्र भी उपनिपदो कौ ब्रह्म-दारणा वी ही तरह उनके जोबन मे कार्यान्वित 
हुआ था। इन दोनों धाराओो को रवीस््रनाथ की, भाव-सम्पदा कहा ज्ञा 
सकता है | 
कदि के लिए लोक-द्वित-साधन का प्रत्यक्ष रूप था स्वदेश भौर स्त्रजावि- 


लिवेदन डे 


हिंत-साथन । वेवल महवि हो नही उनके परिवार के सभी लोग स्वदेश प्ौर 
स्वजाति के प्रति जागरूक ये । किन्तु झीघ्र ही इस चेतता का विश्ठित खूय 
बृहत्तर बगाल देश भौर बगला साहित्य में दृष्टिगोचर हुम्रा।| स्वदेश प्ौर 
स्वजाति के प्रति इस प्रवल भावना ने रवीन्द्रनाथ वो बेवल युवावस्यां मे हो 
उदबुद्ध नही किया प्रत्युत उसझ। प्रभाव हम उस्त समय भी देखते हैं जब यौवन 
मी परिणत भवस्था में कवि की प्राध्यात्मिक चेतना परिषवव हो रही थी । यही 
नहीं, ऐसा लगता है कि स्वरेश भौर स्व॒जाति-चेतना में ही उनकी प्राध्यात्मिक 
चेतना का विशेष महिमामय रूप निखर प्राया । इसका परिचय उन ऐतिहासिक 
गाथाप्रों से मिलता है जिनमे उन्होंने सिकखो, राजपूतों भौर मराठों के त्यायमय 
कार्यों का गौरवनान किया है। प्राचीन भारत के गाहूंस्थ्य जीवन की ब्रह्मनिष्ठा 
का भी गौरवपूर्ण उल्लेख इस युग की रचनाग्रो मे है। उम्नीरवी सदी के भत 
में श्रफीका मे बोप्नर' युद्ध हुमा। भपनी शवित भौर सभ्यता के घुमड़ में 
चूर योरपीय जातियो ने इस युद्ध मे जिस वर्दरता से वाम लिया उसे देखकर 
क॒बि के मन से योरप के भविष्य के बारे में सन्देह उत्पन्‍्त हुझा। साप-ही-स्ाथ 
प्राचीन भारत के सरल, निर्लोभि, ब्रह्मनिष्ठ जीवन-प्रादक्श पे उन्हें श्राश्नय मिला । 

सन १६०४ में बग-भग-विरोधी-झ्रान्दोलन भ्रौर स्वदेशी-प्रादोलन में बवि 
नें पूरी तरह योग दिया । लेबिन नये प्रादर्श के लिए अपनी निष्ठा झप्रेज़ों गी 
विद्वेप-भरे शब्दों मे निन्‍्दा करके उन्होंने व्यक्त नहीं वो। श्रसाधारण प्रात्म- 
विश्वास के साथ उन्होंने लोगो से भनुरोध विया कि वे वर्ण भोर धर्म के भेदो 
को भूलकर प्रत्येव देशवासी को प्रपना श्रात्मीय समझें, विदेशियों से छुपा" 
गाचता न करें, देश वी श्रीवृद्धि के लिए ययासभव प्रमत्त करते रहें । स्वदेशी> 
आंदोलन वे दिनों मे बवि की रचनाग्नों में प्रौर उनके कार्य मे भगवत्‌ प्रेम 

" और स्वदेश्-फ्रेम का एक अपूर्व समन्वय हम देखते हैं । 

धासवों क-कठोर दमन के फलस्वरूप सन्‌ १६०५ में स्वदेशी-भादोलन ने 
[हसात्मक रूप है लिया | विदश होकर कुछ तह्ण देश-प्रेमी भातक्षवाद की 
भीर भरग्रसर हुएं। रवोद्धनाथ इस विवशता भौर भसहामता को भच्छी 
तरह समभझे ये ज्ञेक्ति उतरी अंतर ष्टि ने उनसे यह भी कहा कि भारत की 
समस्या विचित्रु तथा जटिल है, और भारतीय परम्परा की भ्रर्भपरूर्णता को देखते 
हुए इस देश में झाषववाद से समस्या हल नहीं वी जा सकती। 'पथ भ्ौर 
पायेय' निवन्य में उन्होंने इस प्रिधय पर अपने विचारों को निर्मीक भौर ह्ष्ट 
शब्दों मे व्यक्त किया है । 

तब से लगातार कर्वि ने उग्र राष्ट्रीयपर का विरोध किया भौर दे निरन्तर 
ज्ञान, शाति तथा मैत्रो के मार्ये का समर्थन करते रहे | उनके परिणत जौवन 


हि रबोद्धनाय के निवन्ध 


की यह चिन्ता-धारा जिन गौतो में व्यवत हुई है उनमें से दो विशेष रूप से हृदय- 
ग्राहै है। इन दी गीतों की प्रथम पक्तियाँ इस प्रकार है : 
“है मोर चिक्त, पुष्यतीर्थे जागो रे धीरे” 
गौर 
*हसाय उन्मत्त पृथ्वी नित्य निठुर इन्द/ 
भारतीय शिक्षित समाज में वहुत-से लोगो ने उस समय सोचा कि रवीख- 
नाथ के विचार निरे भ्रादर्शवादी हैं--सुनते झौर सोचने के लिए ठीक है, पर 
उनका वास्तविक मूल्य अल्प है । लेकिन दो महायुद्धों के बाद, और विशेषतः 
आज जबकि प्रण्व॒स्त्रों की ध्वंसात्मक क्षमता स्पष्ट हो चुकी है, हम इस वाव 
को समझ सकते हैँ कि टॉलस्टाय, रवीन्द्रभाथ और महात्मा गाधी-जंसे लोग; 
जिन्होंने बुद्ध का विरोध किया गौर ज्वान्ति तथा मंत्री पर बल दिया, मानवता 
के कितने बडे (हितंपी थे, और उनकी दृष्टि कितनी सत्य थी । सम्यता के दारुण 
सकट-कॉल में वे मानव-जाति को परित्राण का पर्थ दिखा गए है । हा, मानव 
उम्र परिक्राण-सार्य ५२ चलेगा भथवा विताध का पथ प्रप्तायगा यह कहा नहीं 
जा सकता ॥ 
सैंतीस़न बर्ये की झायु में लिखी गई 'एबार फिराशो मोरे/ कविता में कदि 
की भाष्यात्मिक चेतना सबसे पहले स्पप्ट रूप में व्यक्त हुई । इसने दिनो निरी 
आान््य-चर्चा में उलके रहने के लिए उन्होंने इस कविता में अ्रपनें-पझापको दोपी 
ठहराया और घोषित किया कि “मूढ, म्लान, मुक अक्षरों को भाषा प्रदात 
करना” तथा “श्रान्तं, शुष्क, भग्व हृदय में ग्राशा जयाना” ही कवि का बयाय॑ 
कार्य है। इस नये आदर्श को प्रेरणा के सम्बन्ध में उन्होने कहा : 
“बल मिथ्या आपनार सुख हद 
मिथ्या आपनार दुख, स्वार्थं-मग्न ये जन विमुख 
बुहत्‌ जगत्‌ हते से कखन-ओ चेखेनि बाँखिते'” 
उन्होंने यह भी स्रमझा कि वृहत्‌ जगत” का कार्य-भार वहन करने के लिए. 
आत्म-समर्पण करना होगा, सत्य को जीवन का श्रुववारा मानकर हिम्मत से 
उसकी झोर बइना होगा « 
“जीवन-सर्व स्व घन अवियाछि यारे 
जन्म-जन्म घरि !” । 
लेक्नि जिसे सर्वेस्व अपित कर दिया 'वह' हैं कौन ? इसका उत्तर देते 
हुए कवि कहते हैं 3 
“बह कौन है, मैं सही जानता । उस्ते मैं नहीं पहद्ठावताः । केवल इतना 


निवेदन श 


जानता हूँ, उप्तीके लिए रात के घने अंधेरे मे मानद यात्री ने सुगन्‍्युयातर से 
अमण किया है, तूफान विजली-वज्धपात की उपेक्षा करते हुए प्रतर-दीश को 
सावंबानो से जलाये रखा है । केवल इतना जानता हूँ, जिसते भी 'उसका' 
आह्वान-गीत सुना है वह मकट-विपदा में निर्मीकता से ग्रागे बडा है, मयने समस्त 
सप्तार को विसजित कर सका है, पीडा और क्प्ट को हृदय में स्थान दे सका 
है, भृत्यु दी गजना भे भी सगीत वे मघुर स्वर सुन पाया है।” 

इस तरह हम देख सकते है कि कवि के हृदय मे जिस आध्यात्मिक चेतना 
और भगवत्‌-चेतना का सचार हुमा था उससे प्रबल प्रेरणा पाकर वे एक महृत्तर 
जौवन को ओर अभिमुख हा सके । इस प्रेरणा-यय पर दीर्घ कात तक चलते 
हुए उन्होने जिस वैचिश्यपूर्ण झभिज्ञता वी उपलब्ध जिया उसका परिचय उनकी 
कविताग्नो, नाटकों, मीता और ग्रद्य-रचनापो म॑ ययेष्ट मात्रा मं मिलता है। 
बाद में प्रॉक्पयफोई विश्वविद्यालय के निमत्रण पर दिय गए "हिवर्ट भाषणों में 
उन्होंते प्पने इस गभीर धर्मं-बोध की व्याख्या करन का यत्न क्या । कवि के ये 
मांपण सन्‌ १६३३ मे 'मानुधेर घर्म' झ्ीर्षक से पुस्तक रूप में प्रकाशित हुए । 
इस पुस्तक की भूमिका मे उन्होंने लिखा 

“स्वार्थ हमे जिन प्रयासा वी ओर ले जाता है उनकी मूल प्रेरणा देविक 
प्रकृति में है। लेक्नि त्याग और तपस्या को प्रोर हमे जो कुछ भावषित बरता 
है उसीको हम मनुष्यत्व कह सकत हैं, मानव-धम कह सत्ते हैं । 

“कोन से मानव का धर्म ? इसस हमे किसका परिचय मिलता है २ यह 
साधारण मनुष्य का धर्म नही है। ऐसा होता तो उसके लिए इतनी साधना ने 
करनी पडती । 

“हमारे भ्रन्तर मे कोई ऐसा भी है, जो “मानव” तो है पर मनुष्य-मात्र से परे 
है, जो 'सदाजनाना हुदगे सन्निविष्द” है । वह सभी लोगो का, सभी युगों का 
मानव है। उसीक्े ग्राक्‍्पंण स मानवीय चिन्ता मे, माव मे, कर्म में, सर्वेब्यायी 
चेतना का आविर्भाव होता है । महात्माप्रा न उसका अनुभव मानव के ग्न्दर 
ही किया, और उसके प्रंम के कारण अपने जीवन का उत्मगें किया ॥7 

एवार फ्राह्नो मोरे” कविता म जो मरृत्तर जीवन-चेतना व्यक्त हुई थो 
उसीको रवीद्धताय ने आगे चलकर घमें-जीवन मे प्रत्यक्ष किया। यह महत्तर 
जीवन-चेतना सदा विकसोन्मु३ है. सार्थेक्ता के तित्य-नूतत मार्गों पर घावमान 
है। कवि के शब्दों मे 

“मानव का चैतन्य--ज्ञान, कम और भाव के वीच--महाविस्तार के पथ 
पर चलता है। भरकाश को तरह बह फैलता जाता है । 

* जिसे साधारणत “धर्म” कहते हैं, उतमे इस महान्‌ जीवन-्देतता का लक्षण 


हि रवोद्धताय के तिबन्ध 


बहुत कम दिखाई पडता है। इस '“र्म' में भनुष्शान ही सव-कुछ है । लेकिन 
सभी पर्म-अन्यो मे ऐसी उक्तियाँ हैं जिससे पता चलता है थि' धर्म के वेवल 
प्रातष्णनिक पक्ष पर ही उनमे विचार नहीं क्या गया है । जिस महत्तर 
चैतना का हमने प्रभी उल्लेख किया उसका भी विवेचन इन धद्रन्यों में है । 

झ्ाघुनिक युग में, भर्थात्‌ फासीसी क्राति के बाद, “धर्म से हमें प्रधानतः 
जिस बात का बोध होता है वह मावव की यही महत्तर जोवन-चेतना है। 
महाक॒वि गेटे ने 'विल्हेल्म माइस्टर' के पत॑ में वहा है. “घपने ऊपर श्रद्धा करना 
ही मर्वश्रेष्ठ धर्म है--लेकिन इस श्रद्धा में प्रहंकार भोर दुराकाद्ा के लिए 
स्पान नही है ।' भारत के नवजागरण के दिनो में महान्‌ पय-प्रदर्शह राममोहन- 
राय कहा करने थे कि 'मनुष्य-्माव का कल्याण करना ही घास्तविक ईइवर- 
भक्त है । 

पाजकल के कुछ प्रसिद्ध विस्तकों ने धर्म की उपेक्षा की है । उन्होंने घर्मं 
के प्रति प्रविश्वास व्यक्त क्या है मौर विज्ञाव-चर्धा तथा प्राथिक उन्नति पर 
ही ज्ञोर दियां है ॥ लेक्नि समसामयिक पाश्चात्य मनीषियों मे ऐसे भी हैं 
जिम्होने फिर एक थार धर्मे-बोध का महत्व समझा है ॥ इस धर्म-बोध का मूल 
झोत है वही महत्तर जीवन-चेतना | इन मनोषियों में #0८॥ $९एशी267 


प्रमुख हैं। उन्होंने एक स्थान पर लिखा है 


नगुगव॥ ७४ ॥950 ]39560 ॥र0 ए65च्राणंधा ३६ एथा३) ०१ ०५ 
॥6 48०६ (४30 (0९ 0९छद्घात ०7 पा $फाएव] उत्तरभ्ाल्ट ० 502९9 
बाते एज्रणतंशव 35 ॥0 ]्राहुक $एघ०फॉ५ 7020९ ३70078 ४५5. 
$श्ेप्रशाणा 5_ गण 40 5६ 7006 ३7 2९४४६ ८3505 0ए [7 
#९७ए० १४४४५ रा शांत .... .._. 888 7०७४ 9३१5 ० शांओाताए व्या 
य5९ ० 48 धर 306 १डेएडँ९ ९००००९८एए०ा ता धर ९3505 ॥5 
कलश. प्रएणा ॥णशंपा35.. प्रा 006 श्शपशंटक)८ १४09ल्‍]6ण७ 
3$ पीर 0क्ांशांबराए--शॉट्ड 0767, 
->-+एोरबणएणा गत 80॥05. 


गदि हम रवीद्रवाय के धामिझ चित्तन की ठुलना अड्वृंतवाद, द्वेतवाद, 
विशिष्यद्वेतधाद इत्यादि परम्परागत भारतीय दंगों से करें, तो एक बात 
स्पष्ट हो जानी है | कवि का धर्म अनुभूतिजन्प है । क्रिसा विशेष तत्त्व चिन्ता से 
उसदी उत्पत्ति नही हुई है, और न कसी विशेष तत्त्व के साथ उनके धर्म का 
अविच्छिन्न सम्बन्ध है । उनकी एवं कविता की कुछ परक्ितियाँ इस सन्दर्भ मे 
उद रणीप हैं । कवि कहते हैं 

“मैं इस बात को स्दीवार करता हूँ कि 'एक' से दो! को उत्पत्ति कैसे 
सम्भव है यह मैं नही जानता किस तरह कुछ भो होता! है; कया झौर क्यो 
होता है, किस रूप मे उसका अस्तित्व है, यह सब्र में नहीं समझता । देह किसे 
कहते हैं, प्रात्मा बया है, मन क्‍या है, यह सव-कुछ मेरी बुद्धि से परे है। लेकिन 
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विश्व की लौला को मैं सर्देव देखूँगा, उत्सुकता से देखूँगा | वाह्मय-जगत मे जो 
बुछ भी है उसका झादि भन्त, उसका भर्थ और सारतत्त्व, मभी रहस्यमय हैं। 
केवल इतना जावता हैं, वह सुन्दर है, महान्‌ है, भयवर हैं, विचित्र हैं, भनेय गेम 
है, मनोहर हैँ । कुछ न समभते हुए भी यह जानता हूँ वि विश्व का चित्त खोत 
तुम्हारी ओर घावमान हूँ ।” 

'मानव सत्य दीपक तिबन्ध में कवि ने एक स्थान पर लिखा है. “प्रॉगस- 
फई में जो कुछ मैंने कहां ग्ृढ़ चिन्तव के बाद ही कहा । अपनी भनुभूत्ति से प्राप्त 
सथ्यो को अन्य तत्त्वो से सपोजित करे, उन्हें युवित वा सह्दारा देवर ही मैंने 
अपने विचार व्यवत क्ये । 

ढैत, ग्रदेत, विशिष्ठाईत धौर ग्न्‍्य धामिक चिल्त-तत्त्वा वा मूल है बहा 
या ईईवर--अर्थात्‌ जगतू-रुप में जो प्रतिभासित हो रहा है उसके भ्रतिरिक्‍त 
कुछ झौर, चाहे हम उस और' को किती भी नाम से पुकारें । लेकिन खीद- 
साथ के घ्-बोघ में मानव-जीवन की तत्ता ब्रह्म था ईश्वर की सत्ता से विसी 
तरह कम नहीं है। इस कथन के समर्थन में हम कवि की कितनी ही उवितयाँ 
खद्धूत कर सकते हैं । 

मं वा ग्रधिकार' निवन्ध पें कवि कहत हैं 

“ब्रह्म हो परिपूर्ण सत्य है और उतको पूर्ण रूप से प्राप्य करना मानव वा 
चरम उदृष्य हैं, इस वात को महापुरपा ने सकुचित रूप में नहीं कहा ॥ उन्होंने 
यह स्पष्ट किया कि ब्रह्म को न जातते हुए जो मनुष्य वेवल जप-तप में हो 
जीवन विताता है, उसका समस्त वर्म सप्ट हो जाता है--भन्त्वदेवास्प तदु- 
भवत्ति । ब्रह्म को बिता जाने जो व्यवित इहलोक से झपसृत होता है, 'स कृपण ” 
“विचार हो मानव का धर्मे है । उच्च और निम्न, श्रेय भौर प्रेय, धर्म भोर 
स्वभाव, इन सबके बीच विचार को साथ ले चलता हूं । मानव-साधना का 
लक्ष्य है 'सर्वश्रेष्ठ' का प्रकाश--उस "सर्वश्रेष्ठ! का जो मानव का अपना है । 
जो अपने निजी “सर्वोच्च! को सम्मानित नही करता उसे वी उच्चासन प्राप्त 
नहीं हो संकता !” 

अन्तत मानव जीवन की महत्तर परिणति न ही रवीद्धनाथ वे मन को 
सवस प्रधिक झाकपित किया । 'मानव का धर्मों) ('मानुपेर धर्म') में वे 
बहतें हैं. " मनुष्य अपनी मानविकता के माहात्म्य बोध वा सहारा लेकर ही झपने 
देवता के निकट पहुँच सका है । जगत्‌ मैं जो “भूमा' है वह वेवल हमारे ज्ञान 
का विषय है, लेकिन मानवीय “मृमा' समस्त दहन-मन चरित्र के सन्‍्तोष और 


पूर्णता का विपय है*'“परमात्मा मानव-स्मात्मा है, वह सभी के हृदय में है-- 
सदा जनाना हृदये सस्निविष्ठ ॥" 


हर रवौद्धनाथ के निवर्ध 


इन शब्दों से सष्द हो जाता है कि रदीन्द्रवाव झ्राघुनिक युग ने प्रतिनिधि 
हैं, उनका घर्म-बोब ग्रांज का भर्म-बोध है, यद्यपि उन्होने प्राचीन काल की 
रूप-कक्‍ल्पना और प्राचीन काल से प्रयुक्त दाब्दो द्वारा श्रपने विचाट व्यक्त किये 
हैं। 'वाउत सम्प्रदाय वे प्रति उन्होने कई वार श्रद्धा और प्रेम प्रदर्शित किया 
है। 'दाउवा' की तरह रवीद्धनाथ भी प्राचीन थास्‍्त्रों के बन्घनों से मुक्त थे, 
प्रसीम और ग्ररूप के प्रेमी थे । लेविन उनमें और 'वाउलो' में एक बड़ा ग्न्तर 
भी था। जहा वाउत वैराग्यवादी और “मरमी होते है, रवीस्द्रनाथ जीवन- 
वादी थे, सभ्यता के उत्कर्प के प्रति प्रास्थावान्‌ थे। शायद यही कारण था कि 
कवि प्राचीन घमपन्‍्थी, भवितमार्गी होते हुए ग्रस्वादी नहीं थे । इस सम्बन्ध में 
उन्होंने ्रपने एक नाटक के नायक से ये शब्द बहलाये हैं: “मेरे प्रन्तर्यामी 
केवल मेरे बताये हुए मार्ग पर हो श्रावागमन करते हैं । ग्रुढ का बताया हुमप्रा 
पथ तो केवल गुरु के प्रॉगन तक हो पहुँचता है ।” 
रवीद्दधनाथ के धर्म-बोध वी विवेचना करने पर उनवी राजनैतिक प्रचेष्टाओं 
का भी भोड़ा-बहुत परिचय मिल जाता है। भौर ऐसा होना स्वामाबिक 
ही है, वमोकि जीवन और जीवन की प्रत्यक्ष चेप्टाएँ भ्रविभाजनीय हैं। फिर 
भी भ्रमेक प्रकार से वर्गीकरण शौर विभाजन करके ही हमे जीवन वी प्रचेप्टाग्रो 
को समझते का यह करना होता है। भव हम कुछ देर के लिए रवीस्द्रनाथ 
के राजनैतिक विचारों पर घ्यान देंगे । भ्ौर--चूंकि राष्ट्र के साथ समाज को 
समस्याएँ सलस्न हैं--राजनंतिक चिन्तन के साथन्ही-साथ उसके सामाजिक 
बिचारो को भी समभते का हम प्रयध्ष्त करेंगे,। 
मुवाबस्था के प्रारम्भिक काल में ही रवोद्धनाथ वे बहुत-मे लैख प्रकाशित 
हुए जो भाज प्रचलित नही हैं झौर जिन्हे भ्रब केवल “प्रचलित संग्रह! में ही 
स्थान मिला है। इनमे से कुछ चैखो मे उपयुक्त सामग्री मिलती हैं श्रौर देश की 
राजनैतिक परिस्थिति के विपय॑ मे इ्लेपोवितयाँ भी यत्र-तत्र दिखाई पड़ती हैं । 
लेक्नि समग्र रूप से देखने पर इन लेखों के वारे में यही कहना पड़ेगा कि « 
इनका क्षेश्र बहुत सकीर्णो है--भानों इनमे कवि अपने-पआ्रापसे या अपने सुपरिचत 
मित्रो से वार्तालाप कर रहे हो, भौर बृह्धत्तर देश या जगत्‌ को उन्होंने प्रपते 
बिस्तन का विषय ही न बताया हो। विस्तृत मातवन्ससाज के साथ लेवक का 
य्येष्ट समोग न होने से ये लेख प्रभावशाली नही बन पढ़े हैं। 
रदीन्द्रवाथ को एक प्रतिभाशाली निवन्‍्धवार के रुप मे हम सबसे पहने 
देखते हैं साधना? पत्रिका के प्रकाशन-काल मे । उस समय कवि की झ्रायु लग 
अग दीस वर्ष की थी। इसके पहले भी कुछ रचनाओं मे, जैसे 'हिन्दू विवाह 
में, जिसे उन्होंने इककीस वर्ष को अदस्था में लिखा था--वे ग्रपनी लेखन-शक्ति 
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का परिचय द चुके थे। लेकिन तव तक इस शक़ित के व्यक्तीकरण म सोन्दर्य 
का प्रभाव था। 'साधना-युग को रचनाप्ना से यह स्पष्ट होता है कि पद 
रवोच्द्रनाथ साहित्य के विभिन्न भगो म॑ सिद्धहस्त होने के झतिरिबतर ममाज 
भौर शिक्षा-सम्बन्धी विषयों पर भी प्ात्म-विश्वास के साथ लिसने लगे थे । 

कवि के धर्म-वोध की चर्चा करते हुए हमन देखा था वि यौवननतात् के 
उनके परिवेश म स्वदश और स्वजाति की चेतना प्रवल थी । लेशित इंस चेतना 
को प्रवल वहन से ही पूर्ण चित्र हमारे सामने नही झआता। यह भी स्मरण 
रखना होगा कि चेतना ने एक विशिष्ट दल के लोगा म प्रति उत्कट रूप घारण 
कर लिया था । इन लोगा ने 'प्रायंत्व के नाम पर दाम्भिव और विचित्र 
कल्पनाएँ देश के सामने रखी । रवीन्द्रनाथ ने ऐसे विचारा का तीप्न प्रौर 
उपहास-मरे शब्दों मे खण्डन क्या। प्रस्तुत संग्रह मे भी उनकी भ्रालोचना का 
कुछ परिचय मिलेग्रा ! कवि स्वय स्वदेश और स्वजाति के प्रति झनुरक्‍त ये, 
फिर भी उन्होंने इस दल क॑ लोगो को विचार-धारा पर प्रांघोत करता 
झावश्यक ममभा, व्याकि वे देश की वास्तविक श्रीवृद्धि चाहते थे जो स्वा- 
भाविकता और ज्ञान के मार्गों से सम्भव थी न कि विकृत भौर तव-विरोधी मार्गों 
से | झ्राचार-विचार और सस्कार के भार से हमारे देश वे जीवन गौर विन्तन 
भें दीघंकाल से गतिरोघ भा गया था। उन्नीसवी सदी के झन्तिम वर्षों मे कई 
कारणों से उप्र जातीय झहकार की भावना उभरी थी, प्रौर इससे जीवन तथा 
चिन्तन के मार्ग मे एवं नया और विचित्र विध्त उत्पन्न हो गमा था। इस गति- 
रोध और विध्न के विश्द्ध कवि ने सघर्ष किया । यह संघर्ष उनकी बहुत-्सों 
'रचनाभो पर ग्रपना चिह्न छोड गया है। इसस रवीन्द्र-साहित्य मे स्वाभाविकता 
और व्यावहारिक्ता बा नये सिरे मे प्रादुर्भाव हुमा जो कि हमारे राष्ट्रीय 
जीवन के लिए स्वास्थ्यप्रद सिद्ध हुमा 4 

समात ओर राष्ट्र-सम्बन्धी अपने विचारो व वार मं कवि न वहा है 

“आधुनिक हिन्दूस्समाज म आचार विचार ओर क्रिया-बम के जो वन्धन 
होते हैं, उनसे हमारा ब्राह्म-यरिवार मुक्त था । में सोचता हूँ कि किसो सोमा 
तक साधारण समाज से दूर रहन के कारण ही हमारे गुरुजनो मे भारतवर्ष के 
सर्वव्यापी और सवंवालीन आद के प्रति प्रवल श्रद्धा उत्पन हुई थी इस 
उत्माह ने मेरे मन को एक विद्यप भाव वी दीक्षा दी । वह भाव यह था कि 
जीवन की जा भहानतम देन है उसका पूर्ण घिकास हमारी झाल्तरिक प्रकृति के 
बीच हो होता है। हमारे स्वभाव वी सीमाओं के बाहर बहुत-कुछ ऐसा है जो 


श्रेष्ठ है, कमनीय है | उसे हम तभी ग्रहण वर पाते हैं जब हमारी प्रान्वरिक 
प्रकृति उसे आात्मसात कर लेती है ॥” 


२० रवीखनाथ के नियत 


इस चिस्ता-पारा से प्रभावित होकर कवि ने वारन्वार यह यत्न किया कि 
प्रादेशिक राष्ट्रसभा और विश्वविद्यालय में मातृभाषा बंगला प्रयुक्त हो, ययवि 
उन दिनो प्रग्नेजी का ही सर्वत्र बोल-बाला था। जनता के सामने यह प्रस्ताव 
भी उन्होने ब/र-वार रखा कि अग्रेशों वा भूंह ताकने के बदले हम लोद-शिक्षा, 
जलकंष्ट-निवारण इत्यादि रचनात्मक कार्यों का भार अपदे-्ग्राप सभाल । 
भारतवर्ष के सुदीर्ध इतिहास में क्या 'मारत-भाग्य-विधाता' का कोई विशेष 
अ्रभिष्राय व्यकत हुआ है ? यह भ्रश्त भी ववि के सामते था ॥ इस सम्बन्ध में 
“आरतौग् इतिद्वास की धादा' घीपक उतनवार निवन्ध उल्लेखनीय है । 
भारत की निजस्वता-सम्बन्धी उनकी चेतना में कवि के चिस्तत झौर कार्य 
को और भी अनेक दियाओ से प्रभावित किया । अग्रेज़ी साम्राज्यवाद ने भार> 
तोय शासन-व्यवस्था को अत्यन्त यात्रिक बना दिया या। इस यात्रिकता से 
अग्रेज़ो की शवित और उनका दम्म प्रकाशित होता या, झौए उसी मात्रा मे 
भारत के प्रति उनकी भ्रात्मीयता वी भावता कम ही गई थी । इस परिस्थिति 
से कवि के प्त्म-सम्मान को गहरी चोट लगी थी भ्ौर इसीलिए श्रग्रजों की 
धृष्दता वी निन्‍दा करने मे दे कभी पीछे नहीं रहे! जनियाँवाला भाग की 
नशसता के विरुद्ध कवि का जोटदार वक्तव्य सुविदित है। उत्तके बहुत पहले 
लॉर्ड वर्जन के उद्धत ध्यवहार का रवी'द्रनाथ मे जिस तरह विरीध किया वह 
भी स्मरणीय है । इन सब प्रतिवादों मे एक झपू्व वैशिप्ट्य है। मंग्रेज़ों का 
भरत के प्रति व्यवद्वार उनकी साम्राज्यवादी ट्वाय॑-बुद्धि से निर्देशित होता 
था। यही उनके निष्ठुर लोभ झौर वीमस्स आचरण का झाधार था। लेकिन 
अग्नेश्ों को इस रूप में चित्रित करते हुए भी कवि की उनके प्रति श्रद्धा रक्षत 
रही, क्योकि श्रग्नेज एक महान्‌ साहित्य भौर सस्कृति के बाइक थें। ग्र्थ॑पर्ण 
विज्ञान और वँज्ञानिक्ता उन्होने भारत तक पहुँचाई थी। प्रतिपक्ष की ओर रवीद्ध- 
साथ के इस मनोभाव को भ्रसाधारण द्वी कहता होगा । पर यदि गहराई से देखा 
जाय तो मातना पड़ैया कि प्रत्येक समय और आलोकैच्छ मनुष्य का यही मवो- 
भाव होना चाहिए, बयोक़ि घृणा और भन्ध॒ता से विषक्ष की ही चोट नहीं लगती, 
बल्कि घृणा भरने वाला भो ग्राहव होता है । रवीन्द्रनाथ का प्रथ कठिन पवध्ष्य 
था, लेकिन मानव के वास्तविक वल्याण वा पथ सो सवंदा कठित दवी रहा है 
कवि के श्रन्तिम महत्वपूर्ण निवन्ध 'सम्यता का सर्वर्ट' में हम देखते हैं कि 
अग्रेजो के प्रति, और योरपीय सम्यता के प्रति, उननी श्रद्धा आजीवन 
बनी रही । इस निदन्घ मे उन्होंने लिखा : “मनुष्य के प्रति विश्वास खो देता 
चाप है 7” हे 
'दाष्ट्रीयता' किसे कहना चाहिए ? सभी देखों का गठह वेंया एक ही 
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पद्धति से हुआ है ? क्‍या विभिन्न देशों का लक्ष्य एक ही रहा है ? ये प्रइन 
भी विसी समय रवीद्धनाथ के मन में उठे ये । यहू कहना न होगा कि भारत 
की निजस्दता का अनुसन्धान ही इन प्रश्नो के पीछे था । कवि ने इस सिद्धान्त 
को माना कि भारतीय मसम्यता का प्रधान आश्रय समाज है झौर योरपोय 
सम्यता का झाश्रय है राष्ट्रनीति । उन्होंने कहा 

“मनुष्य के लिए साप्राजिक प्रहत्त्द वा भी मूल्य है, राजन॑तिन महत्व बा 
भी । लेक्नि यदि हम सोचे कि योरपीय नमूने पर ही 'नेशन' का निर्माण करना 
सम्यता का लक्षण है भौर मनुष्यत्व का एक-मात्र उददृश्य है, तो यह हमारी बडी 
भूल होगी ।/ 

इस तरह को उवितया से ऐसा लगता है कि कवि के मतानुमार भारत का 
पथ और योरप का पथ एक-दूसरे से विलकुल स्वनन्त्र है। विसी समय ऐसी 
ही घारणा वी ओर कवि का भुकाव अवश्य था। परन्तु सन्‌ १६१६ में लिखे 
गए 'कर्तार इच्छाय कर्म निवन्ध से स्पष्ट है कि उन्हें एक बात में ज़रा भी सदेह्‌ 
नहीं था--जो कुछ भी मानव-जीवन को श्रेष्ठ सा्यक्ता प्रदान कर सकता है 
वह क्मनीय है, झौर उसे प्राप्त करने के लिए सबको यत्न करना होगा | कवि 
कहने हैं * 

“यदि कोई जाति किसी प्रकार की महान्‌ नम्यदा प्राप्त करती है तो वह 
शिसिलिए ? इसीलिए कि वह उसे सम्पदा का देश देश म, दिशा दिशा मे, 
वितरण करे । योरप की सुरूप सम्पदा है विज्ञान, जनसाधारण का ऐव्य-रोध 
भात्म-क्त्‌ त्व । इस सम्पदा और शक्ति का भारत तक पहुँचावा-पही था 
अंग्रेजी शासत का महान्‌ दायिव ॥ यह दायित्व मानो विधाता का दिया हुग्ना 
राजबीय ग्रादेश-पत्र था । हमारे समाज म॑, हमारी व्यवित-स्वातन्थ्य-सम्बन्पी 
धारणाप्रो म काफ़ी दौोदंल्य है, इस वात को छिपाने का प्रयत्न बकार है। 
फिर भी हम आम-कत्‌ त्व चाहत हैं। अंधेरे कमरे के एक वोने मे यदि एक 

“ छोटान्मा दिया टिमटिमा रहा हो ता इसका मतलब यह तो नही हुमा कि 
दूसरे किसी कोन भे एक झ्तैर दीपर जलान वा हम ऋषधिद्गार नही है। बत्ती 
चाहें जहाँ की हो, और चाहे जितनी क्षीण हो, हमे दीप तो जाना ही है। * 
भारत का चिस्-जागृत, चिरन्यौवनपूर्ण भगवान्‌ श्राज हमारी आत्मा को 
आह्वान दे रहा है। वह कह रहा है कि आत्मा अपरिमेय है, अपराजित है, 
अमृत-लोक पर उसका अनन्त अधिकार है। नारत की प्रत्मा आज प्रसव प्रया 
और प्रमुत्व के अपमान से घूल मे मुंह छिपा रहो है युग-युग तक हमारे 
राधि-राशि अपराध जमा होते रहे हैं, उनके भार से हमारा पोरष दलित हो 
जया है, विचार-बुद्धि मुमूर्षु हो गई है | सदियों के इस जजाच को पूरी झक्ति 
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से दूर हटाने का प्रव समय प्रा गया है। भ्रागे बढ़ने के रास्ते में सबसे बडी 
झकावट है हमारा ग्रतीत, जिप्तने अपने सम्मोह-वाण से हमारे मविध्य पर 
ग्राक्रमण किया है | इस प्रतीत की घूल ब्रौर सूखे पत्तो से नव-युग का प्रभात- 
सूर्य मलिन हो गया है, भ्रष्यवंसायी योदन-घर्म पराभूत हो गया है। प्राज हमे 
प्रपनी पीठ को झतीत वे बोक से छुदाना है। तभी हम प्रस़रीम व्यथंत्ता वीं 
लज्जा से दच सकेंगे, नित्य-घुरोगामी मनुष्यत्व के साथ योगदान कर सर्केंगे-- 
उस मनुष्पत्व के साथ जो मृत्युज्जय है, चिर-जागरूक है, सदा सन्धात-रत है, 
जो विद्वरर्मा के 'दक्षिणदृस्त' की तरह है, जो ज्ञान-ज्योति से प्रालोकित सत्य- 
मार्ग का अ्रथक यात्री है, जिसके स्वागत के लिए युग-युग में नये तोरणनद्वार 
बने हैं, प्रौर जिसका जयघोष देश-देशाम्तर मे प्रतिध्वनित हुम्रा है ।” 

स्मरण रहे कि 'कर्ततार इच्छाय करू से बहुत पहले कवि ने 'तत. किम्‌ 
निवन्ध मे प्राचीन भारत के बह्मनिष्ठ गाहुंस्थ्य जोवन-पादर्श की चर्चा की थी 
और कहां था कि यह झ्रादर्श केवल हिन्दुम्ो बे लिए नही वरन्‌ समेत मातव- 
जाति के लिए कल्याणकारी है। 

हिन्दू-पुसलमानो के सम्वन्धो वी समस्या पर भी कवि ने काफी चिन्तन 
क्या था। हिन्दू-मुस्लिम-विरोध से उन्हें बडा दुख होता था। मुरुप समस्या 
के बारे मे उनका सत सदा यद्दी रहा कि सामाजिक व्यवहार मे हिन्दुप्तो की 
प्नुद्ारता दोनो जातियो के मिलन-पथ मे जितनी बडी बाधा है उतती ही बडी 
बाघा मुसलमानों की घामिक असहिष्णुता भी है | कवि के शब्दों से यह सपघर्ष 
दो 'चिसप्रथाप्रो' का, दो अन्तन्य कठोर मतवादो का संघर्ष है। इस तरह देखने 
से हम बल्पता कर सकते हैं क्रि समस्यः क्तिनी विकट है । आखिर इसका हल 
क्या है ? कवि ने कहा . 

“इस्तका हल है मानसिक परियवतेत, युय का परिवर्तेत । जि तरह योरप 
ने ज्ञान और सत्य-साधता की ब्याप्ति से मध्ययुगी सकीर्णता को छोड़कर 
ग्राधुनिक युग मे पृदांण किया, बंसे ही हिन्दू-सुमल्रमानों को करना होगा, पुरानी 
वैष्टन रेखाय्ों मे बाहर झ्ाना होगा । 'हिन्दू-्मुसतमानों का मिलन युग- 
परिवर्तन की माँग करता है ।” 

हिन्दू शोर मुसलमानों के अतिरिक्त प्न्‍्य बहुत-से देलझोर उपदल भी 
हमारे देश में हैं। इतमे देश और भाषा के भेद हैं, भौर इनके अनुयायी विभिन्‍न 
मतो और झाचार-पन्यो का प्रवलम्वन करते हैं । देश वी समस्या यही है कि ऐसे 
विचित्र उपादानों से एक सुसहत राष्ट्र का गठव कैसे हो । स्वाथीनना श्राप्त 
करने के वाद इस समस्या का रूप बहुत स्पष्ट हो गया है, लेकिन रवीन्द्रनाथ 
ने भी उसका महत्त्द भद्वीभाँति समझा था | अपने लेख 'हिन्दू-विध्वविदालर्या 
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मे उन्होने इस पर काफो रोशनी डालो है ) उनका मूल वक्तव्य यह है 
“कुछ लोग सोचते हैं कि विविधता भर जटिलता को भल्वीकार करने से 
प्रश्न की मीमासा सरल हो सकेगी, लेकिन वास्तव में इसमे समस्या भौर भी कठिन 
हो जाती है । वँविश्य को स्वीकार करते हुए ही हमे इस प्रश्न को विवेचना करनी 
है। हिन्दू विश्वविद्यालय की स्थापना का प्रश्न ही लीजिये | हमारी पहली प्रति- 
क्रिया यह होती है कि समस्त देश की प्रगति के साथ इस तरह की सस्था 
सुसगत नही है । लेकिन हिन्दुप्तो भौर मुतलमानो की जीवत-घारा झौर बिन्ता- 
धारा मे पार्यत्रय है। ये ग्रलग-प्रलग घाराएँ काल्पनिक नहीं हैं और इन्हें यया- 
सम्भव भच्छा रूप मिले यही हमारा प्रयास होता चाहिए ।” 
अच्छे रूप' से कवि का क्या झभिप्र/य था यह उन्हीके शब्दों से स्पष्ट है 
* विशेषत्व को दूर हटाकर जो सुविधा प्राप्त होतो है वह प्रस्थायी है, दो 
दिन का भुलावा-मात्र है । विश्वेपत्व को महत्त्व प्रदान करते हुए जो सुविधा 
मिलती है वही सत्य है ।” 
मतलब यह, कि विशेषता को स्वीकार करना होगा भौर ऐसी व्यवस्था 
करनी होगी कि वह महृत्त्व की कसौटी पर उत्तीर्ण हो, देश की साधारण जीवन- 
घारा मे वाधा न बने बल्कि उससे देश वी महान्‌ सहायता हो । उदाहरण- 
स्वरूप, हिन्दू गौर मुसलमान विश्वविद्यालयों मे दोनो जातियो की चिन्ता और 
भावना को अ्रपना-प्रपना विशिष्ट स्थान प्राप्त हो झोर साथ-ही-साथ सारे 
विश्व के श्रेष्ठ ज्ञान-विज्ञान को भी इन सस्याग्नो में स्थान मिले । इसका 
परिणाम यह होगा कि हिन्दू और मुसलमान भपती पुरानी जगहों पर घड़े नहीं 
रहेंगे, विश्व की उच्च विन्ता-भावना के सस्पर्श से उनमे परिवर्तन होगा । 
यह ध्यान देने की बात है कि कवि देशवासियों के प्राचोत सस्कारो को 
सकायक बदनना नही चाहते थे, बल्कि एक महत्तर जीवन-चेतना द्वारा उन्हें 
सुसस्कृत और समृद्ध बनाना चाहते थे । 
हिन्दू भोर मुस्लिम-विश्वविद्यालयों की देझ में स्थापना हुई है और वहाँ 
विदव के ज्ञान-विज्ञान को भी स्थान मिला है । परन्तु बया इसका परिणाम 
अपेक्षानुरूय निकला है ?े कुछ लोग कहेंगे, इस प्रश्न को उठाने का समय प्रभी 
नही झ्राया । इस बात को स्वीकार किया जा सकता है । जो बुछ भो हो, 
कांद के विचारों का जो इंगित था--/विश्वेपत्व को महत्त्व की कसौटी पर 
उत्तीर्ण होना है”--उसे देश के सभी लोगो को याद रखना चाहिए, चाहे थे 
हिन्दू हो या मुपलमान, बौद्ध या ईसाई, मद्रासो या बगाली। 
व्यक्तिगत जीवन की तरह सामूहिक जीवन के मूल्य के प्रति भी रवीद्धताथ 
सचेत ये। रूस मे झल्तकाल मे हो सामूहिक जीवन मे जो उसत्ति हुई उसे 


हैंड रबोखनाव के निवन्ध 
देखकर उन्हे बडा हर्ष हुआ अपनी विल्यात पुस्तक रूस की चिद॒ठी' में उन्होने 
एक जगह लिखा हूँ 

"हस प्राया हूँ । यदि न झाता तो मेरे जीवन मे तीव॑-यात्रा भ्रधूरी ही रह 
जाती । यहाँ के लोगो ने जो कुछ भी किया वह बुरा है या भला, यह विचार 
मत ये सबसे पहले नहीं उठता । ध्यान जिस बात पर पहले णाता है वह है 
उनका ग्रदूभुत साहस । मनुष्य के मन-प्राण मे, अस्थि-मज्जा मे 'सनातनत्व 
सहस्र दिजा्री से आकर सपाया है । जगह-जगह पर उप्तके महल बचे है, द्वार- 
द्वार पर उसका पहरा लगा है । युदयुग मे 'टैक्स! वसूल करके उसने क्रितनी 
बड़ों घनराशि जमा कर रखी है ! इस 'सनातनत्व” को रूस के वोगो मे जंटा 
प्रकडकर नीचे गिराया है । उनके मत मे न भय है, न सशय ।/” 

लेकिन खूस की सामाजिक तथा राष्ट्रीय व्यवस्था मे व्यक्ति का भूल्य कम 
है, भौर इस बात का कवि ले समर्थन नही किया । इस प्रश्त पर उनका वक्तठय 
स्पष्ट है * 

“शिक्षा-प्रणाली के लिए इन्होने एक साँचा तेयार कर लिया है । परन्तू 
साँदे में ढला हुप्रा मनुष्यत्व कभी टिकता नहीं ।” 

एक प्रौर स्थान पर बहते हैं: 

“इसमे सन्देह नही कि तानाशाही मे झनेक विपत्तियाँ निहित हूँ । उससे 
प्रति.एकरूपता प्रौर अच॑च्रता उततलत होती अनिवार्य है। चालकों श्रौर चालितो 
की इच्छा में पूर्ण सयोग वे होने से विद्रोह की प्राशंका सदा बनो रहती है । 
इसके भ्रतिरिकत, वाह्य ददाव से निर्देशित होने को ग्रादत चित्त श्लौर चरित्र 
को दु्वंल कर देती है । हो सकता है तावाश(ही से दो-चार फ़सलो मे वृद्धि हो, 
लेकिन ग्रन्दर से जडो को घातक चोट पहुँचती है ।” 

सहकारिता की उन्होने भशसा की . 

“हमारे देश के गाँव-याँव में घत-उलादत और कार्य-निर्देशन में सहकारिता 
की तीति सफल हो, मही मेरी कामना है ।” 

गाँवों की उन्नति के सम्बन्ध में उनके ये शब्द श्रय॑पूर्ण हैं : 

“जब हम इच्छा करते हैं कि हमारे गाँवो की रक्षा हो, तो हमारा यह 
मतलब नहीं होता कि पग्राम्यता का पुनप्नेस्थावन हो ग्राम्यता का बर्थ है वह 
मनोवृत्ति जिससे विद्या, बुद्धि, विश्वास या कर्म का गांव दी सीमा के बाहर 
की दुनिया से समोग नहीं होता, जो वर्तेमान युग-पकनि से पृथर्‌ ही रही वरन्‌ 
उसके विरुद्ध है। हमारे युग की बुद्धि और विद्या की भूमिका विस्वृ-व्यापी है, 
सद्यपि प्रभी तक उसकी झान्तरिक अनुवैदना सम्पूर्ण रूप से विस्तृत नहीं हुई है; 

हमें गाँव के प्रन्दर उस प्राण का मचार कराना है जिसके उपादान धुच्छ और 
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स॒वीर्ण न हो, और जितके द्वारा मानव-प्रद्गति हीन न हो, तिमिरावृत 
नेहों। 

“मानव-प्रकृति किसी तरह हीन या तिमिराच्छादित न हो, यहो रवोन्द्र- 
नाथ के लिए आजीवन साधना का विपय था, और इस राम्वन्ध में वे ग्रत्यन्त 
सचेत थे। प्रसहयोग झ्रान्दोलन के दिनो में चर्खे का प्रचार देश-भर में क्या 
गया । कवि ने गाँघीजी के चर्खा-सम्बन्धी आदेश का विरोध विया, यद्यपि उन्हें 
महात्मा गाँधी के नेतृत्व पर झसाधारण श्रद्धा थो। रवीन्द्रनाथ के मतानुमार 
इस तरह के वाम से भन्य लाभ चाहे जो कुछ भी हो, मानसिक उत्कर्ष सम्भव 
नहीं है । 

मानव की महृत्तर परिणति में कवि की भास्था 'नारी' झीप॑क प्रपूर्व निदन्ध 
में भी व्यवत हुई है । 

रवीन्द्रनाथ कवि भी थे, जीवन-जिज्ञासु भी । कवि के रूप में उनका 
आनन्द प्रकाशित हुम्ना सौन्दर्य मे--प्रकृति के प्रशेष सौन्दर्य मे प्ौर मानव-मन 
के भन्तहीन सौन्दर्य मे । मनुष्य की क्षुद्रता झोर व्यथँता से दे दुखी भी बहुत 
हुए, लैकिन इसके पीछे भी सौन्दयं-वोघ था । जीवन-जिज्ञासु वी हैतियत से 
उन्होंने जीवन की वास्तविक सार्थकता पर विचार किया श्ौर जीवन-सम्बन्धी 
मूलगत प्रइनों का सामना क्या। ये प्रश्न थे--हम जीवित रहकर क्या करेंगे? 
घम वया है २ ईश्वर वया है ? देश के साथ हमारा वया सम्बन्ध है ? अपने 
*प्रह-तत्त्व' को हम रखना चाहते हैं या उसका विलोप चाहते हैं ? हमारा 
'अहलत्त्व'--प्र्ात्‌ सभी का 'मह-तत्त्व--समाज भौर राष्ट्र मे किस तरह 
सार्थक्षता प्राप्त कर सकता है ? अपनी जीवन-व्यापी साहित्यिक प्रचेप्टा के द्वारा 
ही उन्होंने इन सब मूलगत प्रश्नो के उत्तर देने का प्रयास किया । साधारण 
श्र मे न तो वे समाजशास्त्रज्ञ थे, न राजनीतिशास्त्रज्ष । परतु उनकी जीवन- 

, जिज्ञासा प्रत्यन्त व्यापक थी, समाज भर राष्ट्र किस तरह जीवन-विकास के 
योग्य क्षेत्र बन सबते हैं यह्‌ भी उनको जिज्ञासा का विषय था । इस पक्ष से 
देखने पर उन्हे सामाजशास्त्रज्ञ और राजनीतिज्ञ कहा जा सकता है ॥ उनकी 
सर्वाधिक तीर जिज्ञासा का विषय था अपने युग और देश का जीवन, जिसमे 
राष्ट्र, व्यक्त, देश के विभिन्‍न सम्प्रदाय त्या सामाजिक विभाग, देश के बाहर 
को दुनिया, इन सभो से सम्बन्धित समस्याझो का--अलग-पभलग भौर सम्मिलित, 
दोनो रूपो मे--समावेश्य होता है । इन समस्याझ्रो का समाधान वे इस तरह 
वरना चाहते थे कि अपने युग मे ही नही दरन्‌ सभी युगो मे मानव-मत को 
उनके दिये हुए उत्तरो से ग्रातन्‍्द मिले | यहो उनके विन्तन की मर्यादा थी । 

रवीद््रवाथ के चिन्तन का मूल विषय--जीवन की महान्‌ परिणति-- 


६ रबोखनाय के नियन्‍्ध 


दिक्षा के क्षेत्र मे भी उनके विचारों का केद्ध-बिन्दु था और ऐसा होना स्वा- 
भाविक ही था। “जीवन की महान्‌ परिणति'--इस उद्देश्य से प्रेरित होकर 
शिक्षा के लिए ऊतहोने जो भ्रायोजन किया, या करना चाहा, उसौमे रबीरद्रनाथ 
कार्वैशिप्टय ब्यकत हुआ है। प्रत्तत,, यही वह क्षेत्र है झिसमें देश को दिया 
हुआ उनका दात असाधारण मौलिकता रखता है। 

उन्होंने स्वयं स्कूल या कालेज मे बहुत कम शिक्षा प्राप्त की थी । अपने 
आपको वे 'स्कूल से मागा हुआ लड़का कहते थे । लेकिन स्कूल से चाहे उन्होने 
पलायन न क्या हो, पुस्तवों से पलामन क्या[। स्कूल का वन्धन उन्होंने 
स्वोकार नही किया, फिर भी पढ़ने का झाग्रह उनमे कम महीं था। और जल्- 
स्थल-आकादा-सूयोदय, ये भो तो उनके नित्य के साथी थे--असीम झानन्द भौर 
उल्लास भरे । जीवन को हस अभिज्ञता से उसके शिक्षा-सम्बन्धी विचारों को 
रूप मिला । 

शिक्षा के सम्बन्ध में कवि का चिन्तन मुख्यद” इन विययों पर था- मनुष्य 
का--विशेषत बालक-बालिकाग्रो का--शारीरिक प्रौर भावसिक विकास; 
इस विकास पर प्रकृति का प्रभाव; शिक्षा के लिए उचित प्रिवेद्य-निर्माण, 
भर हमारी झ्राज की पारिवारिक व्यवस्था की इसके लिए भरनुपयुक्तता, शिक्षा 
और उसके तक्ष्य के कारे गे देश में चेतना का झभाव, शिक्षा के विस्तार में 
बाचाएँ । 

परिवेश्ञ भरोर ड्विक्षक के भरहवस्व पर कवि ने विशेष रूप से जोर दिया है 
पाद्य-त्रम, शिक्षण-पद्धति इत्यादि प्रश्नों पर भी उन्होंने ध्यान भ्रददय दिया, 
परन्तु योग्य परिवेश की रचना झौर योग्य शिक्षवों की प्राप्लि, इन समस्याभ्रो 
की और बे विशेष उत्सुकता ये भुके ! और यह मानना पड़ेया कि शिक्षः के 
क्षेत्र मे ये दोनो प्रश्न बहुत महत्त्वपूर्ण हैं । 

मनुष्य के शरीर, हृदय और मन के विकास के लिए प्रकृति की अनुकूलता 
क्त्तवी प्र्धपूर्ण होती है, इस सम्बन्ध मे कवि का निम्न कथन प्रयिद्ध है - 

/खुला प्राकाद, मुवत पवन, पेड-पौघे--ये सब चीज़ें बच्चो कौ शारीरिक 
तैंथा मानसिक सुप्रिणति के लिए प्रन्यस्त ग्रावश्यक हैं। कार्यदक्ष लोग भी 
शायद इस थात को बिलकुल हो अस्वीकार नही करेंगे। जब॑ हम बडे होगे, 
जब “प्रॉफिस' हमे अपनी ग्ोर खीचेगा और हय भीड वो धारा में बहुँगे, जब 
तरह-तरह के प्रयोजनी से मन आक्षष्ट होगा, उम समय हमारे हृदय वा विश्व- 
प्रकृति से बिच्छेद होगा । जब तक जल-स्थल-वायु-आकाश से--जितकी गोद मे 
हमवे जन्म लिया है--हमारा परिचय होता रहे । माँ के स्तनो की तरह विरव- 
कृति से भी हम अमृत रस प्राप्त करें, उसका उदार मस्त शरण करें सभी य्प 


निवेदन १७ 


सम्पूर्ण रूप से मनुष्य बन सकेंगे । जब तक बालकों के हृदय में नूतनता है, 
कृतूहुल सजोव है, इद्विय-शक्ति सतेज है, तव तक उन्हे उन्मुक्त झाकाश के नोचे 
मेघ और सूर्य की क्रीडा-मूमि मे खेलने दो। इस “सूमा' के भालिगन से उन्हें 
बचित न रखो ।'*'हे प्रवोण झभिभावव, कृपया इन सबको भनावश्यक मे 
कही । कल्पना को चाहे जितना निर्जीव बनाओ्रो, हृदय को चाहे जितना कठित 
करो, तुम्हारी दुह्मई है बस यह एक बात न कहो! भपने बच्चों को विशाल 

विश्व के बीच विश्व-जननी की प्रत्यक्षल्षीला का स्पर्श प्नुमव करने दो | यह 

स्पर्श स्कूल-इन्सपैक्टरो के मुम्नायने से शौर परीक्षक की प्रश्नावली से क्तिना 


व योगी है इसका भनुभव तुम्हें नही है, लेकिन उसकी निताम्त उपेक्षा 
ने करो ! ” 


हमारे देश के लोग प्रधानत गाँवों मे रहते हैं। इसलिए इतने दिनो तक 
सहुजभाव से हो उनका लालन-ोपषण अ्रकृति की गोद मे हुमा । लेकिन पप्रेजो 
के शासन-काल भे देश की अवस्था बदली । नंगरों भौर भौद्योगिक केन्द्रों कौ 
वृद्धि हुई, झौर भ्रत्यन्त ग्रसुन्दर रूप से यहाँ वस्तियों की स्थापना हुई। राज- 
भाषा पग्रेज़ी ने हमारे मन को आऊूप्द क्या। जो अग्रेज़ी विद्या हमारे पलले 
पड़ी चह झनेक क्षेत्री मे बहुत ही उथली, सम्य मनुष्य के लिए भशोमनीय थी। 
लेकिन झ्राइवर्य की वात तो यह है कि देश में जिस भ्स्वाभाषिक अवस्था वो 
सृष्दि हुई उसके सम्बन्ध में लोगो में कोई चेतना नही थी । ऐसी ही परिस्थिति 
मे रबीस््रनाथ ने देश के सामने अपना अत्यन्त पयंपूर्ण शिक्षान्दशंत रखा। हम 
इस दर्शन को 'अत्यन्त अर्थपरर्ण' इसलिए कहते हैं कि अस्वाभाविक भवस्था से' 
छुटकारा पाना व्यवित और जाति दोनो के लिए महान्‌ मुक्ति-्लाभ हुभा करता 
- हैं। इस तरह की मुक्ति हमे पूर्ण रूप से मिली है यह दावा नहीं किया जा 
सकता । फिर भी यह तो सत्य है कि शिक्षा की भ्रस्वाभाविकता के सम्बन्ध 
भे देश के श्विक्षित समाज मे आज काफ़ो चेतना है। उदाहरण के लिए इस 
बात का उल्लेख कर सकते हैं कि आज मातृभाषा की झ्वहेलना नहो को 
जाती । उसे गौरव वा आसन प्राप्त हुआ है, यद्यपि उसका प्रभी यथीचित 
विकास नहो हुम्रा है। व्यापक जन-शिक्षा की दिशा मे भी प्रयत्न किये जा रहे हैं । 
परिवारिक जीवन मे शिक्षा के मार्ग में जो बाघाएँ थो उनकी चर्चा भी 
रवीन्दनाथ ने वी । इनमे से एक बाघा थी परिवार के कर्त्ता की उत्कठ 'साह- 
वियत' । ऐमी 'साहवियत' आज समाज मे प्रशसा नहीं पाती, यद्यपि घतवान 
लोगो में से कुछ ऐसे हैं जिनका व्यवहार अद भी आपत्तिजनव है। लेकिन 
बहू दिन अब भो बहुत दूर है जब हम यह कह सकेंगे कि हमारी पारिवारिक 
व्यवस्था और चाल-चलन बालक-वालिकाग्रो की उचित शिक्षा के लिए अनुकूल 


श्ष रबौरद्रनाय के तिबन्ध 


है। सक्षेप मे कहा जाय तो इसका कारण है हमारे जोवद में बिता, ग्राशा 
और सवल्प की क्षीणता झौर प्रस्पष्टता । इस सम्दर्म मे कवि मे कहा था ; 

“हमारे एक मित्र फलित-ज्योतिष वा ब्रध्ययन करते थे । एक वार उन्हीने 
मुभसे कहा कि जिन लोगो में कोई बैशिष्टय नही होता, जिनके जीवन में 'हाँ! 
या 'नही-जैसी किसी वस्तु का चिह्न नहीं होता, उनके सम्बन्ध में ज्योतिष- 
शास्त्र को ठीक दिशा ही दही मिलती । उनके बारे में घुभ या पशुभ ग्रहों का 
हिसाब छगाता वेठिन हो जाता है । तेज हवा चल रही हो तो बड़े पाल का 
जह्दाज़ दो दिन का रास्ता एक ही दिन में तै कर सकता है, यह झनुम, करते 
हमें देर नही लगती ॥ परन्तु कागज वी नाव के बारे में पनुमान लगाता 
मुह्िकल होता है--वह्‌ डूब भी सकती है, मंडरा भी सकती है। जिप्तका कोई 
निश्चित वम्दरगाह मही है ऐसे व्यकित का बया अतीत झौर घया भविष्य 

समाज ममुष्य को सवसे बडी चीज जो दे सकता है वह है सबसे बडी 
आशा । समाज के पश्रत्येक सदस्य को झाश्ञां को पूर्ण सफलता नही मिलती, 
लेकिन जाने-अनजाने इस भाश्या से प्रत्येक मनुष्य बाघ्य होता है भौर 
इसीलिए उसकी शक्ति जहाँ तक प्मव होता है भग्नसर होतो रहती है | किसी 
भी देश के लिए यही सवस्ते उच्च वस्तु है।"““““'शिक्षा का प्ररितत्व जीवन से 
अलग नहीं है । 

“हमर क्या होगे ?” भौर “हम कया लिखेंगे ?” ये दोनो प्रश्व श्रविच्छिन्त 
रूप से सलग्त हैं। पात्र जितना बडा है, उससे म्रधिक जल उसमें समा नहीं 
सकता । 

आज हमारी भप्रमिलापाएं बड़ी नही हैं । समाज हमे नही परुकारता, किसी 
बडे त्याग के लिए हमे नही खीचता*“'राजश क्ति भी हमारे जीवन के सामने 
कोई बृहत्‌ सचार-क्षेत्र उन्मुक्द नहीं करती ॥ 

"तुम क्लर्क से बडे हो, डिप्टी-वव्टर से बड़े हो, सुन्सिफ से बढ़े हो। 
तुम्हारी शिक्षा का यह प्रयोजद गही है कि भ्रातिशदवाज्ो के वाण को तरह 
पहले तुम्हें स्कूल-मास्टरी तक ऊपर उछाल दे भौर आखिर पेन्शनरी की छूल 
में गिरां दे । यह्‌ मंत्र हमारे देश की शिक्षा के लिए प्रत्यन्त अवश्यक है, इस 

बात का हमे संबंदा ध्यान रहे । इसे न समझना हमारी सबसे बडी मू्खता होगी ॥ 
लेकिन समाज में इस वात वी चेदना नहीं है, भ्रौर हमारे स्कूलों मे यह शिक्षा 
नहीं दी जाती ४" 

मनुष्य के देह-मत कौ सुपरिणिति के लिए भ्रकृति के संस्पर्श वी गरभीर 
अथ॑पूर्णता है--शिक्षा के क्षेत्र मे कवि का यह चिंतन जितना मूल्यवानु है, 
उतना ही मूल्यवान्‌ है उनका यह विचार कि आशा-लद्य-सकल्य का अभाव हो 


मिब्रेदन श६ 


तो मानव-जीदन कांग्रज की नाव की तरह अंहीन है, चार दिन का सेल-मात्र 
है। प्रकृति के प्रभाव की महिमा और झाशा लक्ष्य सबल्प को नौरव महिमा का 
प्रत्यक्ष रूप उन्ह॑ भिला प्राचीन भारत के तपोवनों मे, ग्रुर-शिप्यो की जीवन- 
यात्रा मे । जा वितिकेतन-अराश्रम मे उस महान्‌ आदर्श को आधुनिक युग वे 
लिए उपयुवत रूप देन दी चेष्टा कवि न को । 

उनका प्रयास कहाँ तक सफल हुआा है रे इस प्रश्न से भी बडा दूसरा 
प्रश्व है--रवीन्द्रनाथ की परम अर्थपूर्ण उपलब्धि और लक्ष्य का अनुसरण करने 
का हमने कहाँ तद प्रयत्त किया है ? 


कविगुरु बी जन्म-दतवाधिकी के भ्रडमर पर यही प्रइन हमारे लिए सवल्प- 
अत्र सिद्ध हो । 


काजी भ्रब्दुल बदूद 


प्रथम खण्ड 


महापुरुष-चरित 


१. बुद्धदेव 

२. मारत-पर्थचिक राममोहन राय 
३ विद्यासागर-चरित 

४ महात्मा गाधी 


बुद्धदेव 


जिसे मेरा हृदय सर्वश्रेष्ठ मानव जानता है, झाज वैशाखी पूर्णिमा के दिन 
उमके जन्मोत्सव में अपना प्रशाम निवेदन करने आया हूँ । यह किसी विश्येष 
उत्मव का उपकरण या अलकार-माव नही है ! जो ग्रध्य एकात में बारचार 
समर्पण कर चुका हूँ, वही झ्लाज यहाँ आपके सामने देता हूँ । 

एक दिन बुद्धगया के मदिर का दर्शन करने गया था । मन में बह विचार 
उठा था--जिसके चरण-स्पर्श से वसुघा पवित्र हुई वह जब इसी गया में भ्रभण 
कर रहा था क्या न॒मैंने उल युग मे जन्म ग्रहण किया, क्यो न समस्त शरीर 
और मन से उसका पुष्यप्रभाव प्रत्यक्ष रूप से झनुभव कर सका ? 

लेक्नि फिर मैंने यह भी सोचा कि वर्तमान समय की परिधि पक्‍त्यन्त 
सकीर्ण है, क्षणिक घटनाप्रो के घूलि-चक्र से क्लुधित है। इस सकुचित, मलिन 
युग में उम महामानव को हम परिपूर्ं रूप से उपलब्ध नहीं कर पाते । इति- 
हास ने बार-बार उसे प्रणाम किया है । बुद्धवदेव के जीवन-काल में क्षुद्र मन वी 
ईर्ष्या और विरोब का प्राधात उन पर हुम्मा या, उनके माहत्म्य को खब करने 
के लिए तरह-तरह का मिथ्या प्रचार किया गया था । सहलो लोगो ने उन्हें 
प्रत्यक्ष अपने आँखों से देखा । ये लोग बुद्धदेव का 'दृरत्व” श्रनुभव नही कर 
सके । उनकी भ्रलौकिक्ता का बोध उन्हें ययार्थ रूप से नही हुआ, वयोकि तव 
तक ययेप्ट समय नहीं दीता था । इसलिए सोचता हूँ कि तत्कालीन घटनाग्रो 
की अस्पष्टता के दीच उनका प्रत्यक्ष दर्शन नही किया, यह अच्छा ही हुआ । 

जो वाल्तव में महापुरुष होते हैं वे जन्म लेते ही महान्‌ युग में स्थान ग्रहण 
करते हैं। प्रतीत में भी वे वर्तमान होते हैं और सुविस्तीर्ण भविष्य में भी 
विराजते है । यह बात मैंने उस दिन बुद्धशया के मदिर में समझी । मैंन देखा 
कि दूर जापान से, समुद्र पार करके, एक निर्धन मु मन्दिर में श्राया हुआ 
था, अपने किसी दुष्कर्म के लिए पश्चात्ताप व्यक्त करते । निर्जन, नि झत्द मध्य- 
रात्रि में एकाग्र मन से हाय जोडकर वह बार-बार कह रहा था : “में बुद्ध की 
चाराए न्प्ए हूँ ए 

झताब्दियों' पहले की बात है, झावय-कुल का राजपुत्र मनुष्य का दुख दूर 
करने की साधना से आघी रात को राजमहल त्यागकर बाहर निकल पडा 
था १ और उसीकी शरण लेने जापान का वह दुखी तीयंयात्री उस दिन बुद्ध- 
गया के मन्दिर में आया था। उस पराप-परितप्त यात्री के लिए उस समय पृथ्वी की 


है. 34 रवोखनाथ के निवन्प 


सभी प्रत्यक्ष वस्‍्तुभो की भपेक्षा बुद्धववे झधिक निकट थे। उस मुक्तिकामी के 
जीवन मे बुद्धदेव का जन्म-दिन व्याप्त हो गया था। उत्त दित वह सात्री भपने 
मनुप्यत्व की गभीर प्राकाक्षा के प्रकाश में अ्पने सम्मुख मरोत्तम बुद्ध को देख 
सका था। 


जिस युग मे भगवान्‌ बुद्ध का जन्म हुप्रा था उसमे यदि वे प्रतापशाली 
राजा के रूप में, या विजयी वीर के रूप मे, दुनिया के सामने श्राते तो उस्त युग 
को प्रभिभूत करके भ्रासानी से सम्मान-लाम कर सकते । लेक्नि वह सम्मान 
अपनी सकुचित काल-सीमा के बीच लुप्त हो जाता। प्रजा राजा को बडा मानती 
है, निर्धत के लिए घती महान है, दुर्वल के लिए प्रवल । लेकित महामानव की 
भ्रम्ययता तो वही मानव कर सकता है जिसने मनृप्यत्व की साधना की है; 
'पूर्णता की साधना को है । मानव द्वारा महामानव वी रवोहृति ही महायुग का 
ग्राधार होता है ॥ राज भगवान्‌ बुद्ध को हम देखते हैं मानव-मन के महापसिहा- 
सन पर, महायोग की वेदी पर, जहाँ श्रतीत का श्रवाश्व वर्तमान का अतित्रमण 
कर रहा है । अपने चित्त-विकार से प्रौर श्रपने चरित्र की श्रपूर्णता से पीड़ित 
मनुष्य भ्राज भी उन्हींके पास भ्राकर कहता है : “मैं बुद्ध की दरण लेता हूँ ।' 
घिरकाल तक प्रसारित मानव-चित्त की इस घनिप्ठ उपलब्धि मे ही बुद्धदेव का 
अपार्थ प्राविर्भाव है । 


हम साधारण लोग एक-दूसरे के द्वारा श्रपना परिचम देते हैं। यह परिच्रय 
विद्येप श्रेणी का, विज्येप जाति का, विश्वेष समाज का परिचय होता है। पृथ्वी 
धर ऐसे बहुत कम लोग हुए हैं जो अपने-आप प्रवाशवान्‌ हैं, जिनका प्रालोक 
अतिविबित प्रालोक तद्ी है, जो केवल श्रपती महिमा श्रौर सत्य से ही सपुर्ण 
रूप से प्रकाशित हैं । प्रकाश का श्रथ तो हम बहुत-से बड़े लोगों में देखते 
हैं-बै ज्ञानी हैं, विद्वात्‌ हैं, वीर हैं, राष्ट्र-नेता हैं; उन्होंने मनुष्य को अपनी 
इच्छानुरूप चलाया है, उन्होंने अपने सकल्प के श्रादर्श से इतिहास को सधदित 
किया है । लैकिन मह तो भाशिक प्रवाह है। पूर्ण मनुप्यत्व का प्रवाश तो 
केवल उन्हींवा है जिन्होंने सभी देशो, युगो झौर लोगो पर भ्रधिकार किया है, 
जिनकी चेतना राष्ट्र, जाति या दे शनकाल की सीमाझो से खडित नही हुई । 

सत्य ही मनुष्य का प्रकाश है। इस सत्य के विषय मे उपनिषद्‌ का कहता 
है : “प्रात्मबत्‌ सर्वमूतेष य पश्यति स प्रश्यति ।' जिन्होंने जीव-मात्र को अपने 
समान समझा हैँ उन्होंने ही सत्य को सममा है । जिन्‍्होने इस तरह अ्रपने-आपमे 
सत्य को जाना है उनमें ही मनुष्यत्व प्रकाशित हुआ है । वें भ्रपनी मानव-महिम्रा 
से देदीप्यमात हैं । 


आुददेव २४ 


यस्तु सर्दाधि भूतानि आत्मस्पेवानुउश्यति 
झात्मान' सर्वभूतेषु न तो विजुमुप्सते ॥ 
अपने बीच सभी को और सभी के दीच भपने-भापकों जो देख सके हैं थे 
“छिपे हुए नही रह सकते, प्रत्येक युग मे थे प्रकाशित हैं। 

मनुष्यत्व का यह प्रकाश झाज दुनिया के क्‍्धिकाश लोगो मे व्याप्त है । 
वहीं बह स्पष्ट है, कही झ्लोमल । पृथ्वी वी जब सुप्टि हुई उस समय भूमडल 
वाध्य के घने भावरण से ढका हुप्ना था। उस समय केवल पोडे-से पदंत-शिखर 
इस झावरण से ऊपर उठकर झालोक्ति थे । भाज भी इसी तरह भधिक्ततर 
सोग अपने स्वार्थ से, भहकार से भौर भवरुद्ध चैतन्य से प्रच्छन्न हैं । जिस सत्य 
में सर्वे स्‍प्रात्मा का प्रवेश है, उस सत्य का विकास भधिक्तर लोगों में ग्रपरिणत 
अवस्था में है । मनुष्य की सूध्टि भाज भी भसपृर्ण है। समाप्ति के इस घने 
ग्रावरण के दोच हमे मनुष्य का परिचय कंसे मिलता यदि प्रकाशवान्‌ महापुण्पों 
के रूप में मानवता का सहसा झाविर्भाव न होता ?े मनुष्य का यह महामाग्य 
था कि भगवान्‌ बुद्ध में मनुष्य का सत्यस्वरूप देदीप्पमान हुभा । उन्होंने मानव- 

“मार को प्पने विराट हृदय में ग्रहण किया भौर मानवता को प्रकाशित 
किया। “न ठतो विजुगुप्सते'--उन्हें गोपन कौन रख सकता है? देश-काल की 

कौन-सी सीमा, प्रयोजन-सिद्धि को कौनन्सी प्रलुच्धता, उन्हें छिरा सकती है ? 
तपस्पा के झासन से उठकर भगवान्‌ बुद्ध ने भपने-भाषको प्रकाशित 
किया । इस भालोक की सत्पदीप्ति से भारतवर्ष का प्रकाशन हुआ । सानव- 
इतिहास में उनका चिरतन भाविर्माव भारत को भौगोलिक सीमासो वा झति- 
क्रमण करके देश-दंशातर में व्याप्त हुमा । भारत त्तीर्य दन गया, भन्‍्य सभी 
देशो द्वारा वह स्वीहृत हुप्रा, क्योकि चुद्ध की वाणों से उस दिन भारत ने सारी 
'मानद-जाति को स्वीकार क्या था । उसने किसो को पवजा नहीं कौ, इसलिए 
वह स्वय गोपन नही रहा | सन्‍्य के तूफान ने वर्ण की दीवार को गिरा दिया, 
और देश-विदेश को सभी जातियो तक भारत का भामज्रथ पहुँचा । चीन भोर 
बह्मदेश ने, जापान, तिब्बत और मंगोलिया ने इस झामत्रण को स्वीकार 

किया । अमोघ सत्य के सदेद ने दुस्तर गिरि-समुद्र के बीच पथ दूँढ लिया । 
दूरदूर तक मनुष्य की यह झावाज़ सुनाई दी “मानव का प्रकाशन हुप्ला, हमने 
देखा है--महान्तम्‌ पुरुषम्‌ तमस परस्तात्‌ ४ इस घोषणा-वाबय को प्क्षय रूप 
पिला महु-नप्रात को प्रस्तर-मूर्तियों मे । झदुभुत भच्यवसाय के साथ मनुष्य ने 
मूर्ति, चित्र और स्तूप द्वारा बुद्धेव का बदन किया । लोगो ने वहा, इस 
अलौकिक पुटय के प्रति दु.साध्य साधनो से हो भक्ति प्रदर्शित व रनी होगी। उनके 
मन को झपूई शक्ति की प्रेरणा मिली | पंघेरी ग॒ुफामों की दोवारो पर उन्होंते 


श्र रबीखडनाथ के तिबन्ध 


चित्र बनाये, भारी-से-भारी पत्थरों को पहाड की चोटियो पर ले जा+र उन्होंने 
मन्दिर बताये । शिल्प-प्रतिभा ने समुद्र पार करके प्रपहप शिल्न-सपदा का 
निर्माण विद्या । शिल्पी ने अपना लाम भुला दिधा, शाइत्रत काल के लिए वह्‌ 
केवल यह मन्त्र छोड गया .'दुद्धम्‌ दणम्‌ गच्छामि' । जादा द्वीप में वोरोबुदुर 
के बृहत स्तूप कौ प्रदक्षिणा करते हुए मैंने घत-थत मूर्तियाँ देखी हैं जिनमे 
जातक-कथाो यौ वर्णन है ' उनमे से प्रत्येक मूर्ति मे शिल्पी का नैपुण्य प्रति» 
बिबित है, कही लेश-्मान्न मी आलस्थ नही है, भ्रनवधान नही है । इसको कहते 
है शिल्प की सपस्या, और साथ-ही-साथ यह भक्ति की तपस्था भी है | यहाँ 
ख्यातिलोभहीन, निप्काम, कप्टमय साँयना है। शिल्पी ने अपनी भ्रेप्ठ शक्ति का 
उत्सर्ग किया चिर॑स्मरणीय के नाम, चिरवरणीय ने नाम । लोगो ने बढठित 
दुख स्वीकार करते हुए प्रपनी भवित वो सार्थक किया । उन्होने 
सोचा--मानव-मात्र की जो चिरतन भाषा है उमके द्वारा यदि हम ग्रकृषण 
झूप से श्रपनी प्रतिभा थो व्यक्त मे करें तो यह कैसे कह सकंगे : 
'बुद्धदेव ममस्त मानव-जाति के लिए आए ये, युगन्युगातर के लिए झ्राए 
थे ?” बुद्धदेव ने मानव से ऐसी श्रभिव्यक्ति माँगी थी जो दुःसाध्य हो, चिर- 
जागष्टक हो, जो वन्धनों पद विजयी हो । इसी लिए पूर्व मह्दादेश के दुर्गम स्थानों 
में उनवी जय-छ्वनि पूजा के श्राकार में प्रतिष्ठित हुई--पर्बंत-शिखर पर, 
महभूमि में, निर्जन भ्रुह्य में | भगवान्‌ बुद्ध को इससे भी महान्‌ श्रध्यं उस दिन 
मिला जब राजापिराज श्रश्ोक ने शिलालेस द्वारा अपना पाप स्वीकार किया, 
प्रहिसा-घर्मं की महिमा को घोषित किया, अपने प्रणाम को शिल्लास्तभ पर 
भ्रकिति करके महावाल के प्रागण में सुरक्षित रखा । 
इतना वडा सम्राद्‌ पृथ्वी ने मोर भी कोई देखा है ? इस सम्राद को 
जिस गुर ने माहात्म्य दान किया उमका श्राद्धान करने की धावश्यकता जैसी 
आआराज है बसी उस दित भी नहीं थी जव उसने इसी भारत में जन्म ग्रहण किया 
था ) वर्ष-वर्ण मे, जाति-जाति मे, भ्राज घर्मू के नाम पर भ्रपांवत्र भेदनलुद्धि वी 
निष्दुर मरढ़ता पृथ्वी को सवतरजित कर रही है। परस्पर हिंसा से भी प्रधिक 
सांघातिक परस्वर घृणा मनुष्य को पग-पग पर अपमानित कर रही है। भआातृ- 
ढेप से कलुपिन इस भ्रमागे देश में श्राज हम उत्ककापूर्वक उन्हें स्मरण करते 
हैं जिन्‍्होते सभी जीवों के प्रति मैत्री का मुक्तिपण बदाया था ॥ उन्हीं की 
वाणी आज हम सुतना चाहते हैं । मानव की श्रेष्ठा का उद्धार 
करने के लिए चह श्रेष्ठ मव पूजा-वेदी पर शझ्ा्विर्भूत है । सबसे 
बडा दान थरद्धादयांद होता है, और इस दान से बुद्धदेव ने किसी ममुष्य 
को वचित नहीं रखा | जिस दया को, जिस दात को उन्होंते धर्म कहा, वह 


बुद्धदेव २७- 


दूर स॒ दिया हुम्ना अथदान नहीं, वह प्रपनन्ग्रापक्रा दान है । वह घमें 
कहता है. 'श्रद्धापूेंक दात करो !! डर यही है वि झपती श्रेष्ठता, पुष्य या 
घन के ग्भिमान से हमारा दान अपमानित ने हो, प्रधर्म से परिणत ने हो ॥ 
इसीलिए उपनिषद्‌ में कहा है 'श्रिया देयम--भय करत हुए दान दो। विसका 
भय ? धर्म-कर्म के द्वारा मनुष्य के प्रति श्रद्धा सो देन की जो भाणवा है उमी- 
से हमे डरता चाहिए ५ आज़ भारत मे धमंविधि दी प्रणाली मे चारो ओोर 
मनुष्य के प्रति अथद्धा प्रसारित हुई है । इसकी मपानत्रता कंबल प्राध्यात्मिक 
क्षेत्र मे ही नहो, राष्ट्रीय स्वतंत्रता व क्षेत्र म भो देश वे मार्ग मे सबसे बड़ी 
स्कावट है | इस बात को झाज हम प्रत्यक्ष रूप मं देख मकत हैं। राजनौति के 
पथ से, या किसी बाह्य उपाय से, क्या इस समस्या का कभी समाधान हो 
सकता है ? 

एक दिन भगवान्‌ बुद्ध राज्य-सम्पदा का त्याग करके तपस्या करने बँठे थे । 
उसके पीछे समस्त मानव-जाति वे दु ख-मोचन का सकलल्‍्प था। उस तपस्या में 
क्या बोई अधिकार-भेद था ? उनके लिए कोई स्लेच्छ था ? कोई प्रनाय॑ 
था २ उनका सर्वस्वन्याग दीनतम मूढतम मनुष्य के लिए भी था । उनकी 
तपस्या के बीच सभी देशो बे, सभी लोगो वे प्रति श्रद्धा थी । उनवी इंतनों 
बडी तपस्या झ्राज क्या भारत से विलीन होगी ? 

मैं पूछता हूँ, एक-दूसरे के वीच दीवार खड़ी करके हम भाखिर विस 
चीज़ की रक्षा कर पाए हैं ? एक दिन हमारे पास धन से परिपूर्ण भडार 
था। क्या वह बाहर के प्राघात से टूट नही गया ? वया उसका कोई चिह्न 
बाजी है ? आज एव वे दाद एवं प्राचोर बनावर हपने मनुष्य के प्रति श्रातणी- 
यता को ग्रवरद्ध कर दिया है | देवता के मद्दिर-द्वार पर पहरा लगा दिया है। 
देवता पर अपन अधिकार को भी क्ृपण की तरह हमने छिपा रखा है। दान 
और व्यय द्वारा जो घन गया उसे तो हम बचा नही सके । लेकिन जिस धन 
की दान द्वारा क्षति नही बल्वि वद्धि होती है उस घन को-मनुष्य के प्रति 
श्रद्धा को--हमने साम्प्रदायिक्ता वे सदुक मं ताला लगाकर बन्द कर दिया । 
पुष्य का भडार हमारे लिए विपयी का मडार हो गया । एक दिन जिस 
मारत ने मनुष्य के प्रति श्रद्धा द्वारा समस्त पृथ्वी में श्रपना मनुष्यत्व उज्ज्वल 
क्या था, आज वही देट श्रत्यनन सकुचित रूप से अपता परिचय देता है । 
मनुष्य के प्रत्ति श्रथद्धा दिखाकर वह स्वय मनुष्य वी अश्रद्धा का भागो 
हो गया है। श्राज मनुष्य-मनुष्य मे विरोध है, क्योकि श्राज मनुष्य सत्पश्रष्ट- 
हो गया है, उसक्ता मनुष्यत्व प्रच्छन्‍्त हो गया है। तभी श्राज सारी पृथ्वी पर 
एक-दूमरे के प्रति इतना मदेह, इतना झातक, इतना प्राकोश है । श्राज वह. 


हा रवोच्ददाय के निवन्ध 


दिन भरा यया है जब हम महामावव को पुकारकर व्रायता करें--ठुम अपने 
प्रकाश द्वारा फिर मावव को प्रकाशित करो !” 
भगवान्‌ बुद्ध ने कहा या, *अप्नोध के द्वारा क्रोध पर विजय लाम करो ! / 

ग्राज से कुछ वर्ष पहले पृथ्वो पर महावुद्ध हुआ था । एक पक्ष विजयी हुप्रा-- 
यह विजय बाहुबल की विजय थी । लेकिन वाहुबल तो मनुष्य का चरम बल 
नहीं ॥ इसलिए मातव-इतिहास की दृष्टि से बह विजय निप्फल है । उसने 
केवल नये युद्ध के बीज बोये हैं। मनुष्य के भ्रदर प्रमी तक 'पशु' जीवित है । 
बही पशु हमे यह समभने नहीं देता कि मनुष्य की वास्तविक झवित प्रश्नोध में 
है, क्षमा में है । इसीलिए मानव-सत्य के प्रति श्रद्धा रखते हुए मानव के ग्ररु ने 
कहा--'प्रपने क्रोध को और दूसरो के क्रौय को भ्रक्रोध द्वारा पराजित करो ? ! 
यदि ऐसा न किया ती जिसके लिए मनुष्य मनुष्य हुभ्ा है वह व्यय हो जायगा । 
बॉहुबल की सहायतां से यदि हम क्रोध पर श्रौर प्रतिहिसां पर विजय प्राप्त 
करें तो हमें शान्ति नही मिल सकती । क्षमा में ही शान्ति है । यह बात जब 
तक भनुष्य प्रपनी राजनीति श्रौर समाजनीति भें स्वीपार नहीं कर सकेगा, 
तब तक प्रपराधी का भ्रपराध बढ़ता जायगा। साप्ट्रीय विरोध की प्रग्ति नहीं 
बुकेगी, कारागृह की दानविक निप्ठुरता से, श्रोर सद्रस्त्र सैन्य-शिविर के 
भूकुटि-विक्षेप से, पृथ्वी की मर्मांतक पीडा उत्तरोत्तर दु सह होती जायगी, कही 
उसका प्रत नही दिखाई पड़ेगा । प्राशविकता की सहायता से सिद्धि-लाभ वी 
दुराशा भनुष्य मे है । जिन्‍्होने इस दुराशा से मनुष्य को मुकत करता चाहा 
था उनके शब्द थे : 'प्रवकोषैन जिनेतु कोध' । मनुष्यत्व के जगद्ब्यापी प्रपमान 
के इस युग गे झ्राज वहू दिन झा गया है कि हम उस महांपुरुष को हमरण कर्रे 
भ्रौर कहे; 'बुद्धम्‌ दरणम्‌ गच्छामि' | हम उ्होंकी शरण लेंगे शिरहोने अपने 
बीच मानव को प्रकाशित किया । उन्होंने जिस मुक्ति को बात कही वह सका- 
राध्मक है, नकारात्मक नहीं, वह मुक्ति कर्मृत्ययग से नही मिलती, स्लाघुकर्म से 
श्रौर पग्ात्मत्याग से मिलती है; उस मुक्ति का आघार केवल रागनद्ेपवर्जन 
नही है, बल्कि सभी जीवों के प्रति भ्रपरिमित सैनी-साथना है । भ्राज के दिन 
जबकि हम चारो गो स्वार्थेशुघा से प्रध वैरय-वृत्ति देखते हैं, निमंश्र नि्लोम 
लुब्धता देखते हैं, हम उसी बुद्ध से शरण माँगने हैं जिनके श्राविर्भाव मे विश्व- 
मानव का सत्य रुप प्रकाशित हुमा । 

१८ मई, १६३५ को महाबोधि सोसाइटी, कलकत्ता मे 

बुद्ध-जयस्ती के श्रवसर पर दिया गया ध्च्यक्षीय सम्भाषण | 

प्रवासी” में ( ब्राषाद १३४२ बेंगला सबत्‌ ) जून, 

१६३४ में प्रकाशित । 


मारत-पथिक राममोहन राय 


इतिहास में हम देखते हैँ कि प्राचीन काल की भनेक महान्‌ दाध्ट्रीय सम्प- 
ताभो का उन देशो वी नदियों के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। नदी देश को 
जल देती है, प्रश्न देती है--लेकित इससे भी बडा उसका एक दान है । वह देश 
को गति देती है । सुदूर बाह्म-्जगत्‌ के साथ सम्न्ध स्थापित करती है । स्थावर 
शरीर के बीच प्राण-धारा प्रवाहित करती है। 

जो देश नदो पर निर्भर है उसमे यदि नदी की घारा सूख जाय तो मिट्टी 
कृपण बन जाती है, भन्‍न-उत्पादन की दरक्ति क्षीण हो जाती है। देश की भ्रपनी 
जीविका चाहे क्सोनन-किसो तरह चल भी जाय, बाहर के दृहत्‌ ससार के साथ 
उम्तका गोग विच्छिन्न हो जाता है ॥ फिर वह देश न छुछ दे पाता है, न 
बुछ प्रहण कर पाता है । अपने-भाषमे ही वह अवरुद्ध हो जाता है, उसकी 
ऐक्पघारा विभाजित हो जाती है । दशवासियों के मिलन वा पथ दुर्गम हो 
जाता है | वह देश बाहर से पृथक्‌ श्रौर अदर से खडित हो जाता है । 

जिस तरह विशिष्ट देश 'नदी-मातृक होते हैं उसो तरह कभी-कभी जन- 
चित्त भी नित्य प्रवाहित मतन-धारा पर सर्वतया निर्भर होता है। इसी मनन- 
धारा के योगदान से वह चित्त बाहर की शक्ति को अआत्मसात्‌ करता है भ्रौर 
उसके झ्रातरिक भेद विभेद दूर हो जाते हैं। यह प्रवाह चितन-क्षेत्र वी नई-नई 
सफलताग्रो से परिपूर्ण रहता है, समस्त देश झभौर समस्त म्रुग को समृद्ध 
बनाता है । 

कभो भारत वा भी ऐसा ही चित्त था, जिसकी झपनी गतिशील मनन 
घारा थो ) उसमे यह बहने की क्षमता थी “ग्रायन्तु सर्वेत स्वाहा'--सब लोग 
आयें, सद दिशा्रो से भायें--, “शृष्वन्तु विश्वे'--विश्व के सब लोग सुने । 
और इस चित्त ने कहा था 'वेदाहम्‌ु--मैं जानता हैं, जो जानता हूँ वह सारे 
विश्व को आमत्रित करके सुनाने योग्य है । जो तारा ज्योतिहीन हो जाता है 
उसे नक्षत्र लोक स्वीकार नहीं करता । प्राचीन भारत ने नित्यकाल के 
वीच अपने परिचय का दीप जलाया । अपना दान करके, अपने दाक्षिण्य से, 
वह विश्व-लोक में प्रकाशित हुआ । उस दित वह अकिचन नहीं था, नग्रण्य 
नहीं था । 

सदियाँ बीत गईं | इतिहास की पुरोगामिनी घारा रुक गई । भारतवर्ष 
के मनोलोक भे चिन्ता की महावदो सूख गई। देश वृद्ध हो चलना, सवोर्ण हो 


३३० रवीद्धनाय के निबन्ध 


उठा, उसके सजीव चित्त के तेज का दूर-दूर तक प्रसारित होता वद हो गया। « 
जब नदी सूख जाती है तो उसवी घारा के नीचे जो पत्थर और रोडे रहते हैं 
बे ऊपर आकर रास्ता रोक लेते हैं। ये असलसत, अ्रंहीन पत्थर परविको के 
मार्ग में विष्त दन जाते हैं । इसो तरह का दुदित जब हमारे देश से धाया 
तब ज्ञान की गति ग्वरुद्ध हो गई, नवद्धत्रोन्मेपशालिती बुद्धि निर्जीव हो गई । 
निशचल आवचार-पुज, प्रानुप्णानिक निरथ्थंकदा, विचारहीन लोक-ध्यवद्ार की 
पुनरादृत्ति--इन संवका प्रकट रूप देश के सामने ग्राथा ॥ जनता का प्रशस्त 
राजपथ इन सवमे वाधाग्रस्त हो गया । भनुष्य फा मनुष्य के साथ सम्बन्ध 
विच्हिन्त हो गया । 

निद्रा की ग्वस्था में सन को सब खिड़कियाँ बद हो जाती हैं । मन बन्दी 
हो जाता है । उस समय जिन स्व॒प्दो से मन भपने-प्रापको बहलाता है उनका 
“विश्व-सत्य के साथ कोई योग मही रहता । सुप्त मन के ऊपर ही उनका प्रभाव 
केन्द्रित रहना है, चाहे वे स्वप्न कितने ही भद्भुत भौर उत्कट क्यों न हो ॥ 
बाहर के वास्तव-राज्य से इस स्द॒प्न-राज्य तक पहुँचने के लिए कोई पथ खुला 
नही रहता । यह स्वष्त विनोद की साम्रग्री हो सबते हैं, किन्तु उन पर विचार 
नही क्या जा सकता, वयोकि बे युवित से परे होते हैं । 

ऐसे ही भ्रपंहोन भाचार के स्वप्नन्‍जाल मे भारतवर्ष जकडा हुप्रा था । 
उसका प्रालोक प्रायः बुरू चुका था । पपने प्रति भ्पना ही सत्य परिचय देने 
मे वह प्रसमर्य हो गया था । ऐसे समय, प्रात्म-विस्मृति के प्रन्धकार में, राम 
मीहन राय का झाविर्भावे हुआ । उस समय भारत का इतिहास निरादर की 
कालिमा से द्राच्छस्व था । भारत भ्रपनी वाणी खो श्रुका था । पृथ्वी के नवीन 
युग के लिए छतके पास कोई सदेश नही था। घर के एक कोने मे बैठकर वहू 
मृतयुग का मत्र जप रहा था | इस तरह जब देझ्य भ्पनी दुर्बलता भौर ग्रषमान 
से भ्रभिभूत था, वाहर के लोग उपके द्वार पर झ्ाये $ ऐस। कोई उपाय नही था 
कि प्पने सम्मान की रक्षा करते हुए देश उनकी प्रम्पर्थता करता। भायन्तुक 
को शुह-स्वामी प्रतिथि के रूप में मही पुकार सका । उसके स्वर्ण भण्डार का 
दरवाज़ा तोड़कर प्रागन्तुक ने दस्यु के रूप मे प्रवेश किया । 

भारत उस दिन पंपने चित्त के लिए मदीन प्रन्न॑ उत्पादित न कर सका, 
उसका खेत जगली लठाझ्नो झोर घास से भर हुआ था । ऐसे दुदित में राम- 
मोहन राय ने सत्य की क्षुधर लेकर जन्म ग्रहण किया । इतिहास की प्राणहीन, 
परित्यकत दस्तुप्रो से, वाह्यविधि की इंत्रिमता से, उन्हें तृप्ति नही मिली । न 
जाने कहाँ से'चे प्रपने साथ ऐसा उत्सुक मन लाये जिसमे ज्ञान का झात्रह था, 
जो सम्प्रदायो का बेप्टन तोडकर वाहर निकल आया । चारो ओर लोग जिन 


आरत-पथिक ॥? मोहन राप डरे 


बातों में मग्न थे उनके प्रति राममोहन का मन उदासीन था। बह चाहता 
था मोह-पुक्त बुद्धि का ऐसा आश्रय-स्थान जहाँ समस्त मानव जाति वा 
मिलनसीय है 

बेप्टन तोडने की इस साधना का हो अर्थ हैं भारत में मितनन्तीर्य का 
उद्घाटन करना । यह साधना विशेष रूप स मारतवर्ष वी है । इग्लेंड छोटे- 
से द्वीप वी सीमाओं मे वद्ध हैं, इमीलिए उसकी साधना द्वोपमाद' के विपरीक 
दिशा में जाती है। दूर-दूर तक वह भ्रपने-प्रापको विस्तारित करना चाहता 
है। “प को विशेष ग्रवस्था व झनुसार ही उसकी भाँगें सामने ध्ाती हैं, उसवो 
अभावन्यूति का प्रयास होता “हता है । 

प्रत्येक जाति और देश वा झपना निहितार्थ होता है प्रपती विशेष समस्या 
होती हैं । उस अर वो पूण करना पडता है निरतर प्रयास द्वारा। प्रयास 
से ही देश के चरित्र की सृप्टि होती है, उसकी रचनात्मव शक्ति को बल 
मिलता है। मनुष्य वो प्रतिक्षण अपना मनुष्यत्व जीतना होता है ) प्रत्येवः 
जाति वा इतिहास इसी जयज्यात्रा का इतिहास है । कठित याघा्रों वो दूर 
करने का पथ ही स्वास्थ्य श्लौर सम्पदा वा पथ है । इसीलिए कहा गया है 
“वीर भोग्या बसुस्धरा' । मानव दुर्ग को सुगम बनाने के लिए पाया है, दुलेभ 
को उपलब्ध करने के लिए उसने पृथ्वी पर पदापंण किया है । प्रत्येक देश के 
सामने विधाता ने विशेष नमस्या रखो है शोर उसका वास्तविक समाधान 
करते रहने मे ही उस देश का परित्राण है । जिन्होंने समाधान बरने मे भूल वी 
उनका विनाश हुप्रा, भौर जिन्होंने पह समझता कि ऐसी कोई समस्या हो नहीं 
है जिसका समाधान करना झावश्यक है, उनकी दुर्गति हुई । जब तक भनुष्य 
मे प्राण है अविरत समस्या पूर्ति मे लगे रहना ही जीवन-त्रिया है। हमारे चारों 
और जडत्व झौर जटिलता को बाघाएँ हैं। इतिहास सिखाता है कि पके हुए 
बालो की जटा को जब सनातन सममकर उसको पूजा को जातो है तो बहो 
जटा फाँस वनकर गला घोटती है । 

मानव-इतिहास की मुख्य समस्या कया है ? यही कि अन्यता भौर मू्ेता 
के कारण मनुष्य का मनुष्य से विच्छेद हो जाता है । मानव-समाज का सर्द 
प्रधान तत्त्व है मनुष्य-मात्र का ऐक्य । सम्यता का श्र है एकत्र होते का झनु- 
शोवन । जहाँ इस ऐक्य-तत्त्व की उपन्ब्धि क्षीण होती है वहीं यह दुर्बलता तरह- 
तरह की व्याधियो का रूप घारण करके देश पर चारो ओर से आझ्राश्रमण 
करती है । 

मारतदर्ष की समस्या स्पष्ट है । यहाँ नेक जातियो के लोग एकत्रित 
हुए हैं। पृथ्वी के किसी दूसरे देश मे ऐसी परिस्थिति नहीं है । जो एकत्र हुए 


बेर रबीदखनाथ के निवन्‍्ध 


है उन्हे एक करना ही होगा, यही है भारत की सर्वप्रथम समस्या । और यह 
एकीकरण वाद्य व्यवस्था से नहीं, प्रातरिक प्ात्मीयता से हो हो सकता है। 
इतिहास का मत्र है 'संगच्ठघ्वं, सवदध्यं संवों मवासि जानताम'--एक 
होकर चलेंगे, एक होकर वोलेंगे, सवके मतो को एक जानेंगे। इस मत्र की साघना' 
भारत में जैसी दुरूह भौर कठिन है वैसी और किसो दंश मे नही है । लेकिन 
घह कितनी हो दुर्प्ह्‌ बयो न हो, इस साधना के ग्रतिरिक्त देश की रक्षा का 
श्रव्य कोई मार्ग वही है । 

कसी दूपरे देश वी श्रीवृद्ध से जब हम मुग्ध हो जाते हैं तब बहुधां हम 
उस देश की साधना के परिणत रूप पर ही दृष्टिपात करते हैं| जिम दुर्गंम पथा 
पर चलकर वह साधना सफल हुई है उसे हम नहीं देखते । किसी स्वाधीन देश 
की राष्ट्रब््यवस्था देखते ही हम मह सोचने लगते हैं कि उम्र व्यवस्था 
की प्रपने देश में प्रतिमा स्थापित करके ही हमारा उद्धार होगा १ 
हम भूल जाते हैं कि राष्ट्रब्यवस्था तो शरीर-मात्र है, यदि उसमे 
प्राण म हो तो शरीर निरयंक है | वह प्राण है जादिगत ऐव््र | अन्य देशों मे 
इस ऐवय की झ्रातरिक शवित से ही राप्ट्र-व्यवस्था वी रचना हुई है। और उत 
देशों मे भी जिस मात्रा में एकता विकृत हुई यी उसी मात्रा में समस्या कठिन 
हो उठी थी ॥ हमारे देश में जाति जाति में पर्यंक्यर है, पश्चिमी महादेश मे 
श्रेणी श्रेणी मे भेंद है । श्रेणीगत पॉर्थव्य में भी यदि प्लातरिक सामजस्प स्पापित 
न हो तो वाह्म व्यवस्था वी रक्षा भहीं हो सकती । 

यदि हम किसी छेत मे अच्छी फसल देखें, वो शुरू से ही हमे यह बात 
ध्यान में रखनी होगी कि वह फसल बालू में नही, बहिक मिद्‌दी में उत्पन्‍्त हुई 
है । मद्भूमि से देखा जाता है कि पेइ-पौचे एक-दूसरे से श्रलग बिज़रे हुए रहते 
हैं, और प्रत्मेक की प्रवृत्ति होती है कॉँटो के वेष्टन से अपने-प्रापको बचाना | 
चहाँ घरती माता एक रस से संबका परिपोपण नही करती ॥ उनके 
श्राणों में परस्वर ऐवय का अभाव होता है । मुख्य कारण यह है कि 
वहाँ मिद्‌टी के कण-कण मे वन्धनत है, वालू के कण-कण में विच्छेद है। 
जब हम किसी समृद्ध देश का इतिहास पढ़ते हैं तो उसके हरे-भरे 
खेतो पर हमारा ध्यान जाता हैं, और उस देद्ा की कृषि-प्रषाली का 
भो हम, परीक्षा मे उत्तीर्ण होने के लिए, यल्लपूर्वक अध्ययन करते हैं॥ लेकिन 
हम यह बात भूल जाते हैं कि ये हरे-मरे खेत न होते यदि मूमि में विच्टिन्नता 
होती । खेती करने का हम झ्रथिकार माँगते हैं, और ग्रच्छी फ़बल की आशा 
भी करते हैं, सेकिन हमारी भूमि की प्रड़ति मे जो विच्छेद है उसे नही देखते, 
उसे नगण्य जानते हैं । यही नहीं, धर्म के नाम पर उस विच्छेद को वदाये रखते 


आरत-पविक राममोहन राय डरे 


की चेप्टा करते है। इतिहास की पुस्तक का हम केवल झ्ावरण देखते हैं, उसके 
पन्‍्ने नही उलटते । हम भूल जाते हैं कि किसे भी देश में सामाजिक विशिष्टता 
के आधार पर राष्ट्रीय स्वातन्त्य संघटित नहीं हुआ है। जहाँ जनता 
विभक्त है वहाँ किसी विज्वेप व्यक्ति का एकाधिपत्य बाह्य बधन 4 लोगो को 
जकड़ रखता है । और यह एकाधिपत्य भी अधिक समय तक नही रहता, बार- 
बार हस्तातरित होता रहता है । जहाँ मनुष्य मनुष्य मे विच्छंद है वहाँ राष्ट्रीय 
शक्ति के साथ-साय बुद्धि भी शिथिल हो जातो है । वहाँ कभी-कभी प्रतिभा- 
शाली व्यक्तियो का अभ्युदय हो सकता है, लेक्नि उनको प्रतिभा के दान को 
घारण और पोषण करने वी क्षमता सवंसाधारण मे नही होती, श्रोर इसलिए 
वह प्रतिभा-दान पहले विश्वत और फिर विद्युप्त हो जाता है। ऐवय के ग्रभाव 
से मनुष्य बर्बर हो जाता है, ऐक्य की शिथिलता स॑ मनुष्यत्त ध्यर्थ हो जाता है, 
क्योकि सहकारिता ही मनुप्य वा सत्य धर्म है, उसकी श्रेष्ठता का झ्ााधार है । 


ऐक्प-बोध का उपदेश जिस गम्भीरता से उपनिषदों में किया गया है 
बसा किसी दूसरे देश के शास्त्रों मे नही मित्रता । भारतवपं मे ही ये शब्द कहे 
गए : 'विद्वान्‌ इति सर्वान्तरस्थ. स्वमृविद्‌ रुपविद विद्वान्‌--अपने चंतन्य को 
जो सभी के अन्तर में स्थित जानते हैं वही विद्वान हैं। फिर भी इसी भारत में 
अ्रसस्य कृत्रिम भौर अर्थहीन विधियों द्वारा परस्पर को पृथक्‌ बरके जाना गया 
है, जैसा कि पृथ्वी के किसी और देश में नही हुआ । इसलिए हमें यह कहना 
हो पडता है कि भारत में एक बाह्य स्पूलता है जो उसके ग्रातरिक सत्य के 
बिलकुल विरुद्ध है, और जिसका मर्मातक श्राघाव भारत के इतिहास में 
दीघंकाल तक दु ख, दारिदय भौर भ्रपमान में व्यक्त होता आया है । 


इस इन्द्र के बीच भारत की भाश्वत वाणी को विजयी बनाने के लिए 
सुग-युग में महापुरपो का ग्राविर्भाव हुआ है । वर्नमान युग में राममोहन राय 
ऐसे महापुरुषों में अग्रणी हैं । पहले भी दई बार भारत में निविड भ्रन्धकार के 
बोच ऐक्यवाणी सुनाई पढ़ी है । मध्ययुग में प्रचल सस्कारों के पिजरे का द्वार 
खोलकर प्रभात के सजग पक्षी बाहर निकल पड़े | सामाजिक जडत्व-्पुज से 
उठकर खुले आकाप्न में उन्होने नव-प्रालोक के वदन-गीत गाये । वे उसी मुक्त- 
प्राण का संदेश लाये जिस सवोधन करंके उर्पॉनिषद्‌ में कहा गया है प्रात्यस्तवम्‌' 
“हैं प्राण, तुम ब्रात्य हो, सस्क्रार से विजडित नही हो, अचल नहीं हो । इन 
मुक्तिदूतो में एक थे क्‍्वीर, जिन्‍्होने भारत-प्रथिक के रूप में ग्रपना परिचय 
दिया है । घने जगलो के बीच भारत का पथ जिन्हे स्पष्ट दिखाई पड़ा था उनमें 
से एक और थे दादू । वह करते हैं -- 


बश रवोद्धनांय के तिबस्ध 


“माई रे ऐसा पन्‍्य हमारा 
ईपस-रहित पन्‍्थ गहि पूरा अवरण एक प्रषारा । 
भाई, हमारा पन्‍्य पश्नमंद-रहित है, वर्णहीत है, एक है । दाहू मे भोर भी 
कह है-+ 
'जाब़ो भारन जाइये सोई फिरि मारे, 
जाकी तारन जाइये स्लोई किरि तारे ।/ 
उन्हीढ़े दाब्द हैं -- 
पसब धट एक प्रातमा, वया हिर्दु मुसलमास ।' 
रज्जब भी उठ दिनो के ऐसे ही साधुओं में से थे जिनके लिए भारत का पथ 
सुगोचर यथा। बहुते हैं-- 
'ुन्द-अुन्द मिलि रस सिस्धु है, जुदा-जुदा मह भाव ।' 
रिखदु से बिख्दु मिलकर ही रस का सागर बनता है, विर्दु से विन्दु परथद्‌ होती 
है तो रेगिल्तान बनता है । रज्जब ने ही यह भी कहा घा-- 
'हाथ जोड गुदुसूँ हों मिले हिल्दु सुसलमात । 
में गुर के सामने हाथ जोडकर प्रार्थना करता हूँ कि हिन्दू-मुसतमान मिल 
जाये । 
आरत के इन परचिकों ने जिस मिलन वी वात कही थी बहू मिलन 
मनुष्यत्व की साथवा में है, भेद-उद्धि भौर प्रहकार से मुक्ति-ताभ की साधना 
में है--राष्ट्रीय प्रयोजन की साधना में नहीं ) ऐव्य को यही प्र मारत वी 
यथार्थ पय है। आधुनिक काल में राममोदन राय इसी पथ के प्थिक हुए हैं । 
उन्हौते अपनी शुभ बुद्धि से भारत के इतिद्वास में सयुक्त मानव का एक महाव्‌ झूप 
देखा था । यह रूप उन्होने प्रयोजन की दिशा से नही देखा, वरव्‌ मानब-आात्मा 
का ज्ञी झ्रातरिक मिलनू-धर्म है उसके नित्म भादशयं से भ्ेरित होकर देखा था। 
भारत के उदार प्रशस्त मार्स पर उन्होने सवतों बुलाया, जिस मार्ग पर हिन्दू 
मुसल्मान-ईसाई सबका अविरोध मिलन सभव हैं। यदि यह विपुल्त मार्ग भारत 
वध अपना नहीं है, यदि भ्राचार के कटक्मथ वेष्दन से घिरी हुई साम्प्रदायिक 
खंडता ही भारत वी नित्य प्रकृति के श्रनुवूल है तब तो हमारी रक्षा का कोई 
उपाय नहीं हमारे देश में मुसलमान क्षाये हैं; ईसाई थराये हैं“ 
वाधन मार्टि जोग नही जैं, क्या चाधद परसाण । 
ऐैन्ह्रासिक साथना से इन सवका मदि हम मिलन नहीं करा पाते तो 
हमारी साधना प्रमाणित बैंसे होगी ? इतको श्रगीजार करने की प्राणन्दक्ति यदि 
आर में नहीं है, पत्थर की तरह विन होकर इन्हें बाहर रोके रखना ही 
यदि टमारा घ॒र्म हैं, तो ऐसी झतात्मीयता का दारुण भार कौन सह खत गा है 


भारत-पंचिक राममोहन राय श्श्‌ 


प्रतिदिन क्या लोग दलों मे विभाजित होकर नीचे नहीं मिर रहे हैं ? 

समाज के निम्न स्तर में वया एक गद्धर वही बढता जा रहा है ? प्रपने लोग 
जब पराये हो जाते है तो उनमे क्ठौरता झा जाती है, इस बात का प्रमाण 
क्या हमे नही मिल रहा है ? जिनकी उपेक्षा करते हैं उनसे हम पलग हो जाते 
हैं, जिनको हम स्पर्य नहीं करते उद पद हमारा अधिकार भी नहीं चलता। 
अपनो को परकीय बनाने के सहस्रो मार्ग हमने प्रशस्त कर रखे हैं, भौर इस्हीं 
मार्गों पर चलकर झ्ति के जितने भनुचर हैं सबने देश्व भे प्रवेश किया है। 
अपनी विज्ञाल जन-तरणी के त््तो को झलग-पलग करके रखता ही यदि भारत 
का चिरकालीन धर्म है तो बाहर की लहरो को शत्रु घोषित करके भ्रापोश 
करना बैकार है । तव तो विवाद के लवणाश्रु-सागर भे डूब जादे को भारतीय 
इतिहास का चरम लक्ष्य मानकर निश्चेष्ट बैठे रहना ही श्रेयस्कर है | भन्दर 
झाये हुए पानी को वाल्टियो से निकालते-निकालते हम भपनी जी भाग्य- 
नौका को कब तक चला सकेंगे २ 


हमारे इतिहास के भ्राघुनिक पर्व के आरभ-काल में ही राममोहन राय 
का पदापंण हुआ । उस समय युग के मर्म को न विदेशियों ने पहुंचाना था, न 
भारतवासियों ने। केवल राममोहत राय समझ सके थे कि इस युग का भाद्वाव 
महान ऐक्प का प्राह्नान है। ज्ञानालोक से प्रदीप्त उनके उदार हृदय में हिन्दू 
मुसलमान-ईसाई सबके लिए स्थान था। उतका हृदय भारत का हृदय है, 
उन्होने ग्रपनेन्मापम भारत का सत्य परिचय दिया है। भारत का सत्य 
परिचय उसी मनुष्य मे मिलता है जिसके हृदय मे मनुष्य-मात्र के लिए सम्मान 
है, स्वीकृति है 

सभी देशो मे दो विरोधो भ्रवृत्तियों का द्वन्द देखा जाता है। एक वह पक्ष 
होता है जिसमे देश अपनी भ्रेष्ठता का स्त्रय ही खडन करता है अन्धता प्रौर 
अट्टकार से अपने-आपको छोटा करता है। यह पक्ष प्रमावायंक है, देश का 
कृष्ण पक्ष है, जिसमे उसकी क्षति दिखाई पड़ती है । दुस्नरा पक्ष वह है जिसमे 
देश का पालोऊ है, निहिताय॑ है, चिरसत्य है। यही पक्ष भावार्थक है, प्रकादा- 
त्मक है। इस दिशा से बदि देश का परिचय म्लाव न हो तो उसदा गौरद 
चिरकाल के लिए बना रहता है। 

किसी समय योरप के सभी देशों में डायना-चुडेलों के अस्तित्व मे लोगो 
का विश्वास था| इस विश्याप्ष के कारण सेक्डा निरपदाघ स्त्रियों को जला दिया 
गया । किन्तु यह अन्धता का पक्ष योरप का आतरिक भाव व्यक्त वही करता, 
इसलिए ऐसा विश्वास रसने बाते लोगो को गरिनतो करके उसके हारा योरप का 


३६ श्वोखझनाथ के तिबन्ध 


मूल्यावन करवा अविचार होगा । एक दिन योरप की धामिक मुड़ता ने जिो- 
रनों बूनों को जलाकर उसकी हत्या की, लेकिन उस दिन बिता पर जलते- 
जलते जिधोरडेनों ने ही योरप के वित्त का परिचय दिया। उस चित्त वो 
साम्प्रदायिते जड़वृद्धि ने उस समय पभस्वीवार किया, लेबिन झाज समस्त मानव* 
जाति ने सम्मान के साथ उसे स्वीकार कर लिया है। किसी दित इग्लेंड 
के साहित्य प्रौर इतिद्वोम में हमने भेग्रेजों का परिचय प्राप्त किया था। हमने 
मनुष्य के प्रति उनकी मैत्री देखी थी। दास-प्रथा कै प्रति उनकी घृणा, पराधीन 
लोगो की मृक्ति बे लिए उतकी अभनुकम्पा भौर न्‍्याय-विचार के प्रति उनकी 
निप्ठा--ये सभी बातें हमने देखो थीं। प्याज उनके इस ह्वभाव का तिष्ठुर 
प्रतिवाद हम भारत में देखते हैं, लेक्ति उसीके भाधार पर मेग्रेज़ों का चरम 
परिचय ग्रहण करना सत्य के अनुरूप नहीं होगा । कारण जो गुछ भी हो, भाज 
इग्लैंड का प्रभावाय॑क पक्ष प्रबल हो उठा है । लेक्नि ग्राज भी इंग्लैंड में ऐसे 
लोग हैं जिनता हृदय उस प्रन्यायो से पीडित होता है जो वास्तव मे भ्रश्नेज़ी 
स्वभाव वे विदद्ध हैं। यह्‌ सोचना हमारी भूल होगी वि सभी श्रंग्रेश भंप्रेजी 
स्वभाव का प्रतिनिधित्व करते हैं। विशुद्ध अंग्रेजों की सख्या चाहे छोटी हो, 
और प्रपने समाज मै चाहे वे लाछित हो रहे हो, फिर भी समस्त इंग्लैंड के 
सच्चे प्रतिनिधि वही हैं । 
उसी तरह जिम दिन वाल में भग्पकार, इतिमता गौर साम्प्रदामिक 
सकीर्णता के वीच राममोहत राप का भ्रभप्रत हुमा, उस दिने वही भ्रकेले थे 
सजन्होंने भारत का सित्य परिचय देने का भार वहन किया। झपनी सर्वतो- 
मुझ बुद्धि मौर सबंत प्रसारित हृदय से उन्होने बंगाल के एक झज्ञात कौने मे 
खडे होकर सारी मावव-जाति के लिए शासन प्रस्थापरित किया । भाज मुक्त कंठ 
से यह बहने का समप भा यया है कि वह आसन कैपण के घर में एक कोने में 
पडा हुआ्ना प्रातिथ्य-भअष्ट मासन नही है । जिस झ्ासन पर सभी लोग अवाधित 
रूप से स्थान प्राप्त कर सकते हैं ऐसा उद्यर आसन ही भारतवर्ष की चिश्तत 
रचना है। लाखो भ्राघारवादी चाहे उच्ते सकुचित करें, खण्ड-खण्ड करें, सारी 
दुनिया के सामने स्वदेश को पविक्‍कारित करें, भारतीय सभ्यता का प्रतिवाद 
करें, फिर भी हम उसी भासन को स्वीकार करेंगे। एक दिन भारत की वाणी 
से ही राममोहन राय ने मानव-देव्य का संदेश घोषित बिया था। उस समय 
देशवासियों ने उनका तिरस्कार क्या था। सारी प्रतिकूृलता के बीच खड़े 
होकर उन्होने मुमलमानों को, ईसाईयो को, भारत के सभी लोगो को, हिन्दुमो 
के साथ एक पक्ति में बैठते के लिए भारत की महांन्‌ अतिविश्ञाता में आमंत्रित 
किया था | वे झब्द भारत के ही तो ये - 


भारत-पथिक राघमोहन राय ३७ 


'स्तु सर्वाणि भूतानि आत्मन्येवानुपस्यति 
सर्वेभूतेपु चात्मान ततो न विजुगुप्सते/ 
जो सबक बीच अपने को और भ्रपने बीच सबको देखते है वे किसो से घृणा 
नही करते । 
उनकी भृत्यु के बाद सौ वर्ष बीत चुके हैं। उस दिन की बहुत-सी बार्ते 
झाज पुरानी हो गई हैं, लेकित राममोहन राम पुरातत्त्व की भस्पष्टता से 
ब्रावृत्त नही हुए । प्राज भो वे सदा की तरह ग्राथुनिक हैं । इसका कारण यह 
है कि जिस युग पर उन्होने अधिकार किया उप्तको एक सीमा प्राचीन भारत में 
होते हुए भी वह ग्रैत्ीतकाल में झावद्ध नहों है । उसकी दूसरी सोमा भारत बे 
सुदूर भविष्य की भोर चली गई है। उन्होंने भारत के उत्त चित्त वे बीच अपने 
चित्त को भुवित दिलाई जो ज्ञान के पथ पर सभी मनुष्यों में उत्मुवत्त है। वह 
भारत के उस झागामी काल में विराज रहे हैं जिसमें मारत का महाव्‌ इतिहाम 
अपने सत्य से सार्थक हुआ है, जिसमें हिन्दू-मुसलमान-ईसाई एक भ्रश्नढ महा- 
जातोयता में सयुकत हुए हैं। जब विमान भाकाश्न में बहुत ऊपर उठता है तो हम 
एक ओर उस प्रदेश को देसत हैं जिसे हम पीछे छोड श्राए हैं, और दूसरी ओर 
हमारी दृष्टि उम्त विशाल भूमष्डल पर जातो है जो हमारे सम्मुख है। राम- 
मोहन राय का जीवन जिस मसुग्र में बोता वह भो इसी तरह श्रतीत और 
अनागत दोनों से परिव्याप्त है। झ्राव भी हमने उस युग को पार नहीं 
किया है। 
ग्राज भौर कुछ कहने की दक़ति मेरे पास नहीं है । केवल यही कहने झाया 

हूँ कि यद्यपि अज्ञान झौर दुर्बलता का भारी पत्थर भारत के सीने पर रखा हुप्रा 
है, यद्यपि हम लज्जा से सकुचित हैं झौर दुख से हमारा देह-मन जी है, यद्याति 
भ्रपमान से हमारा माया भुका हुआ है और विदेश के यात्री देश-देश में हमारे 
कलक प्रदर्शित करने का रोजगार करते हैं, फिर भी हमारी सारी दुर्गति के 
ऊपर एक पआराशाप्रद बात यह है कि राममोहन राय ने इस देश में जन्म ग्रहण किया 
और उनके द्वारा भारत झपना परिचय दे सकता है। देश वे बहुत-से लोगो ने 
साम्प्रदायिकता और क्षुद्र प्रहकार से प्रेरित होकर राममोहन राय वी. प्रवन्ना 
की। लैक्नि भारत क॑ ग्रत ररण ने निश्चय हो उन्हें सदा बे लिए ध्वीकार 
किया है। वर्तध्ान युग की रचना में प्राज भो उनका श्रमाव क्रियाशील है। 
उनके नीरव कठ से भारत की अमर वाणी झाज भी कह रही है -- 

य एकोथ्वर्णों वहुघा शक्ति योगात्‌ 

वर्णान्‌ अनेक्ान्‌ निहितार्थों दघाति 

विच॑ति चान्ते विश्वमादौ स देव । 


३घ् * रघीद्वताम के नियस्प 


उन्ही के कण्ठ से भारत ब्रांता कर रहा है- 
से मो बुदयां शुभया सयुनक्त । 


है. 

मानव का प्राण विद्रोही है । जडवा का दानव अपनी प्रचंड शक्तित शौर 
असस्य हाथी से हमे चारो भोर से घेरता है। लेकिन क्षुद्र श्राण श्रतिक्षण बाहुर 
निकलकर प्रपने-आपको प्रकाशित करता है। व्लान्ति की दीवारें खशी करके 
जड़ता का दानेव हमारे श्रंयास की परिधि को सकीर्ण करना चाहता है । लेकिन 
प्राण इन दीवारों को तोडकर बार-बार पभपने क्‍्िकारों को रक्षा करता है। 
इसीलिए हमारा हृतृपिण्ड दिन-रत व्यस्त है, जड वस्तुओं की निष्कियता के 
विरुद्ध उसका भाक्म्ण जारी है। इस पस्‍्राक्रमण के स्थग्रित होने का नाम ही 
मृत्यु है। 

इस सचचेष्टता मे प्राण को तरह मन का भी भात्म-प्रकाश होता है। सन की 
जिज्ञासा प्रनत है। चारो मोर सत्य का रहस्य मूक खडा है। इस रहस्य का 
उत्तर हमारे मन को भपनो शक्ति से ढूँढना है। ध्यान में जरा भी कभो हुई 
तो हम ग्रलत उत्तर पाते हैं। इन गलत उत्तरो को विश्वेष्ट होकर बिना किसी 
सदेह के स्वीकार करमा ही मन का पराभव है। जिज्ञासा की शिपिलता ही 
मन की जडता है। जिस तरह णीवन-झ्क्ति का निरुद्यमी हो जाना प्रस्वास्प्य 
है, रोग भौर विनाश का मूल है, उसतो तरह भानव-शक्त के क्रीण हो जाने पर 
मनुष्य के ज्ञान मे शितने हो विकार उत्पन्न हो जाते हैं। जब मन आलत्य 
भौर भीझतावश सच-भूठ, भला-बुरा सबको विता प्रइत मान लेता है, 
तभी से मनुष्यत्व की सर्वाज््ीण दु्गंति पारम्भ हो जात्ती है । जडत्व 
के बीच अ्चलता है, मृढता है। जिस क्षण मानव-मत उसके माथ सधि कर 
लेता है तब से मनुष्य विषण्ण हो उठता है, वह जडता-राजां का कर चुकातै- 
चुकाते द्वरिद्र हो जाता है । 

हमारे देश मे दिसो दिन मन वे स्वराज्य का नाश हो गया। उस समय 
अने पम्न हो चुका था, धात्मक्तृ त्व खो चुका धा । उनके पास न तो प्रश्न करने 
की दाक्ति थी और म अपने पर विश्वास | उसने जो सुना वही मात लिया, जो 
अब्द उसके कान में पड़े उसने दोहूराये $ श्रत्येक सकट को विधितिश्चित मान- 
कर उसने स्वीकार क्रिया | अपनी वुद्धि के प्रयोग से एक नवीन प्रणाली के 
बीच, बतेमान काल की समस्याग्रों का समाधान करना उसमे अपने प्रधिकार 
से बाहर समझा, और नि.सकोच अपना अपमान होने दिया। उस दिन इस 
देश भे मन के झात्म-प्रकाश वी घारा अदसद्ध हो गई थी। प्राने वाले युग की 


मरत-परथिक राममोहन राय इ६ 


ओर कदम बढ़ाने के बदले भारत बीते हुए युग की प्रदक्षिणा मर रहा था। 
जो कुछ चिन्ता-शकित बाकी थी उसका प्ररोग अनुप्तरण में विया जा रहा पा, 
अनुसन्धान मे नहीं । 

घर में चोरी तभी होती है जब घर के लोग गहरी नींद मे पड़े रहते हैं । 
जब भन के अन्दर झनुभूति को क्षमता नहीं रहती तभो दाहर की विपत्तियाँ 
प्रबल हो उठती हैं। जिस व्यक्ति का चित्त स्वाधीन नहीं है उसको बाहर के 
दवाव से छुटकारा तहीं मित्र सकता | जिसका मन चुपचाप सब-कुछ मात्र लेता 
है उसमे इतनी सामर्थ्य नहीं होती कि बाह्य शक्ति के ग्न्याथ और प्रभुत्व को 
प्रस्वीकार करे । जो बुद्धि मत की भ्रसत्य में रक्षा करती है वही बुद्धि वाह्य 
संसार को श्रमगल से बचाती है। निर्जीव मन प्रन्दर-बाहर कहीं भी विसी 
आक्रमण का सामना नहीं कर प्राता। उस युग के इतिहास में बार-बार 
यह देखा गया कि भारतवर्ष ने भपने मर्मान्तक पराभव को मान लिया भौर 
उसके साथ-साथ दूसरी हजारो ऐसो बातें मान ली जिन्हें कभी धस्वोक्षार नहीं 
करना चाहिए था। उसकी बाह्य दुर्देशा का बोभ भातरिक भवुद्धि के बोक का 
ही प्रश था। 

उस दिन हमारो झाविक, मानसिक भौर भाध्यात्मिक शवित प्रत्यन्त क्षीण 
हो गई थी। हमारी दृष्टि भोहावृत्त ओर सूजन-दाक्ति मद हो गई थी । हमारे 
पास ऐसो वाणो नही थी जो वर्तमान युग के प्रशशों का कोई नया उत्तर दे 
सके । झपने वित्त के दंन्य १९ लज्जा भनु भव करने को भी चेतना क्षीण हो चुकी 
थी । ऐसी दुर्गंति के दिनो में यममोहन राय का इस देश मे भाविमाव हुप्रा । 
प्रवजच शक्ति वे भाष उन्होने दुरवस्था वे मूल पर ही प्राधात किया । स्वाधीन 
बुद्धि हो मानव की परम सम्पदा है, भौर उसके प्रति भ्रविश्वास, राममोहन- 
राय को दृष्टि में, देश की दुर्गति का मूल कारण था । लेकिन उस समय 
आरतवासी दुर्गति के कारण को है| पृजा करते थे, इसलिए उन्होंने राममोहन 
राय को दत्रु सममा भोर उन पर झाघात करने के लिए हाथ उठाया । 
डॉक्टरों वा कहना है कि रोग शरीर पर प्धिकार जमाने का चाहे जितना 
दावा करे फिर भी वह हमेशा झागस्तुक ही रहता है । स्वास्थ्य-तत्त्त ही शरीर 
वा आंतरिके सत्य है, चिरतन सत्य है । इसो तरह राममोहन राय ने कहां कि 
झज्ञाव झौर अस्धता को कोलगणवा के पक्ष से चाह हम सतातन कहेँ, सत्य 
के पक्ष से वे अनात्मीय हैं, झागतुक हैं । उन्होंने दिखाया कि हमारे देश की 
झन्तरात्मा में कही विशुद्ध ज्ञान की प्रत्तिष्ठा भी है, जो चिरपुरातन होते हुए 
भो चिसनूरन है। सानसिक स्वास्थ्य भोर आत्मिक शक्ति को प्रददच तथा 
उज्ज्वल करने के लए राममोहन राय ने उस सावन-सम्पदा का द्वार खोला 


ड़ प्ीद्धनाय के निबन्ध 


जो भारत वा निजी भंडार है। लेकिन लोगो ने उस समय उन्हें शत्रु घोषित 
क्या 

क्या भ्राज भी राममोहन राय को शधु बहार उतहा ग्रसम्माव करना 
सम्भव है ? ऐसे कितने लोग हमारे पास हैं, जिनकी महिमा द्वारा देश समस्त 
सप्तार के सामते झपने गौरव का परिचय दे सकता है ? जो यथाषं महापुरुष 
हैं उनके नाम का गोरव करना ही देश के भविष्य के प्रति ग्याशा व्यक्त वरना 
है। यह गोरव प्रादेशिक या सामग्रिक हो तो हम उस पर निर्भर नही रह 
सकते । गौरव ऐसा होना चाहिए जिसे सारी पृथ्वी का समर्थन प्राप्त हो । 
राममोहन का हृदय स्थान और समय की परिधि से बद्ध नही था, यदि 
होता तो ज्ञायद देश के साधारण लीग भी पग्रतायास उनका श्रादर करते । 
नित्य व्यवह्यार में हम जो मानदड अपनाते हैं, वह विशेष देश-काल के लिए, 
होता है, विश्व-ब्यापी भ्रौर चिरकालीन नही होता । लेकित ऐसे मानइड से 
नापे हुए गोरव के प्राधार पर देश बता सिर ऊँचा नही कर सकता, देश- 
देशान्वर भर गुग-युगास्तर के सामने प्रात्म-प्रकाश नहीं कर सक्‍वा। देश के 
वास्तविक गौरव की निम्न भूमिवर्ती जनता के प्रादर्श से बहुत ऊपर उठना 
होगा । इसके लिए साम्प्रतित्र रुचि-दिश्वास झौर श्राचार उस पर निषद्ुुर 
भ्राघात कर सकता है, लेकिन चिरतन प्रादर्श को शक्ति इस प्राघात बी धक्ति 
से कहीं प्रधिन्‍ बलवती है। कठोर समाश्ोघक के स्थूल हस्त का भ्राधात 
मुहूत्तं-मात्र के लिए है, किन्तु भारत के सूक्ष्म इगित की शबित शाइवत है ॥ 
उस शक्ति के द्वारा जिन विरोधको का लोप हुआा है उनबी जय-घ्वनि का 
क्षोपतम स्पन्दन तक महाकाल झोर मंहाकाद मे दिखाई महीं पडता 

राममोहन राय उत लोगो में से नही थे जिनरे गौरव की नौका क्षणिक 
निरादर के भोंके से डूब जाती है। विस्मृति या उपेक्षा का कुहरा कुछ समय 
के लिए उनके नाम को झ्राच्छन्न रख सकता है, लेकिन यह प्रावरण निश्चय 
हो दूर हो जायगा | श्लाज देश में नवजागरण की हवा बहने लगी है। उससे 
जब वातावरण स्वच्छ होगा तो सबसे पहले राममोहन राय की महोच्च-मूर्ति 
दिखाई पडेगी। उन्होने ही देश को नवथुग की उद्बोधक वाणी प्रदान की । 
यहू घाणी देश के पुरातन म मे भ्रच्छन्न थी, और इसी मत्र के शब्दों मे उन्होंने 
कहा : '्रपावृण--है सत्य, अपना श्रावरण दूर करो ! भारत की यह वाणी 
केबल स्वदेश के लिए नहीं, सभी देज्ञो और युयो के लिए है। इसलिए जिनके 
द्वारा भारतवर्ष का वास्तदिक प्रकाश होता है, उनका क्षेत्र सावंजनीन है । 
राममोहन राय ऐसे ही व्यक्तियो मे से थे। स्थानिक और सामयिक मापदंड 
से जो लोग 'बढे' कहलाते हैं उत पर हमे गदें हो सकता है। लेबिन जिन 
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लोग से देश वास्तव मे गौरवान्वित होता है, उनके विषय मे हम कह सकते 
है-- 
'पूर्वापरी धोयनिधीवगाह्य स्थित परथिध्या इव मानदण्ड ॥' 
उनसे महिमा पूर्व और पश्चिम के समुद्र-तटो को स्पर्श करतो है। 
मारतवध म राममोहन राय क पूववर्ती लोगो म॑ कबीर अन्यतम पे। 
कबोर ने प्रपते-प्रापको मारत-पथिक कहा या॥ उन्होने भारत को एक महान्‌ 
पथ के रूप में देखा था। इस पथ पर इतिहास के आदिकाल से मानव-जीवन 
की घारा प्रवाहित हुई है। स्मरणातीत काल मे जो इस पथ पर चले उतके 
पद-चिह्न मिट चुक हैं। इसी पश्र पर होमाग्नि वहन करत हुए झायं-जाति ने 
पदापण क्या । चीन देश्न के तीयंयात्री भी मुवित-तत्त्व की झा लेकर इसी 
पथ पर झाये । उसके वाद कोई साम्राज्य के लोभ स आया कोई प्र-कामता 
से । सभी को झतिथि-मत्कार प्राप्त हुआ । इस भारत मे पथ वी साधना है 
पृष्वी दे सभी देशों के साथ आवागमन झौर लेन-देत के सम्बन्ध जोडना । यहाँ 
सबदे साथ सयोग स्थापित करना ही हमारी समस्या है। इस समस्या का 
जब तक समाधान नही होता, तब तक हमारे दु खो का भन्त नही । यह मिलन- 
तत्य ही मादव-जाति का चरम सत्य है, और हमारे इतिहास को इसे ग्रात्म* 
सात वरना होगा। इसो पय के चौराहे पर आकर राममोहन राय खडे 
हुए--भारत का जो सर्वश्रेष्ठ दान है उसे हाथ मं लेकर । उनत्रा हृदय भारत 
के हृदय का प्रतीक था। वहाँ हिन्दु-मुसलमान ईसाई सभी अपनी श्रेष्ठ सत्ता 
को लेकर एक-दूसरे से मिले ॥ इस मिलन का झासन था भारत का महाद्‌ 
ऐक्य-तत््व, 'एकमेवाद्वितीयम्‌ ।' झाधुनिक युग म॑ मानवीय एकला का भार 
जिन्‍्हाने वहन कया है, उन्हीकी प्रेरणा से उदबुद्ध होकर भारत के आधुनिक 
कवि ने भारत का गीत गाया है । इसी गीत को उदघृत करते हुए राममोहन 
राय की यह प्रशस्ति मैं समाप्त करता हैँ-- 
ओ मरे मन १ जाग उठो अब पुर्यतीर्ण में--- 
रस भास्त में--मानइता के सागस्तट पर 
यहीं एक दिन झन्तहीन ओंशारघनि सं, 
इृदयतत्र में गूंज उठा था मंत्र ऐक्य का। 
“एक की ज्वाला में देकर 'बहुः की आहुति 
महार्वित्त का सुजज किया था तप शक्ति ने। 
आन यहाँ मिलना है सबको श्र भुकाकर, 
इस भारत प्र--भानवता के सागर-तट पर 
आओ, आये अनाये ! सुनो, सब हिन्दू-म॒स्लिम ] 
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आश्रो, अंग्रेडो ! आओ ईमा के मक्‍तो | 

आओ, पतितो | अपणानों का घोम त्याग दो ६ 

आशो, ब्राद्ण | शुचि-मन से सबझे अपना श्री । 

आओझो सत्र, माता के अ्रमिष-पव में) 

मंगल-घट दै रिहा अमी, उसको मरनादै 

सर्व-सपर्श-पत्रित्चित निर्मेल तीवैज्ीर से--+ 

इस मारत में, मानदता के सागर-्तट पर। 

(माघ ५, १२६१ बयला-सम्वत्‌) १७ जनवरी, 
१८५५ को (पुराने) सिटी कालेज हॉल मे पढिता। 

“तत्त्वबोधिनी पत्रिका' (चैत्र १८०६ शक) में प्रका- 
प्वित, मार्च १८८५ मे पुस्तिका रूप मे प्रकाशित | चारिश्रपूजा 
(सन्‌ १६०७) के लिए संशोघित । 


विद्यासागर-चरित 


प्राज मेरा कतंव्य सम्पन्त नहीं होगा, यदि मैं विद्यासागर के चरित्र के 
अधान गुण की प्रश्सता न क्‍लू। यह बह था जिसके दार। उन्होंने ग्रामीण 
आचार-व्यवहार की सक्रो्णता और वयाली-जीवन के जडत्व को भेदने हुए 
क्रेवल अपनी ग्रतिशीलता की क्वक्ति से तीव्र विरोबों पर विजय प्राप्त को । 
उन्होंने अपने दृढनिष्ठ, एकाग्रजीवन वी घारा को हिन्दुत्व की और नही, साम्प्र- 
दाग्रिबता की ओर नही, वरव्‌ मनुष्यत्व की झोर प्रवाहित किया--करुणा के 
आँसुमो से परिपूर्ण,उन्मुक्‍्त, अपार मनुष्यत्व की झोर । विद्यासागर के जीवन- 
वृत्तान्त को ध्यान से देखने पर यह विचार बार-बार मन में उठता है कि वे एक 
महान्‌ दगाली ही नही थे, रीतिगत हिन्दू ही नही थे, वल्कि इन सबसे बहुत बडे 
ये, थे यथार्थ 'मनुप्य' थे । उनके जीवत में सर्वोच्च गोरव का विषय इस सरल 
मनुष्यत्व का प्राचुर्ये ही है ओर इसीसे उतकी कीति को अपेक्षा उनका विश्ञाल 
चरित्र-माहात्म्य ऊँचा है| 
विद्यासागर की कीति वा प्रधान क्षेत्र या बदला भाषा। उनकी कोति समु- 
चित गौरव-लाभ कर सकेगी, यदि यह भाषा कभी साहित्य सम्पदा से ऐश्वरे- 
शालिनी हो उठे, यदि इस भाषा वी अ्रमर शक्ति के कारण उसको गणना 
मानव सम्यता की धाजियों भौर जन्मदात्रियों मे ही, यदि बह भाषा पृथ्वी के 
शोक दुख के श्लीच एक गया सान्त्वना केन्द्र स्थापित करे, ससार की तुच्छता 
भौर क्षुद्र स्वार्थ के बीच एक महत्ता का आदर्शलोक रखे, दैनदिन मानव-जीवन 
के अवसाद और भ्रस्वास्थ्य के बीच सौन्दर्य का एकान्त निकुज्ज-वत निर्माण 
क्रे। 
बग्नला भाषा के विकास पर विद्यासागर का किस तरह प्रभाव पडा इसे 
स्पप्ट करना यहाँ झ्ावश्यक है । विद्यापागर बगला भाषा ऊे सर्वेप्रथम शिल्वी 
थे। उतके पहले वगला में गद्य-साहित्य का प्रारम्भ हो चुका था, लेकिन उनके 
द्वारा ही सबसे पहले बगता गद्य मे क्ला-नैपुण्य की अवतारणा हुई । विद्यासागर 
ने दृष्टाम्त देकर इस बात को प्रमाणित किया कि भाषा केवल भाव का एक 
प्राधार ही नहीं होती, उसमे य्रेल-केन-प्रकारेण वहुतनसे वक्तव्य विंपय भर 
देने से ही कर्तव्य सिद्ध नही होता। उन्होने दिखाया कि वक्तव्य को सरल, 
सुन्दर प्रौर सुश्नृद्धलित रूप मे व्यक्त करना आवश्यक होता है। ज्ञायद यह 
काम आज इतना बडा न प्रत्तीत हो, लेक्ति जिस तरह मनुप्यत्व के विकासक 
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लिए सामाजिक बन्धन प्रत्यावद्यय है, उसी तरह भाषा को कला वधन द्वारा 
सुन्दर रूप से नियत्रित करना भ्रावश्यक है--अन्यथा वह भाषा प्रद्नत साहित्य 
को जन्म सही दे सकती । युद्ध के लिए सेना की जरूरत होती है, वेवल जब- 
समूह वी महीं । जन-समूह का निर्देशन करता बटिन होता है, श्रौर युद्ध-क्षेत् 
में उसके सदस्य एव-दूसरे कौ ही खण्डित भौर प्रतिहत करते लगते हैं | विद्या 
सागर ने बगला गद्य के उच्छुद्धल जन-समूडू को सुविभक्त, सुविन्यस्त और 
सुसयत करके इसे सहज गति तथा कार्य-कुशलता प्रदान वी | उसीके फल- 
स्वरूप ग्राज प्रतेक सेनापनि भाव-श्रकाश्नन की कठित बायाग्रों को परास्‍्त 
करके साहित्य के नयेनये क्षेत्रों का ग्राविष्मार कर रहे हैं ग्रौर उन पर ग्रधि- 
कार प्राप्त कर रहे हैं। लेकिन युद्धत्रिजय के लिए सबसे पहले तो उन्हीं को 
श्रेय देना होगा जिन्होंने सेना की रचना की थी । 
बंगला भाषा में समासों का जो श्रनावश्यक आइम्बर प्रचलित था, उससे 
मुक्ति दिलाकर, झौर पदों के बीच अंश-योजना के सुनियम स्थापित 
करके विद्यासागर ने बंगला गद्य को सर्व प्रकार से व्यवहारन्योग्य बनाया । 
लेक्नि इतना ही करके उन्हें सन्‍्तोष नहीं हुआ । मापा को सुभोभित बनाने 
की चेप्टा भी वह स्वेदा करते रहे । गद्य के पदों में ध्वनि-तामजस्य स्थापित 
बरके गीत में छंइ-खोत की रक्षा करके और सोम्य तथा सरल क्षब्दों का 
निर्वाधन १ रके विद्यासागर ने बगला गद्य को सौन्दर्य श्रौर परिपूर्णता का दान 
दिया । ग्राम्य पाठित्य और ग्राम्य बवरता, दोनों से हो बंगला का उद्घार 
करके विद्यासागर उसे दुनिया के भरद्रन्ममाज में उपयुक्त एक आ्रार्य-मापा का 
रूप दे गए हैं। उतक पहले बगला गद्य वी जो ग्रवस्था थी उसको देखने से 
भाषा-तिर्माणि के कार्य में विद्यासागर की शिल्प-प्रतिमा और सृष्टि-क्षमता का 
यवेष्ट परिचय मित्रता है। 
लेकिन वेवल प्रतिभा-सम्पन्त कहने से विद्यामागर का सम्मान नहीं होता 
जिस वस्तु पर उन्होंने अपनी प्रतिमा का विशेष रूप से प्रधोग किया वह प्रवह- 
मान और परिवर्तेनशील है । भाषा नेदौ की घारान्जैसी होती है, उस पर 
किसी का नाम खोदकर नहीं रखा बा सकता । ऐसा लगता है कि वह सदा 
इसी तरह स्वामाविकर रूप से प्रवाहित होती आई है। लेहिन वास्तव में कौन 
से फरनो द्वारा वह गठित और परिपुप्ट हुई है इसका निर्णय करने के लिए 
मूल स्प्रेत तक पहुँचकर दुर्गंभ पव॑त-शिखर पर चढ़ता होगा ,। किसी विद्चिष्ट 
अन्य, चित्र या मूर्ति के लिए यह समय है कि वह चिरकाल तक झपना स्वातत््य 
मुरक्षित रखते हुए अपने रचनाकार की स्मृति बनाये रखे ! लेकिन भाषा छोटे- 
बड़े अस॒स्य लोगो के हाय से जीवन-लाम करते-करते व्याप्त होती है। वह 
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अपना प्राचीन इतिहास भूल जाती है और किसी विश्येप्र ब्यक्ति बे थाम वी 
चोषणा नही करती । 
लेक्नि इस पर आपत्ति वरने की झावश्यक्ता नही है, क्योदि विद्यासागर 
का गौरव केवल उनकी प्रतिभा के ऊपर निर्भर नही है । 
प्रतिभा मनुष्य का सब बुछ नही, वह मनुष्य का केवल एक भश्ञ है। 
अतिभा बादलों वी बीच चमकने वाली बिजली वो तरह है। लेविन मनुप्यव 
चरित्र का सूर्य प्रकाश है, जो सर्वव्यापी और स्थायी होता है । प्रतिभा भनुष्य 
का सर्वश्रेष्ठ अश है लेक्नि मनुष्यत्व जीवन के प्रत्यक क्षण भोर प्रत्येव कार्य 
द्वारा अपने-झापको व्यक्त करता रहता है । कभी-कभी प्रतिभा अपनी भाशिक 
दाबित से ही दिजली की तरह दूसरो की भ्राखा को चकाचोव वरती है, जबकि 
चरित्र-महृत््व अपनी ध्यापक्ता के वारण ही प्रतिभा वी तुलना में फीजा लगता 
है। लेकिन यदि विचारपूवक देखा जाय तो इस बात म जरा भी संशय नहीं 
रह जाता कि चरित्र की श्रेष्ठता ही यपाथ श्रेष्ठता है । 
भाषा, पत्थर या चित्रो द्वारा सत्य तथा सौन्दर्य को प्रकाशित बरने वे लिए 
निश्चय ही बडी क्षमता की झवश्यत्रता है। इसमे तरह-तरह की वाधाओं का 
अ्रतिक्रणण करना होना है प्रौर असामान्य न॑पुण्य दा प्रयोग करना पडता है । 
लेकिन भ्रपते समग्र जीवन द्वारा सत्य और सोन्दय का प्रकाशन इससे भी भ्रधिव 
दुप्कर है। इसमे पगन्‍्पय पर भौर भी कठिन बाधाओं का सामना करवा पड़ता 
है। इसमे स्वाभाविक सूक्ष्म बोध, नैपुष्प, सयम झोर शक्ति की भोर भो झ्रधिव 
आवश्यकता होती है । 
चरित्र-रचना में जिस प्रतिभा वा प्रयोग होता है वह किसी विशेष शास्त्र 
पर आधारित नही होतो । झमर कवि का कवित्व ग्रलकार-प्मास्त्र के परे होता 
है; विश्व-हृदप के बीच जो विधिरचित, निग्ृढद, झअलिखित भ्रलकार-आस्त्र है 
उसके किस्ती नियम से स्वाभाविक कवित्व का विरोध नहीं होता। इसी तरह 
जो यथाथ मनुष्य हैं उनका 'शास्त्र' उनके अन्त करण में होता है, विश्व व्यापी 
मनृष्यत्व के सभी विधानों के साथ इस श्ञास्त्र का सामजस्य होता है । इसलिए 
अंतिभा के प्रन्य रूपों में जिस तरह “ओ्रोरिजिनेंलिटी' प्रथवा मौलिकता व्यकत 
होती है, उत्ती तरह महान्‌ चरित्र-विकास में भी मौलिक्ता वा प्रयोजन होता 
है। बहुतो का विचार है दि विद्यासायर की प्रतिभा में मौलिकता का भ्रमाव था। 
ये लोग समभतते हैं कि मौलिक्ता केवल साहित्य और शिल्प, विज्ञान भोर दर्शत 
में ही व्यवत होती है ! विद्यामागर ने बगाली समाज में अपने चरित्र को मनुष्यत्व 
के झादर्श रूप में प्रस्फुटित कराया, भौर इस तरह एक ऐसी झसामात्य मौतिक्ता 
वो व्यक्त कियाजों बगाल के इतिहास में अत्यन्त विरली है। एक शताब्दौ 
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में केवत्र दो-एक ही ऐसे नाम हमारे सामने आते हैं भोर इसमें राममोहन राय 
सर्वश्रेष्ठ हैं । 

'मौलिक्ता! झब्द सुनते ही चंडीगंता का भ्रम हो सकता है। कमी-की 
हम सोचते हैं कि मौलिक्ता का प्र है व्यक्ति-विशेषत्व, जिसझा साधारण के 
साथ कोई योग नही हो सकठा । लेकित यह धारणा अययाद्य है। निय्भों की 
खुद्धृता में, कुत्रिमता के जटिल दधन में हम जकूड जाते हैं, घौर समाज द्वारा 
यंत्रवतु चलाई हुई कठपुदलियों की तरह दन जाते हैं। झ्पते ग्रिकाश काम 
हम सरकारों के प्रघीव होकर भनन्‍्दभाद से करते है। निजत्व जिसे कहते हैं हम 
नहीं जानते भौर न जानने की ग्रावइदकता प्रतुभव करते हूँ । हमारे पश्रदर जो 
वास्तविक मनुष्य है बढ जस्म से झृत्यु सकु भ्धिकाश समय भुप्तास्था में 
ही ब्यतीत करता है, भौर उमके ददने काम करता है एक नियमबद्ध यन्त्र 
लेक्नि जिनमें मनुष्यत्व का परिमाण झविक होता है उनकी प्रदत शक्ति को 
प्रया भ्रौर भ्रम्यात का जड़ भाच्छादा ग्रवरुद्ध नही कर सकता ॥ ऐसे लोग 
झपनी चरिषनतगरी में स्वायतत शासन का प्रविकार प्राप्त करते हैं ! भातरिक 
मनुध्यत्व की इसी स्वाघोनता का नाम है निजत्य । यह निज्च व्यक्त रूप में 
चाहे जिसी विशेष मनुष्य का हो लेकिन तियुद रूप से वह सारी मानव्र-जानि 
का होगा है। इस तिवत्त के प्रसव से महापुरुष एक भोर स्वंश झोर एकारी 
होते हैं, दूसरी मोर मानउन्‍्मात्र के सहोदर । हमारे देश में राममोहत राय भोर 
विद्यासायर दोनो के जोवत में इस बात का परिचय मिलत्रा है। एक ओझोर वे 
भारतीय थे, दूसरी मोर योरपीय प्रकूति के साय उनके चरिव का निकट सादृश्य 
देखने मे प्राता है। सेकित सादृइय अनुकरण का परिणाम नही या॥ वेश-भूषा 
प्रौर भाचार-व्यवद्वार में वे पूरी तरह बगाली थे । देश के शास्त्रों का ज्ञान 
उतके जैसा ध्लोर किसी को नहीं था । देश को मातु-भाषा के माध्यम से शिक्षा- 
दान उतरा ही भारम्म कराया हुमा है ॥ फिर भी निर्मीकता, धत्यदोरिता, 
लोक-द्वित-प्रेम, दृढ भतिशवा और ग्रात्त्म-विर्भ रठा ही दृष्टि से उनकी तुलना 
योरप के महानू-से-महान्‌ लोगों के साथ को जा सकतो है ॥ योरप के बाह्य 
झनुकरण की उन्होंने निन्दा की ओर इसीसे उनके भाज-मम्माव-वोष का 
परिचय मिलता है | योपोय लोगों की बात हो भ्रतग है, सीबै-सादे, सत्य- 
प्रियनमस्थानियों को भो विद्यासोयर ने एक ग्रंश तक मनुष्यत्व से भूषित पाया; 
और उन झंश तक स्ववातीय बंगालियों को झोज्ञा इन सन्यालियों के साथ 
उन्होंने ऋधिक्ष आँवरिक ऐजय भनुमद छिया ॥ के 

विघाता का नियम भी बीच-बोच मे विचित्र रूप से र्थम करता हे । चार 
करोड बंयालियों का निर्माण करते-करते विहवक्त्मों यक्रयक दो-एक 'मनुष्यो 
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का निर्माण कसे कर वँठे, यह कहना कठित है । महान्‌ लोगो वा प्रम्युत्यान 
किस नियम से होता है यह दात सभी देशों में रहस्यमय मानी जाती है। 
हमारे इस क्षद्ग कर्मा भीरददय देश में यह रहस्य झ्लौर भी दुर्मेध लगता है । 
विद्यासागर की चरित्र-सुष्टि भी एक रहस्यमय बात है। लेविन इतना प्वश्य 
देखा जाता है कि जिस साँचे मे उनका चरित्र दला, वह उत्तम था। ईश्वरचद्ध 
के पूर्वजों मे भी महत्ता वे उपररण प्रचुर मात्रा में सचित थे। विद्यासागर 
के जीवन-वृत्तान्त को यदि हम समीक्षा करें लो सबसे पहले उनके पितामह 
रामजय तक॑मूपण को भोर ध्यान प्राकपित होता है। इससे सन्देह नहीं कि यह 
एक प्रसाधारण मनुष्य थे । 

मिदनापुर जिले के वनमालीपुर गाँव मे उनका पैतृक निवास-स्थान था। 
पिता की मृत्यु के वाद जायदाद का बटवारा हुप्रा | भौर इप्त सम्बन्ध मे भाइयों 
से प्नमुटाव होने के कारण वे घर-वार छोडकर चले गए | बहुत दिनो बाद 
वापस लौटने पर तकंभूषण न देखा कि उनकी पत्नी दुगदिवी यहाँ नही थी । 
जैठ भौर देवर लोगो से भपमानित होकर पहले सपुराल छोड़कर वह वीरसिंग 
ग्राम में भ्रपते मायके चली गई थी, भौर फिर वहाँ से भी, भाई-मावज के 
ताने सुनकर, भ्रपने वृद्ध पिता के साय पास ही एक झोपडी मे रहने लगी थी । 
चरखा कातकर बडी मुश्किल से उनका भौर उनके दो पुत्रों तथा चार कन्याप्रों 
का निर्वाह होता था । भाइयो वा झाचरण सुनते ही तकंभूषण ने पैतृक सर्पत्ति 
पर भ्रपना भ्रधिकार त्यागकर एक दुसरे गाँव में शरण ली शौर दारिदय का 
जीवन विताते लगे । लेकिन जिनके स्वभाव में महत्ता है उन्हें दारिद्रथ दीन 
नहीं बना सकता । विद्यासायर ने स्वयं भपने पितामह के चरित्र का वर्णन 
क्या है, जिसमे से कुछ झश वीच-वीच में उद्धृत करने की मेरी इच्छा 
होती है -- 

“दे श्रत्यन्त तेजस्दी थे । कसी के सामने जरा भी भुककर चलता या 
किसी प्रकार का अनादर प्रथवा अपमान सद्दना उनके लिए सम्मद नही था। 
प्रत्येक स्थान पर और प्रत्येक विषय मे वे प्रपने मतानुसतार चलते ये। दूसरो 
की इच्छा का प्रनुवर्तेन करना उनके स्वभाव और अभ्यास के विलकुल विपरीत 
था। उपकार की ग्राज्ञा से या अन्य किसी कारण से वे कभी दूसरो वी खुशा- 
मद नहीं करत थे और न दूसरो के पीछे-पीछे चलना उनके लिये सम्भव था ।/ १ 

इन वाक्‍्यों से श्रोतामण रे समझ सक्रेंगे क्लि एक सपुक्त वुहुम्व में ऐसे 
उत्तप्त स्वप्नाव के व्यक्ति के लिए स्थान नहीं था। वे लोग पाँच भाई थे, लेकिन 
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केवल वही, नीहारिका से अलग होने वाले नक्षत्र की तरह, भपने ही वेग से बाहर 
निकल पड़े | संयुक्त कुठुम्ब का ग्रत्यन्त भारी यत्र भी उनके चरिव-स्वात म्थ्य 
को कुचल नहीं भका -- 

“उनके दयालक रामसुर्दर विद्यामूषण गाँव के प्रमुख लोगो मे गिने जाते 
थे । उनका स्वभाव अत्यन्त गविष्ठ और उद्धत था । वह सोचने थे कि वहनोई 
रामजय उन्हीवी इच्छा पर चलेंगे । लेकिन बहनोई महोदय किस प्रकृति के 
मनुष्य थे, यह यदि वह जानते तो ऐसा कभी न सोचते । रामजय को बहुतों ने 
यह भय दिखाया कि यदि वह दबकर नहीं चने दो राममुन्दर उन्हें तरह-तरह 
से नीचा दिखायेंगे | लेक्नि रामजय किसी भी कारण से डरने वाले लोगों में 
से नहीं थे । उन्होने स्पष्ट शब्दों मे कहा कि चाहे घर छोड़कर जाना पडे, 
दयालक का प्रनुगत होकर चसता उन्हे मजूर नहीं था। शमसुन्दर के झानोश 
से उन्हें समम-समय पर समाज का वहिप्कार सहना पड़ा भर नाता प्रकार 
के उपद्रवों का सामना करना पद्ा । लेबिन दे क्षुब्य या विचलित नही हुए ।”* 

उनके तेजस्वी व्यवितत्व वा एक श्रौर उदाहरण दिया जा सकता है, “जब 
बोरिंग ग्राम के जमीदार ने यह इच्छा प्रकट की कि रामजय के मकान और 
जमीन पर जो कर लगता था उसे छोड दिया जाय, तो रामजय ने यह दान 
ग्रहण करने से इन्कार कर दिया । गाँव के प्रनेक लोगों ने उन्हें उपदेश दिया 
कि लगाने माफ करवा लें, लेकिन उन्होने किसी के प्रनुरोध पर ध्यान नहीं 
दिया । ऐसे लोगो के लिए दारिद्रथ भी महात्‌ ऐश्वर्य होता है। उनकी स्वाभा- 
पिंक सम्पदा वी दारिि घ भ्ौर भी भृद्धिगत करता है ।”* 

लेकिन तकंभूपण अपने स्वोतलक्य-ार्व के कारण सवत्ताधारण की उपेक्षा 
करते हो, या लोगों से दूर रहते हो, ऐसी बात नहीं थी। विद्यासागर 
कहते हैं -- 

“तर्ंभूषण महाद्षय बहुत ही नश्न और निरहंकार से। छोटे-बडे सभी 
लोगों से एक भाव से मिलते थे और आ्ादरपूर्ण तथा सदुब्यवहार करते थे 
जिन लोगो को वह कपदी सममते ये उनके साथ, जहाँ तक सम्मव था, बात- 
चीत ही नही करते ये । वे स्पप्टवादी ये । किसी के अप्रसन्न या असन्तुष्ट होने 
के डर से स्पष्ट बात कहने मे सकोच नही करते थे, और वे जितने स्पप्टवादी 
थे उतने ही यथापेंवादी भी थे । किसी के मय या भ्रनुरोध से या श्रन्य किसी 
कारण से, किसी विषय पर निराघार बातें नहीं करते थे । जिनके प्रत्यक्ष 
प्राचरण में भद्रता देखते थे, उन्हींको भद्र लोगो मे गिनते ये, श्रोर शिनका 


'लेदलक ५३ होल पलक # मनन क+ नल ंक कम 
१-स्वरचित “विद्यात्तागर चरित्र । 
२-स्वरचित 'विद्यालागर चरित्र! । 


विध्यासागर-चरित 552४ -९/ डे 


अत्वरण सुमस्क्ृत नही था, उनको कमी श्रतिष्ठा का पात्र नही समझते थे, 
चाहे ऐसे लोग कितने ही विद्वान, घनवाव्‌ या प्रभावभाती क्यो न हो ।/१ 

तकभूषण महादय का वल और साहस झ्राइचयंजनक था। थे हाथ मे 
एक लौह॒दण्ड लेकर चला करते थे । उन दिनो डाठुओ के डर से ग्रधिकतर 
लोग अदेले यात्रा करते मे डरते थे, लेकिन तकमूषण महाद्षय डण्डा लिये हुए 
विडर होकर धूमते थे। दा एक वार उन्होंने हमला बरने वाले डाठुओ को 
उचित शिक्षा भी दी थी | जब उतकी प्रायु इककीस वर्ष की थी, एक दिन एक 
भालू से सुठभेड हुई-- 

“भालू भपने बेखो के प्रहार से उनके सारे शरीर को क्षत-विक्षत करने 
लगा और वह भी भपने लोहे के डण्डे से वार करते रहे । कुछ देर वाद भातु 
अपनी शक्ति स्रो बंठा और तकंभूषण ने उसके उदर पर प्रदाधात करके उसका 
सहार किया ।”* खून से लपपय, सारे दौर पर घाव-“इस दशा में चार 
कोस पैदल चलकर मिदनापुर पहुँचे भोर एक भादमी के घर में धय्या का 
आश्रय लिया । दो मास बाद स्वस्थ होकर घर सोदे । 

केवल एक भोर घटना वा उल्लेख करके तकंभूषण का चरित्र-चित्रण 
समाप्त करता हूँ। शक सम्वत्‌ १८४२ के भाशिवन महीने में, मंगलवार तारीख 
१२ को, विद्यासागर के पिता ठाकुरदास वन्द्योपाष्याय पास ही कोमरगंज 
बाद्यार में यये थे । रामजय तकंभूषण घर का एक धुभ संदाद पुत्र तक पहुँचाने 
के लिए निकल पड़े। रास्ते मे दोनो की भेंट हुईं। रामजम ने कद़ा, 'पर में 
एक बछवा हुप्रा है” जद धर पहुंचे तो ठाकुरदास ग्रोशाला की ओर जाने 
लगे । तकमूपण हँतकर बोते, 'उधर नही, इधर प्राप्रो । बह कहकर ठाडुर- 
दास को झूतिकाओऋह ले गए भोर नवजात शिशु ईश्वरचन्द्र की भोर सकेत 
किया। 

विनोद-प्रियता को इस रश्मि से रामजेय का बल्षिष्ठ, उन्तत चरित्र 
प्रभाव-किरणों से झालोविति गिरि-शिखर की तरह रमथीय लगता है। ऐसे 
हास्यमय, तेजोमय, निर्मोक और ऋजु स्वभाव के पुरष का भ्ादर्श यदि बंगाल 
देश में इतना विरवा न होता तो वगालियो में पौद्ष का ऐसा अभाव हम ने 
देखते । रामजय तऊंमूपण के चरित्र का इतना विस्तृत वर्णन मैंने एक विशेष 
कारण से किया है। मह दरिद्व ब्राह्मण मपने प्रोत्र को सम्पत्तिदान नहीं कर 
सका । लेक्नि एक प्रमिट सम्पदा ऐसी है जिसका उत्तराधिकार केवल भगवान्‌ 
के हाथ से निर्धारित होता है--अर्थात्‌ चरित्र-माहात्म्य । और इस सम्पदा मे 
तक॑भूषण अपने ज्यैप्ठ पौन को अखण्ड हूप से हिस्सेदार बनाकर गये। 

१ तथा २--स्वरचित 'विद्यासागर चह््छि |, 





२० शवीखताय के निबन्ध 


ध्द्याप्तागर के पिता ठाकुरदास वद्योपाध्याव भी मामूली श्रादमी गहीं थे'। 
चोदह या पद्रह वर्ष की भ्रायु में ही, जब उनकी माता दुगदिवी चर्खा कात- 
कर प्रपने दो पुत्रो भोर चार कन्याग्रों का भरण-पोषण करती थी, ठादुरदास 
जीविकोपा्जन के लिए कलकत्ता चले गए । 

कलकत्ता पहुँचकर पहले उन्होने अपने ग्रात्मीय जयन्मोहन तकलिंकार के 
घर का सहारा लिया। उन्हे भाद्या थी कि प्रग्रेश़ी भाषा के ज्ञान से भोदांगर 
साहब लोगो के यहाँ काम मिन्न सकेया । इसलिए शेद् शाम को एक जहाज 
के केंशिग्रर' के घर भग्रेज़ी पढने जाते थे । उनके लोटने तक तकलिकार महो- 
दय के घर में खाना-पीना समाप्त हो चुकता, इसलिए ठाकुरदास्त रात को भौजन 
से वचित रह जाते । बाद में वह भ्पने शिक्षक के एक प्ात्मीम के पास रहने 
लगे, लेकिन भ्रपने नये प्रोश्रयदाता के दारिदय के कारण उन्हे कभी-कभी दिन- 
भर उपवास करना पडता था। एक दिन धपना सर्वेक््व--प्र्थात्‌ पीतल की 
बाली झ्ौर एक छोटान्सा लोटा--लेकर एक कमेरे की दुकान मे पहुँचे | दुकान- 
दार ते थाली-लोटे का सवा रुपया दाम लगाया, लेकिन खरौदने के लिए राजी 

ई नही हुआ | कहने लगा, “किसी अजनबी से पुराने बरतन खरीदना फिसाद की 
जंडे है ।!१ एक दिन दोपहर को क्षुधान्यत्रणा भूलने के लिए ठावुरदास घर से 
योहर विकलकर सडक पर चक्कर लगाने लगे-- 

“बंडा-बाज्ारं से ठनठदियो* तक पहुँचेते-पहुँचते बिलकुल बलान्त हो 
गंए भौर ध्रागे चलने की शक्ति न रही । कुछ देर वाद एक दूकान के सामने 
भाकर रुक गए भोर खडे हो गए । उन्होने देखा कि एक भध्यवयस्का विधवा 
स्त्री दृकाने में बैठी लावा शोर गुड बेच रही है । उन्हे खड़ा देखकर स्त्री ने 
पूछा; खडे क्यो हो वाबा ?! ठाकुरदास ने श्रपनी ध्यास का उल्लेख किया 
भोर पीने के लिए पानी माँगा । अत्यन्त स्नेह और भ्ादर के साथ उस सती ने 
बैंठने के लिए कहा । ब्राह्मण के लड़के को केवल जेल मही दिया जावा'--- 
यह कहुंकर जल के साथ झ्ुढ की मिठाइयाँ भी रख दी । जिसे व्यप्रता से 
ठाकुंददास ने उन्हे खाया उस्ते देखकर सत्री ने पूछा: “वेटा, दया धरा तुमने 


१--अंभुचद्र विद्यारल-लिखित “विद्यासागयर जीवन चरित्र! । 

२--क्ल्कत्ता का एक व्यापारिक अंचल, जहाँ मुख्यतः मारवांडी और उत्तर- 
प्रदेशीय व्यापारी बसते हैं । 

३--भष्य कलकत्ता का एक अ्रचल, जहाँ कभी ठठेरी की बस्तो थी । उनके 
हथौड़ो की ग्नवरत ठन-उन के कारण ही इध्त स्थान का नाम “ठनठनियाँ 
पड़ा । यहाँ काली देवो का एक मन्दिर भी है । 


धविद्यासागर-चरित श्र 
खाना नही खस्राया ?' उन्होंने कहा 'मही माँ, प्राज भगी तक मैंने कुछ नहीं 
खाया ।' उस पर स्त्रो ने ठाऊुरदास को अ्रधिद पानी पीने से टोका । पास 
खाले की दूकान थी, जल्दी से दही खरीद लाई । दही के साथ कुछ झौर 
ममिठाइयां देकर ठाकुग्दास वो पेट-मर खिलाया । बाद में उनकी पूरी कहानी 
सुनकर जब परिस्थिति से भवग्रत हुई तो उसने बहा--जव वी तुम्हारी ऐसी 
परिस्थिति हो, यही भाकर खा लिया करो ! !* 

इस तरह वडी सुश्किल से थोडी-जहुठ औंग्रेजो सीखकर पहले दो रुपया 
होना श्रौर दो-तीन वर्ष बाद पाँच स्पय महीना कमाने लगे । प्र में जब 
उनकी माता दुर्गादेवी ने यह सुना कि ठाकुरदास का साप्तिक वेतन ८ रपये 
तक पहुँच गया है तो उनके आनन्द की सीमा न रही । र३ या २४ वर्ष वी 
आयु में ठाकुरदास का विवाह गोघाट-निवासी रामकात तकंवागीश की द्ितीया 
कन्या भगवती देवी के साथ कर दिया गया | 

बग दक्ष के सौभाग्य से भगवती देवी एक असामान्य स्‍त्री थी । श्रीयुत 
चड)चरण बद्योपाध्याय महाश्षय द्वारा रचित “विद्यासागर-प्रथ' मे भगवती देवी 
का एक लोथोग्राफ चित्र प्रकाशित हुआ है । अधिकतर चित्र ऐसे होते हैं जिनको 
ध्यानपूर्वक देखने की इच्छा ही नहीं होती क्षण-भर में ही उनका श्राकर्षण 
समाप्त हो जाता है | ऐसे चित्र सुन्दर हो सकते हैं, उनसे कलाकार का नंपुण्य 
भी प्रकाशित हो सकता है, लेकिन उन पर हमारा वित्त केन्द्रित नही होता, 
दृष्टि अपरी सतह तक पहुँचबर ही छितर जाती है । विन्तु भगवती देवी का 
यह चित्र इस प्रतार का नहीं है । इस पविन्न मुखभ्री मं ऐसी गभीरता भौर 
उदारता है कि बहुत देर तक देखने पर भी दृष्टि हटाने की इच्छा नही होती। 
उन्नत ललाट से वुद्धिमत्ता टपकती है, बड़ी-बडी सुदुरदशिनी ऋँदो से स्नेह 
बरसता है। नाक सीधी प्रौर सुगठित है ॥ होठो से दया झौर चिवुक से दृढता 
व्यवत होती है। चेहरे का मटिमामय, सुसयत सौन्दये दर्शक के हृदय को ग्राकपित 
करता है ओर ऊँचा उठाता है। इस चित्र को देखकर हम यह भी जान सकते 
हैं कि विद्यासागर ने अपनी भक्ति साधना के लिए इस मातृदवी के श्रतिरिक्‍्त 
'किसी ग्रन्य पोराणिक दे वी के मन्दिर में प्रवेश करना ग्रवश्यक क्‍यों नही समझा 

भगवती देवी की अक्ूठित दया की वर्षा सै गाँव, मो हल्ला और पडोसी मिंचित 
रहते थे । रोगियों वी स्रेवा, क्षुधा-पीडिता को अन्त-दान और शोक्मसल लोगो 
के साथ सहानुभूति प्रकाश उनके वियमित कार्यों मे से थे । एक बार वीरसिंग 
ग्राम का उनका निवास-स्थान जलकर खाक हो गया । विद्यासागर से अपनी 
भाता को कलकत्ता से चलने वा प्रयत्व क्या, लेक्नि उन्होंने कहा 'बितने 
र-स्वरचित 'विधासागर चरित्र) 


श्र रथौद्धनाव के नियनन्‍्प 


ही निर्धन लोगों के बच्चे यहाँ भोजन करके वीरस्िंग विद्यालय में भ्रध्ययन कर 
रहे हैं । यद्वि मैं गाँव छोडकर चली जाऊंगी तो इन बेचारों के खाने वा क्‍या 
श्रवन्ध होगा ?! 
दयावृत्ति तो बहुत-सी स्त्रियों मे देसी जाती है, लेकिन भगवती देवी वी 
दयाशीलता में एक ग्रताधारणता थी । जिसी प्रवार के सकीर्ण संस्कार से 
उनकी दया भ्रावद्ध नहीं थी । साधारण लोगों की दया दियासलाई की तीलियाँ 
की तरह एक विशेष रूप से धर्षण करने पर ही प्रज्वल्षित होती है, श्रौर लोका- 
चार की छोटी-सी डिविया में बंद रहती है॥ विन्तु भगवती देवी का हृदय 
सूर्य वी तरह प्रयनी दया-रश्मियो को स्वामाविक रुप से ही चारों दिशाओं 
में प्रसारित करता था । उसे झास्त्रग्ा श्रया के घर्पण वी प्रावश्यक्ता नहीं 
थी । विद्यासागर के तृतीय सहोदर ध्यामुघद्र विद्यारत्न महाशय झपने भाई के 
जीवन-चरित्र में लिखते हैं, कि एक दिन विद्यासागर ने माता से पूछा ; 'साल 
में एक बार 8*“सौ रुपये पूजा के आयोजन मे घ्यय करना ठीक होगा, या गाँव 
के निःसहाय अ्रनाथ लोगों की मद्दीने-मदीने मदद करने में उसे खर्च करना 
श्रेबस्कर होगा ?” यह सुनकर भगवती दंवी ने कहा * “गाँव के दारिद्रय-ग्रस्त 
ज्ञोगों को यदि नियमित रूप से भोजन मिले तो पूजा करने की कोई भ्रवदयकता 
नहीं है ।' 

यह कोई मामूली बात नहीं थी । उतकी निर्मल बुद्धि और उज्ज्वल दया 
प्राचीन संस्कार के मोहावरण की भ्रनायास ही दूर हटा सकी, यह देखबर हमे 
विस्मय होता है ॥ लौकिक भ्रयामों का वन्‍्धन स्त्रियों को विशेष दृढ़ता से साथ 
जकड़दा है । इसलिए यह प्राइचर्य वी वात है कि श्रपनी स्वामाविक चित्त- 
शक्ति से उन्होंने जड़ प्रथाप्रों की दीवार तोडकर रिव्य-ण्योतिर्भय धनंत 
विश्वधर्म के श्राकाश में प्रदापंण कया ॥ इस बात को उन्होंने कठिन नहीं 
समझा, क्योंकि उतके लिए मनुष्य को सेवा ही यथायं पूजा थी। समस्त 
संद्विताओो से श्राधीन एक सहिता उतके हृदय-पट पर स्पष्ट भ्रक्षरों मे भ्रंकित थी + 

सिविल्ियन हँरिसन साहव जब दौरे पर मिदनापुर जिले में गये, भगवती 
देवी ने उन्हें भ्यने माम से पत्र लिखा और घर पर ग्रामंत्रित किया । उनके 
तुतीय पुत्र धांमुचंद्र में इस घटना का वर्णन इस प्रकार किया है-- 

“माताजी ने स्वयं उपस्थित रहकर हँरिसन साहब को भोजत कराया । 
एक बृद्धा हिन्दू स्त्री का मोजन के समय वुर्सी पर वंठकर साहब के साथ वार्तालाप 
करना ऐसी वात थी जिमसे हँरिसत साहब को अत्यन्त भ्राइचयं हुआ ॥ साहव 
के हिन्दुओं की तरह सुफपर माताजी का भमिवादन किया । उसके वाद विविब 
विषयों पर बातचीत हुई। माताजी शृह-कार्य में निपुण हिन्दू स्त्री थीं । लेकिन 
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मत में किसी प्रकार का कुसस्कार नही था, उनका स्वभाव भ्रति उदार और 
मन झत्यम्त उन्‍दत था। घनवान्‌ और दरिद्व, विदान्‌ भर झनपढ़, पुरुष झौर 
स्त्री, हिन्दू धर्मावश्वी भौर अन्य घमविलवी--सभो उतको दृष्टि मे 
समान थे ।”* 

झमुचद्र ने एक और जगह लिखा है--“सन्‌ १२६६ से १२७२ तक बिधवा- 
विवाह-आदोलन चला । उस समय विववाझों को कठिनाइयों से बचाने 
के लिए मेरे बड़े भाई विशेष रुप से प्रथलशील थे । उनमे से बहुतो को समय- 
समय पर वे अपने घर पर भी बुलात थे। इन ट्वियो को तिश्स्वार 
की दृष्टि से कोई न दंखे, इस विचार से माताजी उतके साथ एक थाल में 
भोजन करती थी ।॥”* 

उस समय विधवा-विवाह-प्रान्दोलत के विरोधियों भें से कुछ श्ोग विद्या- 
सागर की हत्या के लिए गुप्त रूप से प्रयत्न कर रहे थे। देश का पढित वर्य 
शास्त्रन्मयव करके कुय्ुक्तिओों का भर भाषा-मथन करके कटु झन्दों का संग्रह 
कर रहां था, भौर विध्वासागर के सिर पर उन्हें वरसा रहा था। लेक्नि उनकी 
बृद्धा माता को किसी शास्त्र में से कोई श्लोक दूँटवा नहीं पडा ॥ विधाता का 
स्वहस्त-लिखित द्ास्त्र उनके हृदय में दिवनरात उद्घाटित था । प्रमिमन्यु से 
घिस तरह जननी के गर्भ में हो युद्धविद्या सम्पादित कर लो थी उसी तरह 
विद्यासागर ने भी उस विधिलिखित महाप्ास्त्र का प्रध्ययत मातृ-गर्भ में ही 
कर तिया था। 

मुझे प्राशका है नि समालोचक महोदय सोचते होगे, विधासागयर के सम्बन्ध 
मे लिखे गए एक छोटे-से निवन्ध में उनकी माता के घिपय में इतनी विस्तत 
चर्चा करना कहाँ तक परिभाण-संगत है । सेक्ति उन्हें यह बात निश्चयपूर्वक 
जाननी चाहिए कि महापुरुषो का इतिहास वाह्मय कार्यों मे झौर जोवन-यूतान्त 
में स्थायी रूप प्राप्ठ करता है, लेकिन किसी महान्‌ स्त्री का इतिहास पुत्र के 
चरित्र और स्वामी के कार्य मे ही रचित होता है ॥ उसके नाम का बहुंघा 
उल्लेख भी नहों विया जाता । विद्यासागर के जीवन में उनकी माता का जीवन- 
चरित्र किस्त प्रकार से अकित है इसे यदि हम ठीक से न देखें तो दोनों ही 
जीवन-चूत्तान्त अ्सपूर्ण रह जायेगे । जिस महात्मा की स्मृति-प्रतिमाययूजनत के 
लिए भाज हम यहाँ एकत्रित हुए हैं, वह यदि सूक्ष्म चिन्मय देह धारण करके 
इस सभा में आसन ग्रहण करे, और इस पयोग्य भक्त द्वारा क्या गया चरिन्र- 
कौतेत सुत सके, तो इस रचना के जिस झदझय में उसकी जीवनो का सहास लेकर 


३--अमुच्तदर विद्यारत्त लिखित 'विद्यासागर जीवन चरित्र॥ 
२--वही 


हट रोीद्धताय के विबन्धा 


उठ्तकी माता का माहात्म्य वणित हुप्मा है, उस भ्रश् के प्रभाव से ही उसके दिव्यः 
नेश्नी से पुष्य प्रायुप्रो की थर्षा होगी, इसमे सदेह नही । 

विद्यासागर ने भपनी वर्ण परिचय”* पुस्तक के प्रथम भाग में गोपाल 
नाम के एक सुबोध दालक वा दुष्दात्त दिया है शो सबंदा माँ-बाप के बहने पर 
चलता है। लेकिन ईश्वरचन्द्र स्वयं जब गोपाल की भादु के थे तो वही-कही 
गोपाल की भपेक्षा राखाल के साथ ही उनका सादृश्य भधिक था । पिता की 
प्राज्षा का पालन दरना तो दूर रहा, पिता जो बहते उत्तका ठीव उत्दा 
ईश्वरचर्ध कर बैठते । श््ुचद्ध ने लिखों है-- 

“ईह्वरचन्द्व के पिता उनके स्वभाव को पहचानते थे । जिस दिन साफ 
कपड़ा वे होता उस दिन कहते, देसो। भाज भच्छे कपडे पहनकर कॉबरिज जाना 
होगा ।/! ईशवरचद्ध वहते, 'नही, गाज मंते कपड़े पहतकर जाऊँगा।' जिस दिन 
पिता कहते, 'माज स्नान करना होगा, दादा इस बात पर भड़ जाते कि प्राज 
स्नान नहीं करेंगे । भौर पिटाई करके भी पिता उन्हें स्तान करने पर राज़ी ने 
कर पाते! साथ ले जाकर घाट के नीने तक पहुँचाते, फिर भी दादा वही थड़े 
रहते । पिता बड़ी मुश्किल से जवरदस्ती उन्हें नहाते (5 

पाँच-छ: वर्ष की भ्रवस्था में जब गाँव वी पाठशाला में पढ़ने जाते तव 
पड़ोसी मधपुरमंडल की पली को घिढ़ाने के लिए तरह-तरह के उपंद्रव करते । 
4वर्ण-परिवय' पस्तक के सवंजननिंदित राखाल ने भी ऐसे दुष्ट कार्य बभी नहीं 
किये । 

हमारे सीधे-सादे बंगाल में गोपाल-जैसे सुवोध लड़को वी फ्री नहीं है। 
इस तैजहीव देश मे यदि राखाल भौर उसके निर्माता ईश्वरचद् की तरह हठीले 
लड़को का प्रादुर्भाव हो तो बंगाली जाति पर जो दुर्बलता का झभियोग लगाया 
जांता है वह दूर होगा इसमे सदेह नही कि सुवीध लडके इम्तहान पास करके 
अच्छी नौकरियाँ प्राप्त कर सकते हैं भौर विवाह के दिन उन्हें प्रचुर घत-लाम 
भी हो सकता है । तेक्नि दुष्ट भोर चंचल बातको से भी स्वदेश को बड़ी 
प्रा्या होती है! बहुत दिन पहले नवद्वीप की श्रचीमाता के चचल लड़के वे 


१--बेंगला शिक्षा की पहली पोषी; जिसकी रथना ईश्वरचन्द्र विद्यासागर ने 
की । इसवा पहला भाग प्रप्रैल, सन्‌ १८५५ भौर दूसरा भाग जुलाई, 
१८५६४ मे प्रकाशित हुआ या । 

३--'वर्ण परिच्रय' की पाठ्य पुस्तक मे उल्लितित दो बालक; जो भलाई झौद 
बुराई के प्रतीक हैं। गोपाल भला लडका है, भोर राखाल बुरा । 

३--श्मुचद्र विद्यार॒ल द्वारा लिखित 'विद्यासागर घरिदर। 
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स्वदेश की झ्ाझया पूर्ण की थी ।' 

लेकिन एक विषय में राखाल के साथ उसके जीवनी-लेखव का कोई 
सादृश्य नही था । राखाल जब पढने जाता तो रास्ते में सेलने लगता, ब्यर्य 
समय न॒प्ट करके सब लडवी के बाद पाठशाला पहुँचता | पर बालव ईश्वरचन््ध 
पढने-लिखने के मामले मे शिक्षिल नही था । जिस प्रबल हठ के साथ ईइवरचद्ध 
पिता के आदेश श्रौर निपेघ के विपरीत काम करने मे भ्रवृत्त होते उसी हठ के 
साथ पढ़नी जाते । यह भी प्रतिकूल झवस्था में अपनी ही बात रखने वा एक 
तरीका था । एक बडा-सा छाता लगाकर जब ईइवरचन्द्र वडा बाज़ार के भपने 
घर से पटल डागा के सस्झ्त कलिज की ओर जाते तो लोग समभते कि एक 
छाता अपने-प्राप चला जा रहा है ! इस अजेय बालक का घरीर दुवला-पतता 
भ्रौर सिए बहुत बडा था । स्कूल के लडके 'जशुरे कई/* झोौर “कशुरे जई'3 

कहकर चिढाते । ईइ्वरचन्द्र उन दिनो कुछ तुतलाते थे । लडको के चिढाने 

पर नाराज होते, लेकिन कुछ कह भी न पाते थे ।/ 

बालक रात को दस बजे सो जाता + सोने से पहले पिता से कहता कि 
उसे दो ही बजे जगा दिया जाय । लेकिन गिरजा-धर को धडी जैसे ही बारह 
बजाती वैसे ही पिता ईश्वरचर््र को जगा देते भौर बालक शेप रात्रि-भर श्रध्ययन 
करता । यह भी अपने शरीर के प्रति उसकी जिद थी। ग्क्सर शरीर भी इस 
व्यवहार का बदला चुकाता, वीच-बीच में बालक को कठिन दर्द सहना पडता 
सेकिन उस पीडा के शासन से वह कभी पराजित नही हुग्ना । 

इसके झतिरिवत घर का वाम भी यथेष्ट था । घर में पिता और मभले 
भाई थे। नोकर-चाकर नही थे । ईश्वरचन्द्र दोनो समय रसोई का पूरा काम 
करते | सहौदर झमुचद्ध ने इसका वर्णन क्या है । तड़के ग्राँख खुलते ही 
ईश्वरचद्ध कुछ देर पुस्तक लेकर बैठ जाते, फिर यगा-घाट जाकर स्नान करते । 
वहां से काझीनाथ वावू के बाजार मे जाते श्नौर वादा मछलो तथा भालू, 
परवल इत्यादि सब्जी खरीदकर घर लौटते । झ्ाग जलाकर, स्िल मे मसाला 
पोधकर, खाना पकाते । घर के चारो लोग जब खा-पी चुकते तो ईश्वरचद्ध 


१--झंचीमाता--श्री चैतन्य देव की माता का नाम । 
२--#ई” एक प्रकार की मछली होती है जो जैसोर जिले से आातो थी । यह 
« गिला ग्रव पूर्वी पाकिस्तान मे है । इस मछली का सिर बहुत बडा होता 
है। ईश्वरचन्द्र विद्यासागर का सिर भी बहुत बडा था, इसलिए उन्हे लोग 
"जसुरे कई” (ज॑तोर की कई) कहा करते थे। 
३--जसुरे कई! का गडबढठ रूप । 


५६ रबोखनाप के दिवन्ध 


बरतन माँजते । तव जाकर कही पढने का भवसर मिलता । भौजन बनाते- 
बनाते झौर स्कूल जाते समय रास्ते पर चलते-चलते पाठ दोहराते रहते । 

ऐसी थी उनकी भ्रवस्था । स्कूल में जब कुछ देर के लिए छुट्टी होती तद 
जल-पान करने जाते और झपने साथियों को मिठाईं खिलाते । स्कूल से जो 
छात्रवृत्ति मिलती वह इसी तरह सच हो जाती । चौकीदार से रुपया उथार 
लेकर गरीब लड़को के लिए सये कपडे खरीदते । पूजा को छुद्िटियों में गाँव 
जाकर-- 


“ाँव के जित लोगो का निर्वाह कठिनाई से होता था उनकी यथासाध्य 
सहायता करने में जुट जाते थे ! ज़ब कभी यह देखते कि दूसरों के पास कपड़े 
नहीं हैं, स्वय भ्रंगोछा लप्रेटकर भपने कपड़े वाँट देते थे ।”* 

जिस ग्रवस्था में साधारणतः मदुष्य स्वयं दया का पात्र होता है, उस 
अयस्था में ईश्व रचन्द्र दूसरो के प्रति दया प्रदर्शित करते थे। उनके जीवन में 
भारम्भ से ही यह बात देसी जाती है कि उनके चरित्र ने मारी प्रतिकूल परि- 
स्थितियों के विरुद्ध प्रमज्ः युद्ध करते-करते विजय प्राप्त की । जिस परिष्यित्ति 
में उनकी शिक्षा हुई उसमें किसी भी छात्र के लिए विद्या-ल्ाभ प्रत्यन्त वठित 
सिद्ध होता है । लेकिन इस ग्रामीण बालक ने, भ्पने इृश धरोर और प्रकाह 
भस्तक वो लेकर, बहुत ही थोड़े समय में 'विद्यासागर' की उपाधि प्राप्त की । 
उतके जैसे नि्धंव ध्यक्ति फ़े लिए दान करना या दूसरों पर दया बरनवा श्रासान 
मही था । लेकिम जिस पग्रवस्था मे भी उन्होंने प्रपते-प्रापको पाया, निजी 
कठिनाइयों के बावजूद परोपकार से विमुख नहीं हुए । कितने ही ऐश्वर्यंशालो 
राजा भौर रायबहादुर, प्रचुर क्षमता रखते हुए भी, जिस उपाधि को प्राप्त न 
कर सके उस दयासागर' नाम से दरिद्र पिता का यह दरिद्र पुत्र बगदेश्य में 
सदा के लिए विख्यात हुआ । कॉलेज से उत्तीर्ण होकर विधासागर पहले फोर्टे- 
विल्यिम कॉलेज" में मुख्य पडित भौर फिर सस्कूत कॉलेज मे प्रसिस्टेंट-सेकरेटरी 
क्र पद पर नियुक्त हुए । इस कार्य के उपलक्ष में जिन अंग्रेज भ्रफमरों के साथ 
उनका सम्पर्क हुआ उन सबकी श्रद्धा भौर प्रीति उन्हे प्राप्त थो। उस समय 
हमारे देश में बहुत-से लोग भ्रपनी भर भ्रपने देश की मर्यादा लष्द करके भी 
ंप्रेज़ों का घसुप्रह-जञाभ करने का यलल करते थे । लेकिन विद्यासायर मे पारि- 
चोविक-प्राप्ति के लिए साहदो के सामने कभी सिर नहीं भुकाया । मेग्रेज़ों को 
असाद पर गयव करते वाले ग्राअितो की तरह उन्होने भरमात का य्रूल्य चुका- 
कर सम्मान खरीदने की कभी चेष्टा नही को । एक ही उदाहरण से यहू वात 


१--अंभुचंद्र विद्याशश्न-लिखिढ 'विद्यासागर-चरित्र 


“विद्यासागर-चरित ५७ 


प्रमाणित हो सकती है । एक बार किसी काम के लिए विद्यासागर हिन्दू बॉलिज 
के प्रिन्सिपल कार साहव॑ से मिलने गए । सम्यताभिमानो' साहब भपने बूढ 
चढाये हुए दोनो पाँव मेज के ऊपर रखबर बैठे ये । उन्होंने एक बगाली सज्जन 
के सामने भद्गता की रक्षा करना झावश्यक नही समभा ॥ बुछ दिन बाद वार 
साहव को कार्यवश सस्कृत कॉलेज में प्राशर विद्यासागर से मिलया पडा। 
विद्यासागर ने चप्पतो समेत अपन वन्दनोय चरणों को मे के ऊपर रसा, 
भौर उस ग्रभिमानी भरंग्रेज़ के साथ दार्तालाप करते रहे । यह सुनकर कोई 
विस्मित नही होगा कि साहब अपने व्यवहार का यह भ्रविका भनुक्रण देखकर 
प्रसन्न नही हुए 
इन्हीं दिनो कार्य-प्रणाली के सम्बन्ध मे कॉलेज के ध्यवस्थापकों से मतभेद हो 
क्षाने के कारण ईश्वरचन्द्ध ने त्याग-पत्र दे दिया । सपादक रसमय दत्त भोर 
शक्षा समाज के अध्यक्ष मोयेंट साहब ने उन्हें वहुतेरा रोका, लेकिन वे प्रपनी 
बात पर डटे रहे । जब झात्मीयो और मित्रो ने पूछा कि गुारा कंसे होगा तो 
उत्होंने कहा, 'प्राल-परवल बेचकर या बतियें की दुकान करके काम चला 
लूँगा । उस समय घर में लगभग बीस लडके थे जिनके भन्न-वस्त्र शोर अध्ययत 
का भार ईश्वरवन्द्र के ऊपर था ॥ उनमे से किसी को भी उन्होने दूर नहीं 
किया | उनके पिता पहले नौकरी किया करते थे । विद्याप्तागर के बार-बार 
कहने पर उन्होंने काम छोड दिया था, और उनके सच के लिए भी विद्यासागर 
ही पंसे भेजते थे । जब नौकरी न रही तो प्रतिमास पचास रुपये कज़ें लेकर 
भेजने लगे । मोयेट साहव के झनुरोध पर विद्यासागर कैप्टन बैंक नामक एक 
अग्रेज़ सज्जन को कई महीनों से बगला झौर हिन्दी पडाते थे । साहब पचास 
रुपये महीने के हिसाव से वेतत दने लगे, लेकिन विद्यासागर ले कहां, "झाष 
मोगेट साहब के सित्र हैं और मोयेट साहद मेरे मित्र हैं। मैं भापसे वेतन नही 
ले सकता ।' 
सव्‌ १८५० में विद्यासागर संस्कृत कॉलेज मे साहित्य के भ्रध्यापक और 
सब्‌ १८५१ मे प्रिन्सिपल के पद पर नियुक्त हुए ॥ झाठ वर्ष तक बड़ी दक्षता 
से उन्होने काम किया ) फिर शिक्षा-विभाग के एक तरुण कर्मचारी के साथ 
भनवन हो जाने से सन्‌ १८५८ मे उन्होने परद-त्याग कित्रा । विद्यासागर 





१--ब्रिटिध्व शासन के समय भारतवर्ष के ग्रेवनंर जनरल लॉर्ड दंलेजली ते 

* सन्‌ १८०० में कत्तकत्ता मे इस कॉलेज की स्थापना की थी जहाँ तरण 

ब्रिटिश अद्याप्तको को शिक्षण दिया जाता था इनके शिक्षण के लिए बंगला 
पुस्तकों की रचना की जाती थी। 


भ्र्ष रवीच्धताय के निवन्धा 


स्वभावतः स्वाघीतता-प्रेमी थे । भरव्याहृत रूप से भ्रपनी इच्छानुभार जब तक 
चल सकता तभी तक किसी काम को संमालते । ऊपर के भ्रषिकारियों द्वारा 
किसी तरह का दबाव पड़ने पर भपने सकल्प-प्रवाह में तिल-मात्र भी परिवर्तन 
करना उतके लिए समव नही था। कार्य-नीति के नियमो की दृष्टि से यह बात 
प्रभसनीय नही कही जा सकती । लेकिन विधाता ने उन्हें एकाधिपत्य के 
लिए भेजा था, किसी के अधीन रहकर काम करने का गुण उन्हे नहीं दिया 
था। बगाल में उपयुतत भ्रधीनत्य कर्म चादियों की कोई कमी नही थी, विद्या- 
सागर-जैसे व्यवित को भेजकर उनकी सख्या बढाना विधाता ने भ्रनावश्यक 
मोर प्रसयत समभा। 

जिन दिनो विद्यासागर संध्कृत कॉलेज में नियुवत थे, कॉलेज के काम में 
व्यस्त रहते हुए भी एक प्रचढ़ सामाजिक सघपे मे उन्होने पदापंण किया | एक 
दिन थीरसिंग गाँव के प्रपने घर मे चडी मंडप" में बैठकर ईश्वरचन्द्र दीर- 
सिंग स्कूल के सम्बन्ध मे भ्रपने पिता के साथ बातें कर रहे थे । उम्नी समय 
उनकी माता रोते-रोते चंडी मडप में पहुँची । एक बालिका के देधव्य का 
उल्लेख करते हुए उन्होने कहा, 'इतने दिनो तक तुम शास्त्र पढते रहे हो ! 
बया शास्त्रों में विधवा के दुख का कोई उपाय नही है ?”' माता का प्रश्न 
सुनकर पुत्र उपाय दूँढने के लिए प्रवृत्त हुआ। 

स्त्री-जाति के प्रति विद्यासागर को विशेष स्नेह भौर भवित थी। यह भी 
उतके महाव्‌ पौष्प का एक प्रधान लक्षण था । साधारणत, स्त्रियों के सुख, 
स्वास्थ्य श्रोर स्वच्छन्दतां को हम परिहास का विषय मानते हैं । हमारे लिए 
यह विनोद का एंक उपकरण हो जाता है । यह भी हमारी क्षुद्रता श्रौर 
कापुरुषता के लक्षणों मे से एक है। 

विद्यासागर बचपन में जगदुल॑भ बाबू के घर मे कुछ दिन रहे थे । जगदुलेभ 
की छोटी बहन रायमणि के सम्बन्ध से उन्होने अपने जीवत-वृत्तान्त में नो लिखा 
है उसे उद्धृत करना यहाँ प्रप्रापंगिक न होगा-- 

“रायमणि का भअदूभुत स्नेह और भ्रध्यवसाय मैं कभी नही भूल सकता । 
उनका इक्लौता पुत्र योपालचद्ध घोष मेरा समवयस्क था ॥ पुत्र के प्रति माता 
का जितना घ्नेह ओर अनुराग होना आवश्यक है उससे कही अधिक स्नेह 
गोपालचन्दर पर रायमणि का था, इसमे संदेह नही है । लेकिन मेरा अन्तरिक 





१--हह स्थान, जहां दुर्गा के चण्डीरूप की पूजा होती है। वयाल के गाँवों में 
चण्डी मण्डप! सावेजनिक समारोहो झौर सम्मेलनों के केद्र-्यल होते हैं 
३--शमुचद्र विद्यारल लिखित 'विद्यासागर जीवत-चरित्र' । 


विद्यासागर-चरित ३६ 


दृढ़ विश्वास है कि झनुराग की दृष्टि से रायमणि के हृदय मे मेरे झोर गोपाल 
के प्रति भषु-मात्र भी विभिन्‍त भाव नही था । स्नेह, दया, सोजन्य, सरतता, 
सद्विवेचना इत्यादि गुण जिस मात्रा मे राममणि मे थे वैसे मैंने किसी भन्‍य 
स्त्री मे नही देखे । उस दयामयी की सौम्य मूर्ति मेर हृदय-मदिर में देवौ की 
तरह प्रतिष्ठित होकर विराजमान है । यदि प्रसगवश उनका उल्लेस क्या 
गया तो उनका ग्रण-गान करते-करते भाँसू वहाये वग्रर मैं मही रह सकता । 
धहुत-से लोग कहते है कि मैं स्त्री-जाति का पक्षपाती हूँ । मैं सोचता हूँ, उनका 
यह कहना असगत नही है । जिस व्यक्ति ने रायमधि के स्नेह, दया भौद 
सौजन्य का अनुभव प्रिया है, और जिसने इन सव सदगुणों के फल उपभोग 
किये हैं, वह यदि स्थी-जाति का पक्षपाती न हो तो उप्तके समान कृतध्न पामर 
पृश्दी पर दूसरा न होगा ।/ 

हमारे बीच बहत-से ऐसे भाग्यहीन लोग हैं जो स्त्रीन्‍्जाति के स्नेह, दया 
और सौजन्य से वचित रहे हैं । परन्तु स्वभाव की क्षुद्र-हृदयता उन्हीं पर 
भारोपषित की जायगी थणो भ्रयाचित उपकार प्राप्त करने पर उसी परिमाण मे 
भकूतज्ञ हो जाते हैं। जो उन्हे मनायास ही मिल जाता है उसे वह अपनी प्राप्य 
यध्त्तु समभते हैं, उनको शोर से भी कुछ देय है इस बात को भूल जाते हैं । 
ससार में कभी-कभी हम रायमणि ज॑सी स्त्रियाँ देखते हैं । जव वे सेवा करने 
भाती हैं तो उनके समस्त स्नेह को हम बडी शान से प्रहण बरते हैं, मानो उत 
पर परम धनुग्रह कर रहे हो । वे जब चरण-पूजा के लिए उद्यत होती हैं. तो 
हम निर्लेज्ज होकर झहकारपूवंक अपने कलक्ति पाँव उनके सामने फैला देते 
हैं । हम अपने-ग्रापको नरदेवता के रूप म॑ देखते हैं भौर नाते को पूजा का 
झधिकारी समभते हैं । लेकिन सेवा-पूजा करने वालो इन स्त्रियों के दु स-मोचन 
और द्रुव-स्वास्थ्य के विषय मे हम दिवताझ्ो” का झोदासीन्य दूर नही होता। 
इसका कारण थह है कि नारी-कृत सेवा को हम अपने सासारिक स्वार्य सुध्ष से 


सलगन देखते हैं । हम उस सेवा को यह अवसर नही देतें कि वह हमारे हृदय 
में प्रत्िष्द होकर फृतज्ञता उत्पन्त करे । 


विद्यासागर ने पहले-पहल बेय्यून साहब वो सहायता करते हुए बंगाल में 
स्त्री-शिक्षा का प्रारम्भ कराया और उसके विस्तार के लिए यत्न किया | बाद 
मे जब उन्होंने वाल-विधवाओं के दुख से व्यथित होकर विधवा-विवाह को 
प्रचलित करने का प्रयास किया तद देश-भर मे कोलाहल मच गया । इस 
कोनाहल में सस्कृत के इलोक और बगला को गालियाँ, दोनो ही मिश्वित थे। 
शास्त्र ओर प्रपश्चन्द को इस मूसलाधार वर्षा का सामना करते हुए यह ब्राह्मण- 
बीर विजयी हुआ । विधवा विद्रह शास्त्र-सम्मत प्रमाणित हुआ भौर वध 


६०९ रदीखताथ के निबत्ध 


ठहराया गया। 
इन्ही दिनो विद्यासायर एक श्रौर छोटे-से सामाजिक संधर्ष में सफल हुए, 
जिसका सक्षतर में उल्लेख करना यहाँ प्रावश्यक है । उस समय संलछात कॉतिज 
में केवल ब्राह्मणों को प्रवेश मिलता या, थूद वहाँ जाकर सल्‍्क्ृत का ग्रध्ययन 
नही कर सकते थे । समस्त बाधाओं को दूर हूटाकर विद्यामागर ने शूद्दों को 
ससस्‍्कृत कॉलेज में पढ़ते का भ्रधिकार दिलाया । 
मस्कृत कॉलेज का काम छोड देते के बाद विद्यासागर वी बीति बा 
अ्रधान क्षेत्र मेट्रोपोलिंदन इत्स्टीट्यूजन" था ॥ यह पहला कॉलेज था जिसे 
चगालियों ने अपनी चेप्टा से स्थापित किया था, भ्ौर जदाँ उनके अपने 
निर्देशन मे उच्चतम शिक्षा प्रदान की जाती थी। हमारे देश में धंग्रेज़ों शिक्षा 
को स्वाधीनतां पूर्वक स्थायी कराने का यह पहला प्रयास था। विद्यासागर ने 
ही इस संस्था की नोंव डाली थी । इस तरह निर्यत विद्यासा|गर देश के सबसे 
यडे दाता भिद्ध हुए। उन्होंदे लोकाचार-रक्षक ब्राह्मण पंडित के वध में जरम 
ग्रहण क्रिया था, लेकिन वह स्वयं सोकाचार के एक दृद्द वस्वत से समाज को 
मुक्त कटने के लिए कठिन संग्राम करते रहे । सस्कृठ के अकाड प्रडित हीते 
हुए भी उन्हींने विदुद्ध मेंग्रेज़ी विद्या को स्वदेश की भूमि में बद्धमूल क्रिया। 
अपने जीवन के भ्रन्तिम वर्षों में विद्यासागर ने इस स्कूल प्रौर कॉनेज का 
एकाग्र वित्त से श्रौर अत्यधिक यतन से पालन किया; दीने-दुरलियों ध्रौर रोगियों 
की सेवा करते रहे; प्रद्गकज्ञ लोगों को क्षमा करते रहे, वन्धुान्थवों को 
अपरिमित स्नेह से श्रभिषिकत करते रहे; भस्त में अपने पुष्प्स्ते कोमल भौर 
चज्ध-जँंसे कठित वक्ष पर कठोर वेदता की चोद सहते हुए, श्रौर श्रपने उन्नत, 
बलिष्ठ, ध्रात्म-निर्भर चरित्र का महान्‌ आदर्श बंगाली जाति के मत पर सदा 
के लिए भंकित करत हुए, १३ श्रावण सने १२६८ को रात के समय इहलोक 
से सिधारे 
बंगदेश में वियासागर श्रपनी प्रक्षय दया के लिए विल्यात हैं । हमादे 
ग्रश्रुपात-निषुण बंगाली हृदय गे जो चीज़ सबसे शीझ्म विवलित करती है, 
श्रौर प्रशसा पर बाध्य करती है, वह है दया-वृत्ति । लेकिन विद्यास्ागर वी 
दया केवल बंगाली हृदय वी कोमणूृता को ही प्रकाशित नही करती । उससे 
चारिव्य-वल का भी परिचय मिलता-है>ज़ो बंगालियों में दुर्लभ है । उनकी 
दया किसी विद्येप प्रवृत्ति की उत्तेजनानमात्र महीं थी। उस दया में शुक्त सचेम्ट 
प्रात्म-शक्ति का अचल कतूंत्व खबृंदा विद्यमान था, भौर यही उसकी महिमा 


(--इस कॉलेज की स्थापना ईस्वरवद्ध विद्यासागर में की थी । प्रव यह 


विद्यासापर-चरित हे 


का आपार था । दूसरो के कप्ट-निवारण के लिए स्वयं कप्ट मेंलने में 
विद्यासाभर क्षण-भर भी नही हिचकते थे । संस्कृत कॉलेज मे काम वरते समय 
एक वार व्याकरण-अध्यापक की जगह जाली हुई । विद्यासागर ने मार्शल 
साहब से भ्रमुरोध किया कि तारानाथ तकंवाचस्पति को उस पद पर नियुवत 
किया जाय । साहब ने कहा, पहले यह मालूम करना भावश्यक है कि वाचस्पत्ति 
महोदय नौकरी स्वीकार करना चाहते हैं या नही । यह सुनकर विद्यासागर 
उसी दिव चल पड़े । तीस कोस पँदल चलकर कालता में तक॑वाचस्पति के 
विद्यालय मे पहुँचे । दूसरे दिन तकंवाचस्पति की सम्मति और उनके प्रशसा- 
पत्र इत्यादि लेकर फिर पैदल चलकर पथासमय साहव वे पास उपस्थित हुए ॥* 
दूसरों के उपकार के लिए वह समस्त बल झौर उत्साह का भ्रयोग करते थे ! 
इसमें भी उनका जन्म जात जिद्ीपन व्यक्त होता था। यदि हमारी दया में 
इस तरह की जिद ने हो तो वह सकीर्ण हो जाती है, स्वल्प फल उत्तादत 
करके ही सूख जाती है । ऐसी दया को पौदुष-महत्त्व प्राप्त नही होता । 
दया विश्येप रूप से स्त्री-जाति का गुण नही है । विश्युद्ध दया वास्तव में 

पुरुष का ही घर्म है । दया का विधान यदि पूर्ण रूप से पालन करना हो तो 
दृदद बी भौर कठिन भ्रध्यवसाय प्रावश्यक है। उसमें झनेक वार सुदीर्ध वर्म- 
प्रणाली पर चलना होता है । वास्तविक दया वह नही है जिसमे हम क्षणिक 

आत्म-त्याग द्वारा हृदय का भार हल्का करते हैं या किसी प्रवृत्ति के भावेग से 

छुटकारा पाते हैं । उसकी माँग यह होती है कि हम दीघंकाल तक, विविध 

उपायों से, वाधाभो का प्रतित्ममण करें भौर दुरूह उद्देश्य को सिद्धि मे लगे 
रहें । 

एक बार सरकार वा एक अति-उत्साही भ्रफसर जहानाबाद पराने मे 

इन्कमर्टकस निर्धारित करने पहुँचा । बहुत-से ऐसे मामूली व्यवसायी थे 
जिनकी प्रामदनी इतनी अल्प थी कि उन पर भाय-कर नहीं लगता था । 

प्रकार के इस चतुर शिकारी ने ऐसे लोगो को भी, दोन्तीन नामो को एकत्र 

करके, टैक्‍स के जाल मे आ्रावद्ध किया | यह सुनकर विद्यासागर फौरन असेसर 

बाबू के पास पहुँचे शोर उस अफसर के व्यवहार पर उन्होंने भ्रापत्ति व्यक्त 

की । बावू ने उनकी वात पर ध्यान देने के बदले शिकायत करने वालो को 

घमकाया भौर उन पर दबाव डाला । विद्यासागर ने अविलव कलकत्ता पहुँच- 

कर ल॑पिटनेंट गवर्तेर तक शिकायत पहुँचाई। लपिटनैंट गवर्नर ने वर्दवान के 
कलवटर हँरिसिन साहव को जाँच के लिए भेजा । विद्यासागर हँरिसन साहब 

के साथ व्यवसायियो के वही जातें बाँचने के लिए गाँव गाँव घूमने लगे। इस 

३--अ्मुचद्ध विद्यारतन लिखित 'विद्यासामर चरित्र' । 


हि रवीद्धनाय के निबन्‍्ध 


तरह दो मास तक दूसरे सब काम छोड़कर उन्होने केवल इस मामले पर 
ध्यान दिया भर भ्राख़िर भ्रन्याय का निवारण करने में तफल हुए।" 

विद्यासागर के जीवन में इस तरह के श्ौर भी वहुत-से उदाहरण मिलते 
हैं। बगाल में ग्न्यत्र कहो ऐसे दृष्टान्त मिलना दुष्कर है + हमर भ्रपनी कोमल 
हृदयता का प्रचार तो बहुत करते हैं, लेकिन किसी तरह के ऋभट में नहीं 
पड़ना चाहते । यह झालस्यमय शातिप्रियता हमे अवसर स्वायंमय निष्ठुरता 
तक पहुँचा देवी है । एक गोरा जहाजी डूवते हुए व्यक्ति को बचाने के लिए 
निश्चिन्त होकर जल में कूद सकता है । लेकिन यदि हमारी कोई नौका विरपत्ति 
में हो तो अन्य नौकाएं उसकी सहायता के लिए कोई प्रयत्व सही करती भौर 
दूर से निकल जाती हैं। इस तरह को घटनाएँ हमारे देश में अनेक वार सुनने 
मै झ्राती हैं । दया के साथ सदि साहस का योग न हो तो दया वेकार हो 
जाती है । 

केवल यही नहीं कि हमारी भ्रस्त पुरवासिनी दया सकट और प्रयास के 
क्षेत्रों से दूर रहती है। समाज की क्रत्रिम पविव्तता की रक्षा के लिए जो नियम 
बने हैं उनका उल्लधत करना भी उनके लिए दु साध्य होता है । एक बार किसी 
ग्राँव के मेले मे एक बाहर से भाएं हुए ब्राह्मण की मृत्यु हो गईं। उस जेचारे 
की प्रन्त्येष्टि-फ्रिया वी व्यवस्था किसो ने नही की । अन्त में मृत देह को डोम ने 
श्मशान में ले जाकर गीदडी श्नौर कुत्तो के हवाले किया । प्रनुपत्यित झात्मीय- 
जनों के हृदय को इससे गहरी चोट छगी | हम ज़रा-जरा-सो वात पर 'आहा- 
उह' करके भ्राँसू वहाते हैं, लेकित कर्म-क्षेत्र मे परोपकार के पथ पर चलना 
हमारे लिए कठिन हीता है । सहझ्नो स्वाभाविक और कृत्रिम बाघाएँ पग-पय 
पर हमे रोक्ती हैं। विद्यासागर का कारुण्प बलिप्ठ था, पुरुपोचित था। इसी- 
लिए वढ्व सरल प्रौर निविकार था। वह कार्य ने तो सूक्ष्म तक॑ प्रस्तुत करता 
था, न लाक सिकोड़ता था, न दामन बचाता था । उसकी दया नि.शक, 
नि.सकोच होकर, सीछे रास्ते पर द्ुत पय से चलकर, अ्पता काम करती थी | 
रोग की बवीभत्स मलिनतां के कारण विद्यासागर कभी रोगी से दूर नहीं हटे। 
चड़ीचरण बाबू के ग्रंश मे इस बात का उल्लेख है कि एक वार किसी मेहतद 
स्त्री को जब हैजा हो गया था तब विद्यासागर स्वय उप्तकी कुटिया मे पहुँचे प्रौर 
सैवा मे लग गए । जब वे वर्देवान में रहते थे, विना अपने-पराये का भेद 
किये पडोस के निर्धद मुसलमानों के साथ अत्यन्त स्नेहपूरक व्यवहार करते 
थे। श्री शभुचद्र विधारतल महाश्य भ्पने माई के जीवन-चरित्र मे लिखते हैं--- 

“अन्‍्न-क्षेत्र में मौजन करने वाली स्त्रियों के वाल तेल के अभाव से सूखे 
३--श्न॒भृचद्र विद्यारल लिखित “विद्यात्तागर चरित्र 
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और उलमे हुए लगते । इसे देखकर मेरे बडे भाई दुखी होते मौर तेल का 
प्रवन्ध करते । प्रत्येक स्त्री के लिए दो कटोरी तेल की व्यवस्था की जातो थी। 
तेल बांटने वालो को यह झाशक्ा थी कि मोची, डोम इत्यादि अस्पृश्य जातियो 
की स्त्रियों का उन्हे कही स्पर्श न हो जाय, इसलिए दूर से ही तेल उंडलतें। 
यह देखकर भाई इस गअस्प्श्यजातीय स्त्रियों के सिर पर स्वय तेल मलते ।/” 

इस घटना को सुतकर हमारा हृदय भक्ति से मदगद हो जाता है--विद्या- 
सागर की दया के झनुभव से नहों, बल्कि उस दया के बोच जो ति सकेच 
वलिष्ठ मनुप्पत्व प्रस्फुटित है उसे देखकर । नीच जातियो के प्रति घृणा करने 
बा सस्कार होते हुए भी हमारा मन प्रतनी निएड मानवता से प्रेरित होकर 
विद्यासागर की ओर झ्ाकृष्ट हुए वर्गर नहीं रह सकता । 

उनको दया में जो पोस्ष था उसके अनेक उदाहरण देखे जाते हैं । हमारे 
देश में जित लोगों की भलमनसाहत झौर सरलता के लिए प्रशसा की जाती 
है उनमें प्राय सक्ोच बहुत होता है । कर्तंव्यन्यल में भी ये लोग किसी को 
बैदना नहीं पहुँचा सकते । विद्यासागर की दया में इस प्रकार की दुर्वतता नही 
थी ॥ जब वे कॉलेज में पढते थे, वेदात मच्यापक शभुचद वाचस्पति वे साथ 
उनके सम्बन्ध विशेष रुप से स्नेहमय ये । वाचस्पति महाशय को वृद्धावस्था में 
फिर से विवाह करने की इच्छा हुई। उन्होंने भपने प्रिय छान वी राय जाननी 
चाही । ईश्वरचद्र ने विवाह के विचार का तीव्र विशेष क्या । थ्रुरु के बार- 
बार अनुतय करने पर भी उन्होंने भपना मत नहीं बदला । वाचस्पति महाशय 
ने ईश्वरचद्र के विरोध की उपेक्षा करते हुए एक सुदरी वालिता के साथ विवाह 
किया और उद्चे वैधव्य के तट पर पहुँचा दिया। थ्रीयुत चडोचरण वद्योपाष्याय 
महाशय ने विद्यासागर-विषयक अपने ग्रय में इस मामले के परिणाम का वर्णन 
यो किया है -- 

* वाचस्पति महाशय ने ईश्वरचद का हाथ पक्डबर कहा, चलो, अपनों 
माँ को देख आाग्मो' । उन्होंने दासी से नववधू का भवयुठत हटाने के लिए 
कहा। वाचस्पति महाशय को नव-विवाहिता स्त्री को देखकर ईश्वरचद्र प्रपने 
भाँसू नहीं रोक सके । जतनी के स्थान-पर उस बालिका को देखकर और 
भविष्य को सोचकर छोटे बच्चो वो तरह रोने लगे । वाचस्पति महाशय ने 

_ कद, अशुभ काम न करो', और उन्हे दाहर के कमरे में ले गए। शास्त्रों का 
हदाला देकर उपदेश करते रहे। ईश्वरचद् के मंतर की उत्तेजजा और हइयके 
भावेय को हर करने का और उन्हे झ्ात करने का उनका प्रयास था । इस तरह 
बहुत देर तक समझाने के बाइ उन्होंने ईईवरचद्र से जल-पान करने का भनु- 
'रोध किया । लेक्नि प्रषापतुस्य प्रतिज्ञापरायण ईइवरचद राजी न हुए । 


४ रबोद्नाथ के निवन्ध 


उन्होने कहा, “इस घर में झव कभी जल स्पर्श नही करूँगा 3! 
विद्यात्वागर के हृदय में जो वत्रिप्ठदा थी उसका परिपूर्ण प्रभाव उनको 
बुद्धि में भी देखा जा सकता है । बंगालियों की बुद्धि स्वगावतः भ्रति सूक्ष्म है। 
उसके लिए वाल की खाल निकालना संभव है; लेकिन बडौ-वड़ी गाँठो को वह 
सुलभा नही सकती। वह निपुण है, पर सवल नही | हमारी बुद्धि रेस के घोड़े 
की तरह है--तकं की वारीकियों में वह तेज भागती है, लेकिन कर्मंपथ पर गाड़ी 
सीच नहीं सकती । विद्यासागर दाह्मण ये भोर न्याय-शास्त्र वा भो उन्होंने 
काफी भ्रध्ययन किया था। सैकिन साय-ही-साथ उनके प्रास 'कॉमनसेन्स' या 
व्यवहास्नवुद्धि ययेप्ट मात्रा में पी । यदि व्यवहार-वुद्धि न होती तो एक ऐसा 
ध्यक्ति जिसने किसी समय छोले-बताशे खाकर विद्याजत किया था, निर्भयता से 
अपनी नोकरी ने छोड सकता, पभाषघी जिन्दगों बीत जाने पर स्वाधीन जीविका 
अवलवन न करता $ प्राश्च्य की बात तो यह है कि जिसने दया से प्रेरित 
होकर भूरि-भूरि स्वार्थ-पाय किया, जिसते अपने भात्म-सम्माव को स्वार्यवश 
क्षण-मर के लिए भी भुकने नही दिया, जो न्याय-सकल्य के मार्ग पर चलता 
रहा भोर किसी यत्रणा या प्रतोभन से तिल-मात्र विचलित नहीं हुभा, वहीं 
भपनी प्रशस्त बुद्धि तथा दृढ़ प्रतिज्ञा कौ शक्ति से काफी घन कमाकर सहसरो 
को झाश्रय दे सका। देवदार का वृक्ष गिरि-शिखर पर शुष्क पापाण में 
भंजुरित होता है, घातक हिमश्पात को शिरोधार्य करता है, भौर अपनी किन 
झातरिक शक्ति से सरत-शास्ता-पल्लव-संपन्‍न होकर भाकाश की ओर उठता है। 
उसी तरह यह ब्राह्मण-युत्र दाखिय तथा प्रतिकूलता के बीच कवल प्रगने मज्जागत 
बल भोर बुद्धि द्वारा भनायास ही प्रबल, समुन्नत भौर सवंस्म्पन्‍्त हो सका । 
मैद्रोपालिटन विद्यालय को उन्होंने केवल श्रपने प्रयास से सभी तरह की 
पिपत्तियों से बचाया भौर उसे सगौरव विश्वविद्यालय से संयुक्त कराया । 
इमसे विद्यासायर का लोक-हिंत-प्रेम भौर भध्यवताय ही नहीं, उनकी सजग 
और सहज कर्मेबृद्धि का भी परिचय मिलता है । यह बुद्धि यथार्थ पुरुष की 
बुद्धि थी । यह वृद्धि सुदूर भविष्य वी काल्पनिक दावाओों के सूदम विचार- 
जाल में उलभकर निहयाय भोर भ्कर्मष्य नहीं हुई | यह बुद्धि केदल सूदम' 
रूप से नही वरन्‌ प्रशस्त रूप से भौर समग्र भाव से कम तथां कमक्षेत्र वा 
आद्योपान्त निरीक्षण करके, द्विधा त्यागकर, उपस्थित बाधाओं के स्मस्थल 
पर आक््मण करके, वीरता से काम में जुट जाती थी ! ऐसी सबल कर्मवूद्ध 
इंशक्ियों जे विस्ली हो फिलतीए है. १ 
कर्मबृद्धि की तरह घर्मबुद्धि में भी यदि व्यावहारिकता -हो तभी उसके 
द्वारा काये सम्पन्न हो सक्षता है। कवि ने कद्ा है; 'घरमेस्य सूक्ष्मा गति; । 


विद्यासापर-चरित हद 


लैकिन घर की गति चाहे सूक्ष्म हो किन्तु उसकी नीति सरल और प्रशस्त होती है, 
जयाकि वह पंडितों और तकंश्ास्त्रत्ा के लिए नहीं होती । वह नित्य वाल के 
लिए और विश्व के सभी लोगों के लिए होती है । लेकिन दुर्भाग्य तो यह है 
कि मनुप्य जिस चीज़ के भी सम्पर्क म ग्राता है उम घतजान दृत्रिम और जटिल 
अना डालता है । नो “कुछ प्तरल है, स्वाभाविक है, उन्मुक्त शौर उदार है, 
जिसको कीमत देकर खरीदना नही पडता, विधाता ने जिम प्राण और वायु 
की तरह सर्व मांधारण को बिना माँये दान किया है, उठते भी मनुष्य दुर्गंग 
अता देता है । इसीलिए सरल विचार झौर सरल भाव व्यक्त करन के लिए 
असाधारण महत्ता जरूरी होती है । 


विद्याप्तागर ने बाल विधवाझो बे विवाह के सम्बन्ध में जो प्रस्ताव रखे, 
बे भी अत्यन्त सरल थे । उसमे कोई ग्रसामान्य नवीनता भा मौलिक्ता नहीं 
थी । प्रत्यक्ष परिस्थिति की उपेक्षा करते हुए विसी कच्पना>जगत्‌ के निर्माण 
में उन्होंने अपनी शक्ति का झउव्यय नही क्या ॥ विधवा विवाह से सम्बन्धित 
अपनी पुस्तक में उन्होंने विधवा की दशा पर झोक प्रकट क्या है । उनमे 
से बुछ भ्रश उद्धृत करने से यह बात स्पप्ट होगी-- 


“हाथ रे भारतवर्ष के मानव-गण ! **'तुम्हारी बुद्धि प्रौर घमं-प्रवृत्ति दोनो 
अभ्यासवध इतनी क्लुधित और ग्रभिभूत हा गई हैं कि प्रभागी विधवाम्रो की 
दुरवस्था देखकर भी तुम्हारे चिरशुप्क हृदय म वारुण्य रस का सचार नही 
होता । व्यभिचार-दोष और अ,ण-हत्या-पापर को लहरा म देश को डूबते हुए 
देखकर भी तुम्हारे मन में घृणा उत्पन्न नहीं होती। प्राण-तुल्य कब्याप्रों को 
शुम वेघव्य वे भ्रस॒ह्य यत्रणानल में जतते देते हो । प्रदम्य प्रवृत्तिया के बश्ीभूत 
होकर जव वे व्यभिचार-दूषित हो जाती हैं तव उनका पोषण करना तुम्ह मजूए 
है, धर्ंलोपमय छोड़कर केवल लोकलज्जाभय से, विधवा वी भअ्रूण-हत्या मे 
सहायता करते हुए, सपरिवार पाप से कलकित होना तुम्हें स्वीकार है, पर 
वाह रे झादचर्य ! श्वास्त्र विधि के अनुसार उनका पुनविवाह करना, दुसह 
बंधव्य यत्रणा से उनकी रक्षा करना, शोर इस तरह सबको विपत्ति से मुविद् 
दिलाता तुम्हे मजूर नही ॥ तुम समभते हो पति की मृत्यु होते ही स्त्रियों का 
शरीर पापाणमय हो जाता है, दुख और यत्रणा का उन्हें बोध नहीं होता, 
उनकी नंसमिक प्रवृत्तियाँ निमूंल हो_ जाती हैं ॥ तुम्हारा यह्‌ विचार नितातन्त 
आतियूर्ण है--पग-पग पर इसके उद्ाहरण तुम्ह मिलते हैं । जरा सोचो, 
तुम्हारी इस असवधावी से ससार-तरू के कैसे विपते फल तुम उपभोग कर 
रहे हो? 


६६ रवीद्धनाथ के निवन्ध 


स्त्रियों के 'देवीत्व' झौर बालिकाओं के “सतीत्द' को लेकर विद्यासागर ने 
भावुकता का आाक़ाशगामी वाप्प निर्माण नही क्या | उन्होने प्रपनी विर्मतत 
ओर सवल बुद्धि दधा सरल सहृदयता से प्रेरित होकर समाज की यथार्थ वेदना- 
मय अवस्पा मे हस्तक्षेप किया ॥ जिनके पास दही नहीं होता उन्हींगो मोठी 
बातो से चावल भिगोता पड़ता है । लेक्नि विद्यासागर के पा यथेष्ट दही 
भा इसलिए वावपहुता वी उन्हें कोई आ्रावश्यकता नहीं थी । दया स्वय दुख 
की ओर झआाइृष्ट होती है । विद्यासागर के सामने यह वात्र स्पष्ट थी कि 
बरास्तविक जगत्‌ मे विधवा होते ही बालिका यकायक “देवी' नहीं बदती, और 
में हम उसके चारो शोर निष्कलंक देवलोक की सृष्टि करते हैं । ऐसी ग्रवस्था 
में वह भी दुखी होती है भ्ौर समाज का भी प्रमंगल होता है। यह प्रत्यक्ष सत्य 
है जिसे हम प्रतिदिन देखते हैं। इस दु.ख झौर झकल्याण के निवारण के लिए 
विद्यासागर ने उपयुक्त उपाय दूँढे जब कि हम निपुण काव्य-ला के प्रयोग ते 
झवाश्तविक जगत्‌ मे 'प्रादर्श वेधव्य' वी कल्पना करके ही सन्तुष्ट हो जाते हैं। 
श्रपनी सरल धर्मंब॒द्धि से विद्यासागर ने जिस वेदना का भ्रतुभव किया उसका 
हमारे हृदय को यथार्थ रूप से बोध नहीं होता । इसलिए इस सम्बन्ध में हम जो 
कुछ लिखते या कस्ते हैं उनमे मैपुष्य का प्रतिविम्व होता है सरलता का नही । 
यथार्थें सबलता दही है जिसमे एक विशण्ल सरलता भी हो ९ 
थंह सरलता केवल विचारों में नहीं, व्यवहार में भी प्रदर्शित होती है। 
विद्यात्तायर जब एक वार प्रपने पिता से मिलने काशी गये, वहाँ के अनेक प्रथे- 
लोलुप ब्राह्मणों में उन्हें सपयो के लिए घेरा | उनकी अवस्या और स्वभाव 
को देखकर विद्यासागर ने उन्हें दया या भक्तित का पात्र नही समभा, ग्रोौर कहा, 
“ग्राप यहाँ है इसलिए यदि मैं प्रापको श्रद्धापूर्वक विश्वेश्दर मान घूं. तो मेरे- 
जता नराधम और कोई न होगा।” यह सुनकर काशी के ब्राह्मण भत्यस्त 
ऋ्रीघित हुए झौर कहने लगे, “दव आप क्या मानते हैं ?” ईश्वरचन्द्र ने उत्तर 
दिया, “मेरे लिए विश्वेश्वर झोर अन्नपूर्णा के स्थान पर मेरे पिंतृदेव और 
जननी देवी विद्यमान हैं।”* 
जो विद्याप्तागर छोटी-से-छोटी श्रेणी के लोगों का दु खमोचत करने के लिए 
प्रसन्नता से रुपये सर्च बरते थे, वही इृतरिम भज्ित दिखाकर काशी के ब्राह्मणी 
की श्राज्ञा पूर्ण नही कर सके । यही है दलिप्ठ सरलता । इसोको यथार्थ पौरष 
कहते है । 
अपने भोजन और कपडो के सम्बन्ध भे भी विद्यासागर का व्यूवह्मर 
सरलतापूर्ण घा और इसी सरलता मे दृढ झक्ति का परिचय मिलता है। हम 


विद्यासागर-चरित ६७ 


पहले इस बात के दृष्टात देख चुके हैं कि अपने सम्मान वी रक्षा के प्रति वै 
कभी उदासीन नही रहते थे। बहुत-से लोग साह॒वियत या नवादी दिश्लाकर 
सम्मान-लाभ वरने का प्रयत्त करते हैं। पर विद्यासागर के उप्रत, कठोर 
आत्मि-सम्मान को आइम्वर कभी स्पर्श न कर सका । भूषण-हीन सरलता ही 
उनके लिए राजभूषण था । ईश्वरचन्द्र जब वलकता में अध्ययन करते थे उनकी 
दरिद्रा जननी चरस पर सूत कातकर अपने दोनो वेटो के लिए कपडे तँयार 
करके कलकत्ता भजती थी ।* वहीं मोटा कपडा, वही मातृश्नेहमदित दारिदय, 
उन्होने सदा अपन शरीर पर समोरव धारण किया। उनके मित्र हेँलीडे साहब, 
जो उस समय लेफ्टिनेंट गवर्नेर थे, अनुरोध करते कि उच्च राजब्रीय पधि- 
कारियो से मिलन के लिए उचित कपड़े पहनकर आया करें । मित्र के झनुरोध 
मे विधासायर दो एक दिन चोग्रा-चप्कन पहनकर साहब से मिलने गये । 
लेकिन उसके वाद वहुत लब्जित हुए और कहने लगे “मुभे यदि ऐसे क्रपदे 
पहनने पडे तो मैं यहां नहीं ञग्रा सकूंगा ।" हँनीड साहब न अनुमति दे दी कि 
जिन क्पडो के ग्रादी हो उन्हीको पहनकर झआाएँ। चप्पल भौर मीटे कपडे कौ 
धोती-चादर पहनकर ही पडित सर्वत्र सम्मान पाते श्राएं हैं! विद्यासायर ने 
राजद्वार पर भी इस वैश्य का त्याग वरना ग्रावश्यक नहीं समझा । उनके 
समाज में जो पोशाक उचित समझी जाती थी, उसे बदलकर अन्य समाज के 
लिए कुछ भौर पहनना उनके लिए सम्भव नहीं था, क्योकि ऐसा करना उनके 
लिए और समाज के लिए अपमानास्पद होता । ईश्वरचर्दध ने सीधी-सादी घोती 
भौर चादर की जो गौएव प्रदान किया वह हम स्वय वर्तमान शासकी का छप्म+ 
बैश धारण करके नही प्राप्त कर सक्ते--वल्कि ऐसा करके हम सपने दृष्णचर्म 
पर एक और #ृष्ण कलक लगाते हैं। हमारे इस झपमानित देश मे ईश्वरचस्दर 
की तरह अखंड पौोरुप-युक्त झादर्श व्यक्ति न कैसे जन्म लिया यह कहना 
कठिन है। कोएं के घोसल में कोयल झड़े दे जाती है । उसी त्तरह मानव- 
इतिहास के विधाता ने बड़े चातुर्य से बंग-भूमि पर चुपचाप यह भार सौंप 
दिया कि वह विद्याप्तागर का पालन-योपण करे । 
इस दृष्टि से विद्यासागर बंगाल में बिलकुल अकेले थे । कोई दूसरा ऐसा 
व्यक्त नहीं या, जिसे वे अपना स्वजातीय सहोदर कह सकते हो । वास्तविक अर्थ 
में उनका कोई सहयोगी नहीं था और इसलिए उन्हें भाजीवन निर्वासितन्सा 
रहना पडा । वह सुती नही थे । अपने अन्दर वह एक अ्कृत्रिम मनुष्यत्व का 





१--शुमुदद्ध विद्यारत्व लिखित गविद्यासायर चरित्र” । 
रन्ज्वही । 


न] रबोद्धताव के तिदग्प 


अनुभव करते थे, लेकिन उनके चारों भोर जो लोग थे उनमे वे इस मनुष्यत्व का 
प्रामास॒ प्राप्त न बर सक्के। उपकार वा बदला उन्हें झतध्ततां से मिला । 
प्रत्यक्ष काये मे लोगो ने उनकी सहायता नही की। उन्होंने भ्रतिदिन देखा कि 
हम बगवाही यदि कुछ प्रारम्म करते हैं तो उस्ते पूर्ण वहीं करते; श्राइम्बर 
दिखाते हैं, काम नही करते । जिस उद्योग में हाथ लगाते हैं उस पर हमारा 
विश्वास नही होता, श्रौर जिस पर विश्वास होता है उसे हम कार्याम्दित नहीं 
करते। बड़े-बड़े बाकयों को रचना करना हम खूब जानते हैं, लेकिन तिल-मात्र 
भात्मन्याग करने मे असम हैं। भहंकार दिखाकर हम सल्तुष्ट हो जाते हैं, 
योग्यता-लाभ की चेष्टा नही करते । प्रत्येक काम मे हम दुमरों पर निर्भर 
रहते हैं, फ़िर भी दूमरों वी त्रुटियाँ उच्च स्वर से घोषित करते रहते हैं । 
दूसरों के अनुकरण से हमे गव॑ होता है, दूमरों के श्रनुग्रह को हम सम्मान 
सममभते हैं, दूसरों वी श्रौखों में घूत सोकता हमारी 'पॉलिटिक्स' है और प्रपते 
ही वावचातुर्य से अपने प्रति भकिति-विह्नम होना हमारे जीवन वा मुख्य उद्देश्य 
है। इस दु्ल, क्षुद्र, हृदयद्वीन, कमंहीन, दाम्मिक भौर शुष्क तर्क में मान जाति 
के लिए विद्यासागर के भन में तिरस्कार था। सभी विषयों में वह इन लोगों 
के विपरीत थे । जिस तरह एक बड़ा वृक्ष, जंगली पोधों के वेष्टन से ऊपर उठ- 
कर, शृत्य भ्राकाश में भरना अस्‍्तक ऊँचा करता है, उप्ती तरह विद्यासागर 
वग-समाज के श्रस्वास्थ्यकर क्षुद्रता-ननाव से ऊपर उठकर एक थात, सुदूर, 
निर्जव स्थान में पहुँचे । वहाँ से उन्होंने गर्मी से पीड़ित लोगो को छाया दी 
और क्षुघ्रितों को फल दिये; लेकिन वह स्वयं हमारी प्रस्न्॑य क्षणमंगुर सभा- 
समितियों के भिल्ली-स्वर से दूर रहे । शुधित, पीडित, भ्रताष, असहाय लोगो 
के लिए वे श्राज विद्यमान नहीं हैं, लेकिन अपने महात्‌ चरित्र का जो प्रक्षय- 
वट वंग देश में उन्होंवे बोया उसके नीचे की भूमि सारी बंगाली-जाति के 
लिए तीय॑ स्थान वर्न गई है । यहीं भ्राऊर हम श्पनी तुच्छता, क्षुद्रता भौर 
विष्फत आाइम्बर को भूलकर, सूक्ष्म तकें-जाल भर स्थूल जडत्व को विक्छिस्त 
करके, सरल दझक्तिशान्ली और श्रटल माहात्म्य की झिक्षा प्राप्त करेंगे। ग्राज 
हम विद्यासागर को केवल विद्या भौर दया का भ्राधार समभते हैं। लेकिन इस 
विज्ञाल धृष्वी के सम्पर्क में झ्राकर जंव हमारा विकास होगा. जब हम दुर्गम 
विस्तीर्ण कर्म-क्षेत्र मे श्र होगे, और जब झौयें और महत्ता से हमारा 
निकद परिद्रय होग्रा, तव हम्रारा हृदय बह ब्रतुमव करेगा कि ईइवरचन्द्र विद्या 
सागर के चरित्र का झुख्य गोरव उनकी विद्या था दयाझीलता मही, वल्कि 
उनका झजेय पौस्प तथा अक्षय मनृष्यत्व है। इप अनुभव के साथ हमारी 


विद्याप्तागर-चरित घ्ह्‌ 


शिक्षा पूरी होगी, विधाता का उद्देश्य सफल होगा, भौर विद्यासागर का चरित्र 
बगाल के राष्ट्रीय जीवन मे सदा के लिए प्रतिष्ठित होगा । 


२८ जुलाई, १८६५ को ईश्वरचन्द्र विद्याधागर-स्मृति- 
सभा के उपलक्ष्य मे एमरल्ड थियेटर मे परठित । 
साधना! में अगस्त सत्‌ १८६५ (भाद-आश्विन, 
१३०२ वग्रला सबत्‌) मे प्रकाशित । 

चरित्रयूजा' म प्रकाशित (मई, १६०७) । 


महात्मा गांधी 


भारतवर्ष वी झपनी एक सम्पूर्ण भायोज्षिक प्रतिमा है । पूद॑-प्रात से लेवर 
पश्चिम प्रात तक, उत्तर में हिमाचल से लेबर दक्षिण में कन्‍्याजुमारी तक 
भारत वी जो एक विद्वष्ट पूर्णता है उसका चित्र हृदय में ग्रहण करने वी 
इच्छा देश में प्राचीन काल से रही है। विभिन्‍न युगो प्रौर स्थानों मे जो 
विच्छिन्त है, उसे एक करके देखने वा प्रयत्न 'मद्दाभारत” में स्पष्ट और जागृत 
रूप में दिखाई पटता है । 


भारत के भोगोलिक स्वरूप को हृदय मे उपलब्ध करने का रिसी समय 
एक प्रच्छा साधने था । वह साधन था तीथ॑-यात्राग्रो को परम्परा । देश के पूर्वी 
भ्रचल से लेकर पश्चिमी किनारे सक, भौर हिमालय से लेकर समुद्र तक, पविश्र 
पीठस्पान ये । यहाँ सी स्थापित हुए जिनके द्वारा शक्ति के ऐक्जाल में 
समस्त भारतवर्ष वो लाने का एक सहज उपाय निर्मित हुआ 


मारतवर्ष बहुत बड़ा देश है॥ इस बात को सम्पूर्ण रूप से समभना 
प्राचीद काल में सभव नहीं था॥ ग्राज हम (धर्वे-रिपोर्टो', मानचित्रों श्रौर 
भौगोलिक विवरणो द्वारा भारत के वास्तविक विस्तार को श्रच्छी तरह 
देख सकते हैं। प्राचीन काल मे ये साघन नहीं थे, भोर एक तरह से उनका न 
होना श्रच्छा ही था। जो चीज़ बहुत श्रांसानी से मिलती है उसवा भने पर 
गहरा भ्रभाव नहीं पड़ता। तरह-तरह के कप्ट सहकर भारत-परिक्रमा करते 
हुए जो ग्रभिन्ञता प्राप्त की जाती थी वह गम्भीर होती थी भ्रौर मन से उतवा 
दूर होना कठित था। 


प्राचीन काल के इस समनन्‍्वयन्तत््व का उज्ज्वल स्वरूप गौता में मिलता 
है। कुरुक्षेत्र की भूमि मे सह जो अचानक दाशनिक चर्चा वी जाती है बह 
काव्य की दृष्टि से श्रसगत-सी लगती है। यह भी कहा जा सकता है कि मूल 
महाभारत मे यह विवेचन नही था। जिन्होंने बाई से इसकी रचना वी वे 
जानते ये कि काव्य-्यरिधि के बीच--भारत की चित्त-भूमि मे--इस तात्विक 
चर्चा वा प्रवेश झ्रावश्यक था । उस समय भारत को श्रन्दर-बाहर से पूरी तरह 
उपलब्ध करने का प्रयास घामिक भनुष्ठान द्वारा ही सम्भव था। महाभारत- 
पाठ हमारे देश मे घामिक कर्मों मे गिना जाता था--केवल तात्विक दृष्टि से 
नहीं, वरन्‌ देश वी सम्पूर्ण उपलब्धि करने को दृष्ठि से भी । श्र तौर्षयात्री 


अहात्मा गाघी हि 


भी दूर-दूर तक घूमते हुए, देश के विभिस्त भागों को स्पर्य ररते-करते, भारत 
के ऐव्रूप को आतरिक भाव से प्रहष करते थे । 

यह तो हुई प्राचीन दाल वी बात ६ लेदिन प्रव युग ददल गया है । भाज 
देश के लोग भपने-पपने अलग कोनो में बैठतर प्रादेशिव सठीर्णता में झावद्ध 
हो गए हैं। सम्कार और लोकाचार दे जाल मे हम जजड गए हैं। लेकिन 
महाभारत के विस्तृत क्षेत्र में हम मुक्ति कौ वायु दा अनुभव करते हैं। इस 
महाकाव्य के विराट प्रायण भे मावव-मत वी तरह-तरह से परीक्षाएँ हुई हैं 
जिसे हम भ्राय निन्‍्दनीय कहते हैं उसे भी दर्श स्थान मिला है । यदि हमारा 
अन इस बात के लिए प्रस्तुत हो तो हम भ्रपराष श्ौर दोष वा अतिक्रमण 
करते हुए महाभारत की वाधी को ग्रटण कर सकते हैं। महाभारत में एक 
उदात्त शिक्षा है । वह शिक्षा निषेघात्मक नही, सकारात्मक है, उसमे 'हाँ' वा 
स्वर सुनाई पडता है। दोष भौर ब्रूंटियाँ तो उन वड़ेन्बडे वोर पुरुषा में भी 
रही हैं जो अपने माहा म्य से उन्‍नतमस्तक हैं । उन बभुटियों को प्रात्मसात्‌ 
करके ही वे बड़े हुए हैं । मनुष्य का यथार्थ रूप से मूल्याकन बरने की यही 
महान्‌ शिक्षा हमे महाभारत मे मिलती है, प्राश्चाय सम्दति के सम्पर्क मे 
श्राने में कुछ और विस्ततीय विधय हमारे सामने श्राये हैं जो पहले 
नही थे । प्राचीन भारत में जो लोग स्वभाव या बाय वी दृष्टि से पृथक थे 
उन्हें मतग-अलेग श्रेणियों मे विभाजित क्रिया गया था। लेक्नि इस तरह 
खण्डित होने पर भी लोगो में ऐव्य साधना का प्रयास था। सहसा परश्चिम के 
दरवाज़े से द्तनु ग्रा पहैचा । एक दिन आर्यों ते भो इसो पथ से झावर पाँच 
नदियों के प्रदेश मे उपनिवेश स्थापित किये थे, ओर फ़िर विश्थ्याचल पार 
करके घीरे-घीरे वे मारे भारत भे फ़ेल गए थे । उस समय भारत, गायार भोर 
समोपवत्तों प्रदेशों के साथ, एक रुमग्र सस्द्ृति से परिवेष्टित या, इसलिए 
बाहर के झाधात से उसको क्षति नही हुई। उसके वाइ एक दिव फ़िर हमारे 
ऊपर बाहर से ग्राघात हुप्ना । लेकिन यह आधघाव विदेदियो द्वारा हुआ, जिनवी 
सस्कृति बिलकुल मिन्‍न थी । जब ये झाये तव हमने देखा कि हम एक साथ 
रहने पर भी एक नही हुए थे। इसलिए साश भारतवर्ष विदेशी आक्मण बी 
याद में निमस्न हुझ्ना । तव से हमारे दिन दुख और अपमान मे कटे हैं। 

विदेशी झाक्रमण का अवसर पाकर कुछ लोग तो अलग्र-भनग दल बना- 
बर देश्ञ मे भ्रपता प्रमाव दढ़ाने का प्रयत्त करने लगे, और अन्य लोग अपने 
निजी स्वातन्न्य की रक्षा करने के लिए झता-अलग स्थानों पर विदेशियों का 
विरोध करने लगे । इनमें से किसो को भी सफ़्लता नहीं मिली। राजपूत्ताना, 
सद्धाराष्ट्र और दगाल मे आपसी लड़ाई बहुत दिनों तक चलती रही । जितना 


छ्र रदीद्धताय के निवन्ध 


बड़ा हमारा दश् था उस परिमाण में हमारी एकता नहीं थी | दुर्भाग्य कैतकर 
हमते सबक भीछे, लेरित सदियों बाद) हमारी श्रापसी फू से ही विदेशी 
प्राक़मणक्नारियों के लिए मार्ग प्रशह्तत हुम्ना । पहले तो हमारे निकटवर्ती शम्ुन्रो 
ने हमला किया, श्रौर फिर दूर समुद्र थार से विदेशी झत्रु प्पनी वाणिज्यजौता 
के साथ हमारे ऊपर ट्रूट पड़े । पुतंगाली प्राएं, इंच श्राएं, फ्रामीसों भर प्रग्रेश 
भराए। सबते जोर से घवके लगाए और सबने देखा कि उनके रास्ते में कोई 
दुर्जेय बाधा नही थी । हम भपनी समस्त धादित-सम्पदा विदेक्षियों को देने लगे, 
हमारी विद्या“बुद्धि क्षीण हुई, हमारा वित्त दुबंछ और सोखला हो गया । बाहर 
की दीवता भ्पने साथ भ्ान्तरिक दीनता भी लाती है । 

ऐसे दुर्िति भें हमारे साथको के मन में जिस विचार दा उदम हुमा वह 
यह था कि परमार्य का लक्ष्य सामने रखकर भारत को स्वातत््य वी शोर ले 
जाते की प्राध्यात्मिक चेष्टा करना प्रावश्यक है। तब से हमारा मत पूर्ण रूप 
से पारमाधिक पुष्य कौ और झुका है। हमारी जो पार्दिव सम्पदा है उसका 
प्रयोग दैन्य भौर भन्नान के दूर करने मे नही द्ोता । पारमा्िक बैसव दे सोग 
से हम प्रपनी पाधिव सम्पदा झर्च करते हैं, और वह जा पहुँचती है महत्तों 
भोर पड़ों के गर्व से फूले हुए पेट में । इससे भारत की क्षति ही हो सकती है, 
उसका लाभ नहीं हो सकता । भारतवर्ष के विशाल जन-समाज में एक भौर भी 
श्रेणी के लोग हैं। में लोग जपन्तप झौर घ्यात करने के लिए मनुष्य-मात्र का 
परित्याग करने हैं, और सार वी द॑र्य तया दुःख हवाले करके चल देने हैं। 
ससार के प्रति उदासीन भोक्षकामी हमारे देश में प्रसंध्य हैं; भ्रौर उतके लिए 
जो लोग भ्नन्‍्न जुटाते हैं, उन्हें वे मोह-प्रस्त तया सप्ारासक्त बहते हैं। एक 
बार किसी गाँव में ऐसे ही एक सन्यासी के साथ मेरी भेंट हुई थी । मैंने उनमें 
पूछा था, "गाँव में जो दुराचारी, दुखी और वष्टबप्रस्त लोग हैं, उनके लिए 
श्राप कुछ क्यों नही करते ?! मेरा प्रश्द सुतकर सनन्‍्यामी महोदय विस्मित भी 
हुए प्रौर प्रश्रतत्त भी + उत्होंवे कहा, कया ? जो लोग सासारिव सोह में जकड़े 
हुए हैं उनके विपय में मुके सोचना होगा ? मैं साथक हूँ! विशुद्ध प्रातस्द 
प्राप्त करते के लिए जिस ससार को छोड आया हूँ फिर उसीमे जावर प्ग्वद् 
हो जाऊं ! ” ऐसी दातें करने वाले संसार क॑ प्रति उदासीने लोगों को बुला- 
कर यह पूछने की इच्छा होतो है कि उनके शरीर को चिकना बनाये रखने के 
लिए सामग्री कौन जुटाता है ? ये संन्यासी जिन्हें पापी और हैय समझकर हुक- 
रात हैं वे 'संस्ारी' लोग ही उनके लिए भ्रल्न का प्रवन्ध करते हैं। परलोक की 
भोर दृष्टि जमाकर हम अपनी झज्ित का जो अपवध्यय करते हैं उसकी कोई 
सीमा नही हैं। सदियों से भारत ने इस इुबंलता को स्थाने दिया है। और 
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विधाता से हमे इसके लिए दण्ड मी दिया है। ईश्वर ने हमे भादेश दिया है कि 
हम सेवा और त्याग द्वारा ससार के लिए उपयुक्त सिद्ध हो। इस झादेश वी 
हमने उपेक्षा की है, इसलिए हमे दण्ड भोगना ही होगा 

पिछले दिनो योरप में स्वातस्थ्य प्रतिष्ठा के लिए प्रथल किये गए हैं। 
इटली किसी दिन विदेशियों के पजे मे था और झपमानित होकर जीवन व्यतीत 
करता था। लेक्नि भेजिनी-गैरीवाल्डी-जैंसे दीर और त्यामी इटली म हुए ॥ 
उन्होंने पराघीनता के जाल से मुक्ति दिलाकर पपने देश को स्वातम्थ्यन्दात 
दिया। अमेरिका के युवत-राप्ट्र मे लोगो ने क्तिने दुख सहे, उन्हें कितना 
प्रयल और सघर्प करना पडा, यह भी हम इतिहास में देखते हैं। मनुष्य को 
भानवोचित ग्रधिकार दिलाने के लिए पाश्चात्य देशों मे कितने ही लोगो ने प्रयता 
बलिदान दिया है । झ्रादमी-झादमी में भेद निर्माण करके एकन्दूसरे का जो 
प्रषमान क्या जाता है उसके विश्द्ध पश्चिम मे प्राज भी विद्रोह चल रहा है। 
उन देशों में जनसाधारण को मानवीय गौरव का ग्रधिकारी माना गया है, 
इसलिए राष्ट्रीय प्रशासन के सभी भ्धिकार सर्वेस्ताघारण तक पहुँच गए हैं। 
वहाँ विधान के सामने घती और निर्धन मे, या द्राह्मण भौर घूद्ध मे, कोई भेद 
नहीं है । पाइ्चात्य जगत्‌ के इतिहास से हमे यह शिक्षा मिलती है कि एक्ता- 
बढ होवर स्वतन्त्रता को कंसे प्रतिष्ठित किया जा सकता है। आज सभी 
भारतवात्ती यह चाहते हैं कि झपने देश को नियत्रित करने का प्रधिकार उन्हे 
मिले । यह इच्छा हमने पश्चिम से ही प्राप्त की है ! इतने दिनों तक हम झपने 
गवि और पडोसियों को छोटे छोटे खण्डो मे विभाजित करते झाए हैं। झत्पन्त 
खुद परिधि के भीतर हम सोचते भौर काम करते रहे हैं। गाँव मे तालाव 
और मन्दिर वतवाकर हो हमने झपना जीवन सार्यक समझा है, ओर गाँव 
ही हमारे लिए जन्मभूमि या मातृभूमि रही है। भारत को मातृभूमि के रूप 
में स्वीकार करने का हमे अवकाश हो नही मिला। प्रादेशिक्ता के जाल मे 
फंसकर ओर दुर्बलता से पराजित होकर जब हमारा पतन हुआ था, उस समय 
रानाडे, गोखले, और सुरेनद्धताथ-जैसे लोग जनसाधारण को गौरव प्रदान करने के 
लिए, महानु उद्देश्यों को लेकर आए । उतके द्वारा आरम्भ की गई साधना को 
भाज एक महापूरुष ने अपनो प्रवल शजित से., डी तेजी के सा, एफन्पा, णे 
मार्ग पर बढ़ाया है । उसी महापुर्प की--पर्थात महात्मा गाधी कौ-वातो 
को स्मरण करने के लिए हम झाज यहाँ एकत्रित हुए हैं। 

बहुत-से लोग पूछ सकते हैं, क्या यही पहले-पहल आए हैं ? इसके पहले 
भी क्या काग्रेस के झन्दर अनेक लोगो ने काम्र नही किया २ काम्र तो बहुत-से 
लोगो ले किया, लेकिन उनके नाम गिनाते ही हम देख पाते हैं कि उनका 
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साहम बहुत ही सीमित था झौर उनकी ग्रावाज़ धीमी थी। 

इसके पहले काँग्रेस के लोग या तो शासकों के सामने भावेदन-पत्रो कौ 
डाली ले जाते थे, या भ्रपनी श्राँखें लात करके कृत्रिम रूप से धपना प्रोष ब्यक्त 
करते थे। उनका विचार था कि कभी कटौर और कभी कोमल वाक्‍्य-बाणों 
बा प्रयोग करके ही वे मेजिती-गे टीबाल्डी के ममगोत्रीय दत सकेंगे । उस क्षीण, 
प्रवास्तविक 'वीरता! में ऐसा कुछ भी नहीं था जिम पर ग्राज हम गर्व कर 
सकें । झाज भी हमारे सामने भाए हैं वे राष्ट्रीय स्वा्य के क्लक ते मुक्त हैं । 
राजनीति में ध्रनेक पार और दोष होते हैं, लेकिन उनमे से संवसे बा दोष है 
स्वार्यपरता । हो सकता है कि राष्ट्रीय स्वार्थ व्यवितगत स्वार्ष से बहुत बडा 
हो, पिर भी है तो वह भी स्वार्य । इसलिए वह भी वीचड से झ्रत्िप्त नहीं 
है । प्रॉलिटिशियन लोगो की एक भ्रतग जाति होती है । उनका भ्रादर्श मावव 
के महान्‌ भाद्श से मेन नहीं खाता ! वे बड़े-से-बड़ा भूठ बोल सकते हैं। वे 
इतने निष्दुर होते हैं कि भ्रपने देश को स्वातस्त्य दिलाने के बढ़ाने से दूसरे 
देशों पर श्रधिकार जमाने का लोभ उनसे छोड़ा नहीं जाता । पाश्चात्य देशों में 
हम देखते हैं कि जो लोग देश के लिए प्राण तक दे सकते हैँ वही तीग देश के 
नाम पर घोर पन्याय को प्रश्रय भी दे सकते है । 


पाइचात्य देशों ने एक दिन जिस मूल का निर्माण किया था वही प्राज 
योरप का सिर बुचचने के लिए प्रस्तुत है। प्राज दशा यह है कि हमें संदेह 
होता है योरपीय सम्यता कल तक टिक्रेगी या नहों। जिसे वे लोग पेट़रि- 
ग्रॉटिज्म कहते हैँ उसी पेट्रिप्रॉटिस्म से उनका विनाश होगा । लेकिन जब 
उनकी भ्रन्तिम घड़ी झ्ायगी तब वे हमारी तरह निर्जीव होकर नहीं मरेंगे ॥ 
भयानर' झाग भडकाकर भीषण प्रलय में प्राण स्पागेंगे। 


हमारे बीच भी असत्य का पदापंण हुआ है । पॉलिदिशियन लोगों ने ग्रृढन 
बन्दी का विष फैलाया है। इस पॉलिटिक्स से निकला हुत्नों दलवन्दी का विष 
छात्रों में भी प्रवेश कर चुका है। पॉलिटिशियत लोग अत्यन्त व्यावहारिक होते 
हैं। वे मोचते है कि प्रपना वार्य सम्पन्न करते के लिए मिच्या का भ्वलदन 
करना जरूरी है ! किन्तु विधाता का विघाव ऐसा है कि इस छल-चातुर्य का 
परिणाम एक दिन उन्हे भोगना पड़ेगा पॉलिटिकियन लोगों की चतुराई के 
लिए हम उनकी प्रश्ममा कर सकते हैं, लेकित भवित नहीं कद सकते । भक्ति 
तो हम कर सकते हैं महात्मा गावी की, जिनकी साधना सत्य की साधना है । 
मिथ्या के साथ समझौता करके उन्होंने सत्य को सावंभोम घर्मतीति को अस्वी- 
कार नही किया । भारत की मुगन्साघता के लिए यह परम सौभाग्य का विषय 
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है। महात्मा गाधी ही एक ऐसे पुरुष है निन्‍होने प्रत्येक अवस््या में सत्य वो 
माना है, चाहे वह सुविधाजनक हो या न हो | उनका जीवन हमारे लिए एक 
महान्‌ उदाहरण है। दुनिया में स्वाधोनता-लाभ वा इतिहास रक्त की धारा 
से पक्ल है, भ्रपहरण झोर दस्यु-वृत्ति स क्लक्ति है। लेकिन महात्मा गाधी ने 
यह दिखाया है कि हत्याकाड को द्याश्नय दिये वर्गार भी स्वाधीनता धाप्त की 
जा सकतो है। दश वे नाप पर लोग सूटनमार वर सकते हूँ, विज्ञान डाका 
डाल सकता है । लेबिन देश के नाम पर क्ये गए वामो पर ग्राज लोगों को 
जो गये है वह टिव वही सकता । हमारे बीच ऐसे लोग वहुत कम है जो हिसा 
को अपने मन से दूर हटाकर विस्सी बात को देख सर्क । बया वास्तव में हमारा 
अह विश्वास है कि विना ट्सा-प्रवृत्ति को स्वीकार क्िय भो हमारी विजय 
हो सकती है ? 

महात्मा माधी यदि केवल एक वीर योद़ा होते तो हम उन्हें इस तरह 
स्मरण न करते जैसे शाज कर रहे है ५ रणभूमि में दौरताए दिखान वाले बड़े- 
चडे सेनापत्ति दुनिया में बहुत हुए है। मनुष्य का युद्ध धमंयुद्ध है, तैतिक युद्ध 
है। धर्मगुद्ध में भी निप्ठुरता सम्भव है, जमा कि हम गीता और महाभारत में 
देखते है । उसमें बाहु-बल के लिए स्थान है या नही इस विषय पर मैं शास्त्रार् 
नही कहेगा । लेकिन वह अनुशासन बहुत बडी चीज़ है जिससे प्रेरित होकर हम 
कह मर्के . चाहे जान चली जाय हम प्राघात तही करेंगे, भौर इसी तरह 
विजयी होगे ।” यह गम्भीर वाणी है । इसमें चातुर्य वही है, कार्य सिद्धि के लिए 
ध्यावहारिक परामर्श नही है । घर्युद्ध वाहर से जीतने के लिए नहीं होता, हार- 
कर भी विजय प्राप्त करने के लिए होता है। अप-युद्ध मे जो मरता है 
उमका वास्तविक श्रत होता है, लेकिन घर्मंयुद्ध में मरने क बाद भी कुछ होष 
रहता है--पहाँ पराजपर के झ्न्दर विजय और मृत्यु के अन्दर श्रमरत्व होता है। 
इस सत्य वो जिर्होने श्रपने जीवन में उपलब्य करके स्वीबर जिया है उनका 
उपदेश हमें सुनता ही होगा ! 

इसकी जड में एक शिक्षा-धारा है। स्वाधीवता का वलुपित रूप भ्रौर 
स्वादेशिकता का विपला पक्ष हमने योरप में देखा है ! यह मानना पड़ेगा कि 
इससे वहाँ के लोगो को कापी लाभ हुप्रा और ऐश्वर्म मिला । पारचात्य देशो 
में ईसाई-धर्मे को केवल मौखिक भाव मे ग्रहण किया गया। उस घ्॒मे मे मानव- 
अम का एक सहात्‌ उदाहरण है । उसके अनुसार भगवान्‌ ने मनुष्य होकर, 
मानवीय देह का डु खन्‍्पाप अपनाकर, मनुष्य की रक्षा की--और चह भी 
इहलोक मे, परलोक भे नही । जो अत्यन्त दीन हैं उन्हे वस्त्र देना चाहिए, जो 
क्षुषित हैं उनको अन्न देना चाहिए--पह बात ईसाई धर्म मे जिस स्पष्टता से 


क 
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कह्दी गई है बंदी और विसी परम मे महो कही गई । 

महेत्माजी ऐसे हो एक ईमाई-साधक से मिले थे। इस साधक वी शित्य 
यहीं चैप्डा थी कि मानव को न्याय्य पविकार प्राप्त करने मे बाषाग्रो से मुक्ति 
मिले । सौमाम्य-फम से इसी मोरपीय ऋषि---टॉलस्टाय-- से महात्मा गाघी ने 
ईमाई धर्म की अ्दिसा-वाणी को ययाये रूप में उपलब्ध किया! और यह भी 
सौभाग्य वा दिपय है कि यह एक ऐसे मनुष्य की वाणी थी जिसने संसार वी 
विविध श्रमिज्ञताओं के फतस्वरूप अ्रहिसा-नीति के तत्व को प्रपने चरित्र में 
ढाला था। भिश्तनरी पयदा व्यवसायी प्रचारकों से उन्हें मानव-पेम के सम्केध 
में रढिग्रव उपदेश नहीं सुनने पड़े ये । ईसा की वाणी का मह महात्‌ दाम 
भारत के लिए आवश्यक था । मध्य युग मे मुसलमानों से भी हमने इसी तरह 
का दान प्राप्त किया था। दांदू, कबौर, रज्जब भौर प्रन्य साघु-सतो ने इस 
सत्य का प्रचार किया था कि जो निर्मल श्ौर मुक्त है, जो श्रात्मा की श्रेष्ठ 
सामग्री है, वह समस्त मातव-जाति की सम्पदा है; वह ऐसी चीज नही है जिसे 
मह्दिर के रद्ध द्वार के पीछे ढिसी विशेष ग्रधिकारी के दिए सुरक्षित रखा 
जाय । युगन्युग मैं यही होता श्रायां है। महापुए्य समस्त पृथ्वी के दाने की 
पपने माहात्मय द्वारा ग्रहण करते हैं, और प्रहण करने को क्रिया में ही उम्त 
दान को सत्य में परिणत करते हैं ! अपने माहात्म्य से ही राजा पृथरु तै पृथ्वी 
का दोहन किया था, र॒त्न-सचय करने के लिए। श्रेष्ठ महापुरुष वही होते हैं 
जो सारे धर्म, इतिहास भर नीति से पृथ्यी के श्रेष्ठ दान को ग्रहण करते हैं । 

ईशा का श्रेष्ठ मदेश है कि जो विनश्र है उद्ीको विभय होती है। लेकित 
ईसाई देश पहले हैं कि निष्दुर घृष्टदा हारा विजय प्राप्त होती है। इन दोनो 
प्रयूत्तियो भें कौन-सी सफल होगी यह बहता रढिन है । लेक्ल घुष्दता का 
परिणाम हम योटप मे देख सकते हैं, जहाँ प्राज जीवन रोग-प्रस्त हो गया है। 
महात्माजो ने नम्न भ्हिसा-नीति प्रहंण की है, और चारो श्रोर उसको विजय 
हो रही है । उन्होने प्रपने समस्त जीवन द्वारा जिस नौति को प्रमाणित किया 
है उ्ते हमे स्वीडार करता ही होगा, चाहे हम उस पर पूरी तरह न घल सके । 
हमारे मन्तक्रण और प्राइरण में दिवु' और पाप का सग्राम चल रहा है, 
फिर भी हमे सत्यत्षत महात्मा से पृण्य-तपस्था की दीक्षा लेनी होगी। श्राज का 
दिन स्मेरणीय है क्योकि राष्ट्रीय मुकित को दीक्षा भौर सत्य को दीक्षा जन- 
साधारण के हृदय मे एक हो गई है । 

सितम्बर, १६३७ में भारोग्य-लाभ करने के उपरान्त ग्रुर्देव 


१७-काम-क्रोघ-लोभादिक छ विकार, जो मांवव के शत्रु कहलाते हूँ । 
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ने द्वान्तिनिकेतन मन्दिर में २ अक्तूबर, १६३७ को 
गाघी-जयन्ती मनाई । यह लेख उसी भ्रवसर के लिए लिखा 
गया या। 

नवम्बर-दिसम्बर, १६३७ (भग्रहायण, १३४४ बंगला सवत्‌) 
में 'प्रवासी' में प्रकाशित । 


द्वितोय सण्ड 
इतिहास 


१ तपोदन 
२ भारतवप में इतिहास को घारा 


तपीवन 


अगयुनिक सम्पता-लदमी का झानन जिस कमल पर विद्यमात है. वहु ईढ 
पर तकड़ी का बना है--वहू है नगर ! उल्लति का सूर्य जैसे-जैसे प्राकाश मे 
ऊपर उठता है इस विज्ञान कमच्र की पखुड़ियोँ खिल खिन्तकर चारो भोर 
श्याप्त हो जाती हैं। इस चूनेजयारे के विस्तार वो रोकना प्रृष्दी के लिए 
असम्मद-सा हुमा जा रक्त है । 
प्राज का मानव नगर में ही विद्यार्जंव करता है भौर विद्या वा प्रयोग 
करता है, घत कमाता है और पते वा व्यय करता है, तरह तरह से भरती 
ध्वित-सम्पदा बडाने का यमन करता है। आज की सम्थता के पास जो कुछ भी 
श्रेष्ठ पदार्य है, सव नगर की सामग्री है। 
वास्तव में एस होता स्कामाविक हो है। जहाँ वहुत-से लोग एंक-द्रुछतरे से 
मितते हैं वहाँ बुद्धि की विविध प्रवृत्ति गे के सधात से चित्त जागरित होता है । 
चारो भर से धक्के खाकर प्रत्येक व्यक्त की शवित गतिशील हो जाती है । 
' दस तरह पित्त-पमुद्र को सन्‍्मत से मानव-जीवन का मारूयदाये अपने-प्राप ऊपर 
उठकर बह निकलता है । 
फिर जब मनुष्य की भक्ति जाये उठती है तो वह एक ऐसा क्षेत्र दूँढती 
है जहाँ प्रपने-परपकों व्यवत करने मैं सफ्त हो सके । ऐसा क्षेत्र कहाँ है ? 
बही, जहाँ बहुत-से चोग, विविय प्रयासों में लौन, झनेव दिशाग्रो मे सृध्टिशील 
भौर सचेष्ट हो--अर्थात्‌ नगर में । 
जब लोग पहले-यहल एक स्थान पर जम्रा होकर नगर बच्ाते हैं तो उतकी 
यह रचना सम्यता के श्राकपंण से नहीं होती । होता यह है कि शत्रु के प्राक्रमण 
से बचने के लिए लोग किसी सुरक्षित स्थात पर एकत्रित होना भावश्यक 
सममते हैं। पर कारण जो कुछ मी हो, जहाँ भी अनेक मनुष्य एक स्थान पद 
साथ प्ताथ रहने लगते है वहाँ उनके प्रयोगन श्रौर बुद्धि को एक विशिष्ट रूप 
मिल जाता है झौर सम्पता की अभिश्यक्ति होने लगती है। लेकिन भारतवर्पे 
मे झ्राइवर्यजनक वात देखी गई। यहाँ सभ्यता का मूत्र सोद शुगर में रहीं, 
बल्कि वन में था । सर्वप्रयम जब भारतीय सम्यता वा विशस हुआ, लोग एक- 
दूसरे से बिलकुल सटकर नही बैठे | उन्होने भीड नही जमाई । यहाँ वृक्ष नरी- 
सरोवर का मनुष्य के साथ योग बता रहा। यहाँ मनृष्य भी था, निर्जंन स्थान 
भी था, तिजनता से मारत का चित्त जड नही हुमा, वरत्‌ उसकी चेतना और 
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मी उज्ज्वल हो उठी । हम कह सकते हैं कि शायद दुनिया में श्र कही ऐसा 
न हुया होगा । 
हम देसते हैं कि जो लोग परिस्थितिवश जंगलों में भावड हो जाते हैं 
उनकी प्रवृत्तियाँ वन्‍य हो जाती है । या तो वे शेर की तरह दिस हो जाते है 
या हिरन की तरह मोले-माते । लेजिन प्राचीव भारत में बन की विजनता ने 
मानवीय बुद्धि को प्याजित नही क्या, वरन्‌ एक ऐसी श्षवित प्रदान की जिससे 
उस वनवास-जस्य सम्यता की धारा ने सारे मारत को श्रभिषित्त क़ियां। 
भ्राज भी उस धारा का प्रवाह रुका नहीं है। 
इस तरह उन भरत्य-्वाधियों की सापता थे भारत की वह स्राम्रर्ध्य 
मिला--वहू एनर्जी! मिलो--जिसका स्रोत न तो बाह्य सपात मेथा, न 
इच्छाग्रो की भ्रतियोगिता में । इसलिए वह शर्त मुख्यतः बहिर्मुखी नहीं है। 
विश्व की गम्भीर सत्ता में उसका प्रवेश्ष ध्यात के द्वारा हुआ है । उसने विश्व 
के साथ भ्रपनी प्रात्मा का मौग स्पापित किया है। भारत में भ्पनी सम्यता 
का परिचय सुश्य रूप से ऐश्वर्य के उपकरणो द्वारा नहीं दिया! इस सम्यता के 
कर्णभार प्ररण्य-निवासी, भल्पवसन तपरस्वी थे | 
समुद्र-तट मे जिस देश का पालन किया उसे वाणिज्य-सम्पड्दा प्रदान की । 
मरुभूमि ने शित लोगो को क्षुधित रक्षा वे दिगृविजयी हुए । इसी तरह विशेष 
परिस्थितियों के प्रनुसतार मनुध्य को शक्ति को विभिन्‍त पथ मिले। समवल 
भ्रायवितं की अरण्यभूमि ने ँ्लारत को भी एक विशेष सुयोग दिया। भारत 
की बुद्धि को उसने यह प्रेरणा दी कि जगत्‌ के भ्रंवरतम रहस्प का भ्राविष्कार 
करे। सुदूर द्वीप-द्वीपांतर से जिस सम्पदा को उस बुद्धि ने सचित किया उसे 
सारी मानव जाति को स्वीकार करना होगा। भ्रौपधि-वनस्पति के बीच प्रद्ृति 
की श्राण-ाक्ति ऋतु-ऋतु में दिन-रात व्यक्त होती है । यह प्राण-तीला भरदुभुत 
भंगिभा में, घ्वनि श्रौर रूप-वैचित्य मे, निरतर नये-तथें भाव से प्रकराधित 
होती है। इसी प्राण-लीला के वीच ध्यान-परायण रहने वाले लोगों ने श्रपने 
चारों प्रोर एक ग्रामंदमय रहस्य को उपलब्ध किया था । इसीलिए वे इतनी 
सरलता से कह सके : 'यदिद किंच सर्द प्राण एजति नि.मृतम्‌' जो कुछ भी है 
प्रम-श्राग से निसृत्त होकर प्राण के दीच कपतशील है ! वे लोग ईट2, लकी 
और लोहे का कठोर पिजरा बनाकर उसमे झ्ावद्ध नही हुए थे । वे जहाँ रहते 
थे वहाँ विज्व-व्यापी विराद जीवन के साथ उनके जीवन का अवाधित योग 
था । बन मे उच्हें छापा दी, फ़त-फृल दिये, कृझ और यज्ञन्ामग्री दी । उमके 
दईनदिन कर्म, भ्रवकाश भ्ौर प्रयोजन के साथ वन का आदान-अ्रदान था, जीवित 
सम्बन्ध या। इसी साधव से वे प्रपने जीदन को चारो ोर के महान्‌ जीवन के 


सपोदन के 


साथ युवृत करके जान सके। परिवेश्व को उन्होंने शून्य, निर्ववि या पंघक नही 
समझा । अपने सहज अनुभव से उन्होंने जाना कि विश्व-प्रइृति से वे जो कुछ 
भी ग्रहण करते थै--प्रालोक, वायु, प्रन्न, जल इत्यादि--वह दान मिट्टी का 
नहीं था, वृक्ष वा नही था, शून्य भाकाश वा नहीं था, वरन्‌ एक चेतनामय 
प्रमत आनन्द के वीच उस दान वा मूल स्रोत था । इसीलिए उन्होंने उस 
प्रकाश प्रौर भन्‍्त-जल को श्रद्धा और भवित क साथ स्वीवार क्या । शौर 
इसीलिए विश्व चराचर को अपने प्राण, चेतवा, हृदय भौर बोध द्वारा झपनी 
आत्मा के साथ सयुक्त करना ही भारत को उपलब्धि रही है । 

इससे हम देख सकते हैं कि भरण्य ने भारत के घित्त का भ्रपनी निभृत 
छाया मे, अपने निगुढ प्राण मे, किस तरह पालन क्या है । भारतवर्ष के 
भ्राचोन इतिहास के दो बढ़े युग हैं--वंदिक युग भोर बोद़ युग । इन दोनो 
ग्रुगो मे बन ने भारत के लिए 'धात्री रूप! धारण किया था। वैदिक ऋषिया 
ने ही नहीं, भगवान्‌ बुद्ध ने भी कितने ही झाम्रवनों भौर वेणुवनों मे उपदेश 
किया। राज प्रात्ताद उनके लिए यथेप्ट नही था, वन भूमि ने ही उन्हें भपनी 
गोद में जगह दी । 

क्रमश. भारत में राज्य-साआज्य भौर नगर-मंगरी की स्थापना हुई । 
देश विदेश के साथ उसका वाणिज्य झारम्म हुप्रा । भस्न-लोलुप खेतों ने धीरे- 
धीरे छायादार जगतो को दूर हटा दिया । परन्तु प्रतापशाली, ऐब्वयंपूर्ण, 
यौवनोद्तत मारतवर्ष वन के प्रति अपना ऋण स्वीकार करने मे कभी लज्जित 
नही हुमा । भारत में तपस्या को भन्‍य सभी प्रयासों से प्रधिक् सम्मान मिला 
हैं। यहाँ के राजा-महाराजाओं ने भी प्राचीत काल के वनवासी तपस्थियों को 
आदि पुरुष मानकर गौरव का अनुभव क्या है । पौराणिक क्याप्रों मे वो 
कुछ आइचर्यंजनक है पवित्र है, जो कुछ थ्रेष्ठ और पुजनीय है, बह प्राचीन 
तपोवनो वी स्मति से विजडित है। बड़े-बड़े राजाो के वैभव की वार्ते स्मरण 
रखने की चेप्टा भारत ने नही की । लेकिन वन वी सामग्री को अपने प्राण 
की सामग्री मावकर विविध सघर्षों के बीच आज तक उसने वहन क्या है। 
मानवीय इतिहास में यही भारत की विश्येपता है ॥ 

भारत मे जब विक्रमादित्य सम्राद्‌ थे, उज्जयिनी महानगरी भी, वालिदास 
महाकवि थे, उस समय तपादन क्य युग समाप्त हो चुका था। मानवजाति के 

विध्ाल मेले म हम खडे थे । चीनी, हृथ, ईरानी, प्रीक और रोमक-- 

सभी ने आकर हमारे चारो ओर भोड लगाई थी । किसी “एय जनक-जैसे 
राजा एक ओर अपने हाय से हत चलाकर खेती बरते थे ।( दूधरी और 
दैश्-देशातर से आ्रादे हुए ज्ञान विषायु लोगो को ब्रह्मविद्या सिखाते थे । लेकिन 


बड़ रवीखनाथ के निवन्ध 


कालिदास के युग में ऐसे दृश्य नहीं दिसाई पड़ते थे । फिर भी उस ऐदवर्य- 
गवित युग मे उस समय के श्रेष्ठ कवि ने सपोवन का जैसा वर्णन विया है उसे 
देखने से हम समझ सकते हैं कि तप्रीवन हमारी दृष्टि से बाहर होने पर भी 
हमारे हृदय में विद्यमान था। 
कालिदास विश्वेष रूप से भारतवर्ष के कवि है, यह बात उनके तपौवन- 
पित्रण ते प्रमाणित होती है । ऐसे परिपूर्ण भावंद के साथ तेपोबन के ध्यान 
को क्या और भी कोई 4 वि मूत्तं कर सका है ? 
*रघुवद्च' काव्य में पर्दा उठते ही तपोवन का द्वात, सुन्दर, पवित्र दृश्य 
हमारी प्राँखों के सामने भाता है । जगल से तृण, काप्ठ, फल एकत्रित करके 
तपस्वीगण भाते हैं, भौर एक भ्रदृश्य भग्नि मानो उनकी पगवानी करती है। 
तपोवत के हिरन ऋषि-पत्नियों की संतान की तरह प्रिय हैं, 'वीवार” घान्य के 
दाने पाकर थे कुटिया के दरवाजे के सामने तिःमंकोंच पड़े रहते हैं । मुन्ि- 
उस्याएँ वृक्षो को पानी देती हैं भौर जब याले भर जाते हैं वहा ते भ्रतग हो 
जाती हैं, गिससे पक्षोगण निःशंक होकर वानी पीने के लिए प्रा सके । धान्य 
के ढेर बुटौर के प्रॉयन में धूप में रसे हैं, भौर प्रास ही हिरन लैेटे-लेटे घास 
* वा रहे है । प्राहुति-कुड से सुगंधित घुप्ताँ उठ रहा है भौर हत्रां से बहकर 
बहू भ्रतिथियों के भरौर को पवित्र कर रहा है। 
सरलता, पशु-पक्षी सबके साथ मनुष्य का पूर्ण मिलन--यदी है इस वर्णन 
का भान्तरिक भाव । 
समत्त “झभिज्ञान श्ाकुतत' माटक में तपोवन मानों राजप्रामाद की 
निष्दुर भौगनलालसा का धिवछार करता है । यहाँ भी मूल स्वर वही है-- 
चेतत-भ्रचेतन सबके साथ मनुष्य के भ्रात्मीय सम्बन्ध का प्रवित्र साधुर्य । 
'कादम्वरी” कै कवि ने तपोवन वा वर्णन यो किया है--जब हवा बहतौ है 
तताएँ प्लिर भुक्ाकर प्रणाम करती हैं; वृक्ष फूल वरसाकर पूजा करते हैं; 
कुदीर के ग्रागन में हरा घान सुखाने के लिए फैला दिया गया है; भाँवले, 
कदली, लवंग इत्यादि फल एकद्रित किये गए हैं; वहुकों के प्रध्ययन से वन- 
मूमि मुखरित है; वाचाल तोते उन प्राहुति-मत्रो का उच्चारण कर रहे हैं जी 
बार-बार सुनते-सुतते उन्हें याद हो गए हैं; वन-कुक्कुट वैज्वदेव-वलिपिड भक्षण 
कर रहे हैं; निकट्वर्तो सरोवर से कलहँस-शावक प्राकर नीवार-बलि साते हैं; 
हरिणियाँ ब्रपनी जिद्दाग्रो से मुनि वालकों का शरीर ग्रेम से चाटती हैं। 

इस वर्णन के भ्तगँव भी वही वाठ है। तरु-लता भौर जौव-जतुप्नो के साथ 
मनुष्य का विच्छेद दूर करके तं्पावित श्रकाशित हांता हैं, यहाँ प्रात विचार 
हमारे देश में वरावर व्यक्त हुआ है। 


तपोवन हर, 


लेक्मि यह भाव केवल तपोवन के चित्रा में ही प्रकाशित हुप्रा हो ऐसी 
बात नहीं । हमारे देश में निमित सभी अरसिद्ध काब्यो में मनुष्य भौर विश्व- 
प्रवृति का मिलन परिश्फुट हुप्रा है । जो घटनाएँ मानव-वरित्र गा प्राय 
सेकर व्यवत होती हैं उन्हींको नाटक वा प्रधान उपादान माना जाता है। 
इसलिए अन्य देशो के साहित्य म हम देखते हैं कि नाठकों मे विश्व-अरृति शये 
प्राभात मात्र मिलता है, उसे महत्त्वपूर्ण स्थान नही दिया जाता । लेकित हमारे 
देश के प्राचीन माटकों मे, गिनकी ख्याति ग्राज तक सुरक्षित है, प्रकति अपने 
अधिकार से वचित नही होती । 

मनुष्य जिम जगतु-प्रकृति से घिरा हुआ है उसका ममुप्य के चितत के 
साप, भोर उप्के काम के स्वास, झातरिक योग है । यदि मनुष्य पा सं्रार 
निताग्त 'मानवमय' हो उठे, यदि ममुष्य के पीछे पीछे प्रवृति भी उसमे प्रवेश 
न कर सकें, तो हमारे विचार और कमें क्लुपित तथा व्याधिग्ररत होगे, प्रपनी 
मलिनता के भ्रयाह साथर में वे झात्महत्या कर बंठेंगे । भ्रचृहि हमारे बीच 
नित्य काम करते हुए भी यह दिखाती है कि वह चुपचाप सद्यी है, जैसे हम हो 
काम-ाज भे व्यस्त ही भौर वढ़ बेचारी केवल भलकार की वस्तु ही । सेक्नि 
हमारे देश के कवियों ने प्रकृति को झच्छी तरह पहचाना है । प्रवृति मातव के 
समस्त सुस दु ख में “अनत वा स्वर मिन्नाये रखती है । यह स्वर हमारे देश 
के प्राघीन काव्य में लगातार ध्वनित हुप्ना है। 

इसमे कोई सदेह नहीं दि “ऋतु सहार' को रचना कालिदास ने धपरिषदव 
पादु मे वी थी। इसमे तरण-तरुणियों का जो मिलन-सगीत है वह बादता के 
निम्न-सप्तक से शुरू होता है, सेकित 'शाहुतल्न" भोर वुमार सभव' की दरह 
पपस्या के तार-सप्तक तक सही पहुँचता । 

फिर भी कवि ने संद यौवन की सालसा थो प्रद्ृति के विधित्र भौर 
विराट सगीत के साथ मिलावर उसे उन्मुक्त आकाश में भूत किया है । 
ग्रीष्म की घारायत्र-मुखरित् सध्या में बद्रक्टिग प्रपना स्वर मिलादी हैं। वर्षा 
ऋतु मे, नवजल-सिचित झीवल्न बनात में, हवा में मूमती हुई कदम्ब-शाखाएँ 
भी इसी छद से भादौछित हैं ! इसीके ताल पर शारद चद़मी अपने हसरव- 
नूपुर की ध्वनि को मद्वित करती है, वश्नत की दक्षिण वायु से चचल्, बुसुमों 
से लदी हुई, आ्राज्-शाखाप्रो का कलममंर इसीकी तान-तान में प्रसारित 
होता है। 

विराद्‌ प्रकृति मे जिसका जो स्वामाविक स्थान है उसे वही स्थापित करके 
देखा जाय तो अकृति की उप्रता नही रहती, लेक्ति मदि पत्येक वस्तु को 
विच्छिल्त करते केवल मनृष्य की सौमा में सकीर्ण रूप में देखा जाय तो शकूहि 


ढ्६ रबीखनाय के निवन्ध 


व्याधि वी तरह लगती है, उसका उत्तप्त झौर रवितम रूप दिखाई पढता हैं.! 
शैकमपियर के दो-एक सण्डकराब्य हैं जिनमें मर-तारी की श्रामक्ति का वर्ण 
है। यहाँ प्रासवित ही प्रासक्ति है, उसके चारों श्रोर किसी श्रत्य वस्तु कै लिए 
स्थान नही है । यहाँ न भ्राकाश है, न पवन । प्रकृति ने गोत-वि-वर्ण के जिस 
विज्याल आवरण से विश्व की समस्त लज्जा ढकी है उससे इस श्रामवित का 
कोई सम्पर्क नहीं है | इसीलिए इस तरह के काव्य में प्रवृत्तियों की उन्मत्तता 
प्रत्यन्त दु सहू रूप धारण करती है । 
“बुमार स्मव! के तृतीय सर्ग में कामदेव के भाक स्मिक झश्रावि्भाव मे चंचल 
यौदते वा उद्दीपत वधित हुम्रा है । यहाँ कालिदास ने उन्मतता को सकीर्ण 
सोमा के बीच नहीं देखा, और ने यह दिखाने का प्रयास किया है कि उन्मत्तता 
ही सब-दुछ है। एक विशेष तरह का भरीद्या द्वोता है जिधमे से यदि सूर्य-किरणें 
जिसी बिग्दु पर पढ़ें तो वहाँ श्राग जल उठती है । लेकिन वही सूम-किरणें 
जब प्राकाश में सर्वत्र स्वामाविक रुप से प्रमारित होती हैं तो ताप देती हैं, 
जलाती नही । वसंद-प्रदृति की सर्दब्याए योवत-लीला के बीच हर-पाव॑ती के 
मिलन-चाचल्य को विन्यस्त करके कालिदास में उसकी मर्यादा सुरक्षित रखी 
है । वालिदास ने पुष्पधनु की प्रत्यंचा-घ्वनिं को विश्व-सगीत के स्वर से 
विच्टिस्न नहीं होने दिया । जिस पृष्ठमूमि पर उन्होने श्रपना चित्र ख्रीचा है 
वह तर-लताग्रों और पशु-पक्षियों को साथ लेकर समस्त श्राकाद से विचित्र 
रंगो में फैली है। 
केबल तृतीय संर्ग ही नही, पूरा 'कुमार सम्मवो काव्य एक विश्व-व्यापी 
पट-भूमि पर भकित है। इस काव्य का जो मूल विचार है वह गम्भीर भौर 
चिरंतन है । पाप-दत्य प्रवल होकर स्वर्ग लोक को छिन्न-विच्दिन्न कर देता 
है। समस्या यह है कि उस द॑त्य को पराजित करने के लिए जिस वीरता की 
आपश्यकता है वह कैसे उत्पन्‍्त हो ? 
यह मनुष्य की चिरकालीन समस्या है । प्रत्येक जाति के जीवन की भी 
यही समस्या है, जो सारे देश में नये-तये र्प से सामने श्राती है! 
कालिदास के युग में भो भारत के सामने एक अध्यन्त उत्कट समस्या थी, 
जैसा कि हस उनके काव्यों को पढकर स्पष्ट देख सफ़्ते हैं । प्राचीन काल मे 
हिन्दू-समान की जीवन-यातरा में जो सरलता और सयम था वह नष्ट हो चुका 
था | राजा अपने राजधर्म को भूलकर सुखपरामण तवा मोग्री हो गए थे । 
उधर दाको के ग्राक्रमण से भारत की वार-वार दुगगंति हो रही थी। 

किल्‍्तु इस प्रामोद भवन के स्वणिम अंत.पुर में बैठकर काव्य-लदमी विकल 
डिनर से किसके ध्यात में निमग्ग थी ? उसका हृदय तो वहाँ था नहीं । वह 


हि 


तपोवन ञ७ 


इस विचित्र झ्लिल्पन्मडिठ, होरेन्जैसे कठित कारागार से मुबित की कामता कर 
रही थी । 

कालिदास के कात्यो मे वाहर' के साथ “भीतर का, “भवस्था' के साथ 
“आकाक्षा' का द्रवद्वध दिखाई पडता है + भारतवर्ष में तपत्या का युग बीत चुरा 
था, और ऐश्वर्येश/ली राज-सिहासन के पास बैठकर कवि उसी निमंल, सुदूर 
झ्तीत काल की शोर वेदना-भरी दृष्टि से देख रहा था। 

“रघुवश में भारतवर्ष के प्राचीन सूयंवशी राजाओं का जो चरित्रन्यान 
है उसमें भी कवि की यही वेदना निहित है । इस बात का प्रमाण दिया जा 
सबता है। 

हमारे देश क काव्य में अशुभ गत की प्रया नही है। वास्तव में जहाँ श्री 
रामचन्द्र के जीवन में रघु का वद्य गौरव के उच्चतम शिसर पर पहुँचता है 
वही यदि काव्य का झत होता तो कवि ने भूमिका मे जो कहा है वह सार्थक 
होता । 

भूमिका क शद य हैं --जो राजा आजीवन शुद्ध रहत थे, जो फल-प्राप्ति 
के लिए बार्य करते थे, जिनका समुदर-तट तक राज्य था और स्वर्ग तक रथ- 
मार्ग था, जो अग्नि में यथा-विधि झाहुति दिया करत थे श्रोर प्राथियों को 
इच्छा-पूति करते थे, जो प्रपराघ के अनुसार दड देते थे झौर उचित समय 
जाग उठते ये, जो त्याग के लिए अर्थ-पचय करते ये, सत्य के लिए मितमापी 
थे, यद्ष के लिए विजयोन्मुख थे आ।र सतान-आ्रष्ति के लिए विवाह करते भरे, 
जिनका वचपन विद्यार्जन मे बीतता था, जो यौवन मे विषय-यूत्ति करते थ, 
वार्ध॑ज्य में सुतिनवृत्ति ग्रहण करते थे श्रोर योग-साधन। वे वाद जिनका देहात 
होता था --रघुबश' के उन्ही राजाग्रो का मैं ग्रुणन्यात वहूँगा, क्योकि यद्यपि 
मेरी वाक्सम्पदा अत्यन्त अल्य है, उनके ध्रुणो की ख्याति सुनकर मेरा चित्त 
विचलित हो गया है ।” 

परन्तु ग्रुप-कीतेन में हो यह काव्य समाप्त नही होता 4 कवि क्सि बात 
से इतना विचलित हुए थे यह हम “रघुवश' के परिणाम को देखकर समझ 
सकते हैं । 

'रघुवश' को जिसके नाम से योरव मिल्रा उसकी जन्म-क्था क्‍या हैं? 
उसका आरम्म कहाँ है २ 

तपोवन में दिलोप-दम्पति की तपस्या से ही ऐसे राजा का जम्म हुआ था। 
कालिदास ने विभिन्‍न काब्या द्वारा भ्रपने राजप्रनु को बडी कुश्मतता से यह्‌ 
दिलाया है कि बिना कठिन तपस्या के किसी महान्‌ फ्ल की प्राप्त करना सम्भव 
नही है । जिस रघु ने उत्तर-दक्षिण-पूर्वे-न्रश्चिम के सारे राजाओो को अपने तेज 

नह 


शक रवोखनाथ के निवन्ध 


से पराजित किया, और समस्त पृथ्वी पर एकछलत्र राजत्व स्थापित किया, वहू 

अपने पिता-माता की तप-्साधना का ही घन था । भ्रौर जिस मरत ने झपने 
वीर्य-बल से चक्रवर्ती सआटू होकर भारत को श्रपने नाम से धन्य क्या, उसके 
जन्म पर भ्रवृत्तिमाधात का जो कलंक पड़ा था उसे कवि ने तपस्या की प्रगति 
में जलाया है, दु ख॒ के भ्रश्ुु-जल से घोया है । 

“रघुवद्धौ का आरम्म राजोचित ऐदश्वर्य के गौरवमय दर्भन से नहीं होता। 
सुदक्षिणा को साथ लेकर राजा दिलीप तपोवन मे प्रवेश करते हैं। चारो समुद्रों 
सक जिनके शासन का विस्तार था ऐसे राजा पविकल निष्ठा श्रौर कठित 
सयम से तपोवन दी धेनु को सेवा में लग जाते हैं। 'रघुवश' का प्रारम्भ है सयम 
भौर तपस्या मे, और उसका उपसहार है, झ्रामोद-प्रमोद में, सुरा-पान प्रौर इद्विय- 
भोग में । इस भ्न्तिम संग मे जो चित्र है, उसमे काफी चमक-दमक है, लेकित 
जो झ्रग्नि नगर को जल्लाकर सर्वंताश लाती है बह भी कम उज्ज्वल नहीं है। 
एक पत्नी के साथ दिलीप का तपोवन-निवास सौम्य और हल्के रगों में चितित् 
है; प्रनेक नायिव्रात्रो के साथ अग्वि-वर्ण को प्ोत्म-विनाश-प्रवृत्त-जीवन अत्यस्त 
स्पष्ट रूप से, विविध रगो से, भौर ज्वलन्त रेपाश्रो से भकित दिया गया है। 

प्रभात शातिपूर्ण होता है, विगल-जटाघारी ऋषि-बालको को तरह पवित्र 
होता है। मोती की तरह स्वच्छ, सौम्य श्रालोक लेकर वह शिशिर-ह्निग्पा 
पृष्वी पर घीरे-बीरे उतरता है स्लौर नवजीवव की प्रम्युद्य-वार्ता से बसुधा को 
उद्बोधित करता है । उसी तरह कवि के काव्य में तपस्या द्वारा प्रस्थापित राजू- 
मूहत्म्या ने स्निग्व तेज और समत वाणी से महान्‌ “रघुवश' के उदय की 
मूचता दी । विचित्र वर्णों के मेघ-जाल से झ्राविप्ट सन्ध्या भ्रपती भ्रदूभुत रश्मियों 
से पृश्चिमी झाकाश को क्षण-मर के लिए ज्योतिमय बता देती है; लेकिन देखते- 
ही-देखते विताश का दूत भ्रावर उसक्नी सारी महिमा का अपहरण करता 
है, और अन्त में घब्दहीत कर्महीन, प्रचेतत भधकार में सब-कुछ विलीन हो 
जाता है। उसी तरह काव्य के झतिम सर मे भोग-वैविश्य के भीपण समारोह 
में 'रघुवश” का नक्षत्र ज्योतिहीन हो जाता है । 

काव्य के इस आरम्भ और श्रत मे कबि के हृदय की बात श्रच्छन्त है। 
ऐसा लगता है कि वह सीरव, दीर्घ निश्वाम के साथ कह रहा है . क्या था, 
और क्या हो गया ! जब भ्रम्युदय का युग झानें वाला था उस समय तपत्या 
को ही हम प्रधान ऐद्वर्य समभते थे। शोर झाज, जब कि हमारा विनाश 
समीप है, भोग-विलास के उपकरणों का भ्रत नहीं। भोग को अनृप्त अग्नि 
सहसर शिखाओ में भडक रही है और आँखो को चकाचौंध कर रही है 7 

कालिदास वी अधिकाज्ञ कर्वित्ताप्रो में मह इृद्ठ र्पप्ट दिलाई उद्धता है + 


तपोवन द्है 


'कुमार सम्भव! में यह भी दिखाया गया है कि इस द्वन्द वा समाधान कंधे हो । 
इस काव्य में कवि ने कहा है कि त्याग के साथ ऐश्वर्य का, तपस्या के द्वाथ 
प्रेम का मिलन होने पर ही उस श्ोय का जन्म हो स्क्ता है, जिसके द्वारा 
मनुष्य का सर्वे प्रकार की पराजय से उदार हो । 

अर्थात्‌, त्याग और भोग के सामजस्य में ही पूर्ण शक्ति है।॥ त्यागी शिव 
जब एकादी समाधि-मग्न बैठे थे, स्वगंतोक गसहाय था, भर सती जब भपने 
पिता के घर एश्वर्य में अकेली ही झ्राबद्ध थी, उत्त समय भी दैत्यो का उपद्रव 
भ्रवल हो उठा था । 

प्रवृत्ति के प्रबल हो जाने से ही त्याग झोर भोग का सामजस्य दूट 
जाता है । 

क्सी एक सकीरां स्‍्यान पर जब हम अपने अ्रहकार और वासना को 
केन्द्रित करते हैं, तत्र हम समग्न को क्षति पहुँचाते हैं और झ्रश को बढा चढाकर 
देखने का प्रयत्न करते हैं। यही अमयल की जड है। झ्शञ के प्रति प्रासक्ति 
हमे समग्र के विरुद्ध विद्राह करने के लिए प्रेरित कश्तो है भोर यही पाप है! 

इसीपिए त्याग भ्रावस्यक है। यह त्याग प्रपने को रिक्त करने के लिए 
नही, अपने को पूर्ण करन के लिए होता है। हम समग्र वे विए श्रश्ञ का त्याग 
करना है, नित्य के लिए क्षणिक का, प्रेम के लिए भ्रहकार का, आनन्द के लिए 
सुछ्त का त्याग करना है। इसोलिए उपनिषद्‌ में वहा गया है व्यश्तेन 
मुजीया “न्याय | द्वारा भोग करो, झासकिित के द्वारा नही । 

पार्वती ने पहले कामदेव को सहायता स छित्र को पाता चाहा। उम्रकी 
बैष्ट व्यय हुई । भ्रम्त मे ध्याग और तपस्था द्वारा ही बह शिव को प्राप्त 
फर सवी। 

कामना अश्य क प्रति भ्रामकत्र होती है भ्रौर समग्र के प्रति अन्य । लेकिन 
शिव दश-काल की सीमाग्रो से परे है कामना का ध्याग किये बिता उससे 
मिलन नहीं हो सकता । 

सिने त्यवतन भुजीथा '। त्याग द्वारा ही भोग करो । उपनिधद्‌ के इसी 
अनुश्नासन में 'कुमार सम्भव काब्य का मर्म है, और इसीस हमारे तपोवन की 
साधना है। ध्ाभ के लिए “याग करना होया। 

$280768 क्षा्ं रिशट्ठ7४007--प्रात्म-त्यगग और दु प्‌ स्वीकार--- इन 
दोना क्य माहात्म्य कुछ घर्मशास्त्रा म॑ विज्येप रूप से बणित हुआ है । जगत्‌ 
के सृष्टिन'ये में जैस उत्ताप महत्त्वपूथ है वैंस हो मानव जीवन के गठन में दुख 
भी एक बहुत वही रासयविक शर्त हैं। उसक द्वारा चित्त की कठिनता गल 
जाती है झोर दुर्भध हृदय-्य्रथि को छेदा जा सकता है । इसलिए समार भेजो 


६० रवौखदनाय के निबन्ध « 


लोग दु स॒ को दुख के ही रूप में नम्न भाव से स्व्रीकार कर सकते हैं वे ही 
यधाय तपस्थी हैं । 

लेक्नि किसी को यह नही सोचना चाहिए कि इस दु.ख-स्दीकार को ही 
उपनिपदों ने श्रपता लक्ष्य बनाया है। उपनिषद्‌ वा अनुशासन त्याग का दुःख 
हू में श्रगीकार करमा नहीं है, वल्कि त्याग को भोग-रूप में वरण करना है । 
जिस त्याग की चर्चा उपनिपद्‌ में है वही पूर्ण तर 'ग्रहण' है, गम्भीरतर ध्ातरद 
है | वह त्याग है विश्व बे साथ योग, भूमा के साथ मिलन। भारतवर्ष का 
श्रादर्श तपोवन वह ग्राडा नहीं है, जहाँ छरीर श्रौर आत्मा का, संसार प्ौर 
संस्याभ दा मल्लयुद्ध होता रहे । 'यत्किच जयत्यां जयत्‌' जो कुछ भी है सके 
साथ त्याग द्वारा बाघाहीत मिलन, यही है तपोवत कौ साधना! इसीलिए 
तद-लता-पशु-पक्षियों के साय भारतवर्ष का ऐसा घतिष्ठ ग्रात्मीय सम्बस्प रहा हैं 
जो प्रग्य देशों के लोगो मो बद्रभुत प्रतीत होता है। 

और इसीलिए हमारे देश कौ कविता में प्रकृति-प्रेम का जो परिचय 
मिलता है, वह उसे प्न्‍्य देशों वी बबिता से भ्रलगय करता है, उमे विधिष्टता 
प्रदान करता है। यह #कृतिं पर अमुत्व नहीं, प्रह्मति का उपभरेश वही, प्रहति 
के साथ मिलन है । 

झ्लेकित यह मिलत ग्ररण्यव/सियों की वर्द्‌ रता भी नहीं है। हमारा तपोवन 
थदि श्रफ्रीका का जंगल होता तो हम कह सकते कि प्रकृति के साथ जुड़े रहना 
एक तरह वी ताममिकता है । लेकित जिसमे मनुष्य का चित्त साथता हारा 
जागरित होगा है वह मिलन बेवल भ्रम्यासयत जडत्व का परिणाम नहीं हो' 
सकता । सस्कारो वी बाधाएँ दूटकर जो मिलन स्वाभाविक हो उठता है वही 
तपोवत का मिलन है । 

हमारे सभी कवियों ने यह माना है कि तपोवन ध्ान्तरसास्पद है। तपोव॑न 
का जो एक विश्ञेप रस है, वह है शान्त रस । शान्त रस है परिपूर्णदा का रस । 
जिस तरह सात रगो की क्रिर्णें मिलकर श्वेत वर्ण दनता है उसी तरह चित्त 
का प्रवाह जब विभिन्‍न भागों में खड़ित नहोकर विश्व के साथ श्रपने 
प्रविच्छिन सामंजस्य से परिपूर्ण हो जाता है, तब शान्तरम का जन्म होता है। 

ऐसा ही शान्त रस तपोकन में है। यहाँ सूर्य, श्रम्नि, वायु, जल-स्थल, 
आकाश, तर-तता, मृग-पक्षी--सवके साथ चेतना का परिपुर्ण योग है। यहाँ 
मलुष्य बा खारो शोर की चीजों के साथ विच्छेद नही है, विरोध नहीं है 

आरत के तपोवत मे यह जो शान्त रस का संगीत है, उसीके आदर्श से 
हमारे देश में भ्नेत्र सिश्र राग-रागिनियो की सृष्टि हुई है। इसीलिए हमारे 
काध्य में मालवीय व्यवहार के दीच प्रकृति क्रो इतता वडा स्थान दिया ग्रया 


हपोवन ध्श्‌ 


है। हमारे मन में सम्पूर्णता के लिए जो स्वाभाविर झावाक्षा है, उसकी पूर्ति के 
उद्देश्य से ही ऐसा किया गया है । 

प्रभिनज्ञान-शाकुतल' नाटक में जो दो तपोवन हैं, उन्होंने श्वकुतला के 
सुज-दुख को विधालता और सम्पूर्णतता दी है। उनमे से एक तपोवन पृथ्वी पर 
है भौर दूसरा स्वालोक की सीमा पर । एक तपोवन में नवयौवना ऋषि- 
कन्याएँ सहकार-वृक्ष और नवमल्लिका-लता के मिलनोत्यव से पुलवित होती 
हैं, मातृहीन मृग शिक्षुम्रो को मू5-मृठ धान ख़िलाकर उनवा पालन बरती हैं, 
भर काँटों से उनका मुँह कट जाने पर इग्रुदी का तेल लगाकर शुथूपा करती 
हैं। इस तपोवन मे दुष्पत्त दंशुतला के प्रेम को सरलता, सौन्दर्य झौर स्वा- 
भाविवता प्रदान बरके कवि ने उस प्रेम का स्व॒र विश्य सगीत के साथ मिला 
दिया है । 

और भव दूसरा तपोवन देखिये । सन्ध्या वे मेघ वी तरह विपुरुष पवतत 
पर हेमकूट है, जहाँ देवता-दानवों के गुरु मरीचि, भ्रपनी पत्नी के साथ तपस्या 
कर रहे हैं। लता-जाल-बडित वह हेमकूट पतश्नी-नीडो से झोभित भ्रण्प-जटाग्रो 
को वहन करता है; योगासन में झचल झिव जैसे सूर्य वी श्रोर देखते हुए 
ध्यान-भग्न है । उपद्रवी तपस्वी-वालक पिह-शिशु के बाल खीचता है भौर उसे 
माता के स्तन से ग्रतग करता है। पु वा यह दुख ऋषि-पहनी के लिए 
प्रसह्य हो जाता है । इस तपोवन म शक्‌तला के ग्रपमान भौर विरह दुख को 
कवि ने एक महान्‌ शाति और पवित्रता प्रदान को है 

यह माना होगा कि पहला तप्रोवन मत्येंलोक का हे और दूसरा भमृत- 
लोक का | भ्र्थात्‌, पहला वह है जंसा 'होता है”, दूसरा दह्‌ है जेसा “होना 
चाहिए । इसी 'होना चाहिए का झनुसरण “होता है” करता रहता है । इस्ती 
दिशा मे चलकर वह अपने-आपको सझोघधित करता है, पूर्ण करता है। 'होता 
है' ही सती है अर्थात्‌ सत्य है, श्रौर "होना चाहिए! शिव है, भर्थाव मगल है ॥ 
कामना का क्षय करके, तपस्या के बीच, सती शौर शिव का मिलन होता है । 
शकुतता के जीवन म॑ भी 'होता है' तपस्या द्वारा 'होदा चाहिए! तक पहुँचता 
है । दु ख के भोतर होकर मर्त्य प्रत मे स्वर्ग की सीमा तक पहुँचता है । 

यह जो दूसरा काल्पनिक तपोवन है वहाँ भी मनृष्य प्रदृति का त्याग वरके 
स्वतन्त्र नहीं हुग्ना है! स्वर्ग जाते समय युविध्ठिर झपने श्वान को साथ ले 
गए थे। प्राचीन भारतीय काव्य मे मनुष्य प्रकृति वो साथ लेवर स्वयं पहुँचता- 
है, प्रकृति से विच्छिन्न होकर अपने-आप वडा नहीं वत जाता । मरीचि के 
तपोवन में मनुष्य की तरह हेमकूड भी तपस्पी है, वहाँ छिह भी हिंसा- 
त्याम करता है, पेडन्यौथे भी इच्ठापुर्वेक प्राथियो को कमी पूरो करते हैं 


नए 


डर रबोखनाथ के निवन्‍ध 


मनुष्य भ्रक्ेला नही है, सारे निखिल को साथ लेकर वह सपूर्ण है, इसलिए 
कल्याण का भाविर्भाव तभी होता है जब सबका परस्पर योग हो । 

“रामायण में राम को वनवास के लिए जाता पड़ता है। राक्षसों के 
उपद्रव के अतिरिक्त उन्हें इस वनवास में कोई दु ख नही है। वे एक के बाद 
एक ग्रण्य, नदी धौर पवेत् पार करते हैं, पर्णकुदी में रहते हैं, भूमि पर सोकट 
रात काटने हैं। लेकिन इन सब घातो से उन्हें कोई क्वेश नहीं होता। इन 
सब नदियां, परबेतों और भ्ररप्पो के साथ उनके हृदय का मिलन है। यहाँ वे 
प्रवासी नही हैं । 

प्रत्य देशों के कवि राम-लक्ष्मपन्द्रीता के माहात्म्म को उस्ज्वल रूप में 
दिखाने के लिए वनवास के कठोर दु खो का चित्रण करते | लेकिन वाल्मीकि 
ने ऐसा विलकुल नहीं किया । उन्होने वन के झातरद को ही बार-बार दोहरा" 
कर उसका गुणगात किया है। जितके भ्रंत.करण को राजैश्वर्य ने श्रमिभूत कर 
रखा है उनके लिए विश्व-प्रकृति के साथ मिलन कभी द्रवाभाविक नहीं हो 
सकता । समाज-गत सस्कार भौर जीवन-भर का कृत्रिम प्रम्यास पंगश्रग पर 
इस मिलन में बाधा देते हैं । इक वाधाओं के दोच ऐसे लोग प्रद्डुति को अपने 
पतिकूल ही देख सकते हैं । 

हमारे देश के राजपुत्रो का ऐश्वरयं में पैलनशयोपण हुम्रा, लेकिन ऐश्वये 
की झासकित ने उनके प्रेतःकरण को पराजित नहीं किया। घर्म के भनुरोध 
पर उनका वनवास स्वीक्षार करना इस बात का प्रथम प्रमाण है। उनका 
चित्त स्वाधीन था, शात था, इस्तीलिए प्ररण्य में उन्होंने यात्रा का कष्ड नहीं 
अनुभव किया। भ्रौर इसीलिए तस्मो भौर लता, पशु-पक्षियों से उनके हृदय को 
केवल झानत्द ही भिला । यह प्रातन्‍्द प्रभुत्व का झतन्द नही, भोग का भानन्द 
नहीं, बल्कि मिलन का प्रानन्‍ंद है। इस प्ानन्द वा भाषार तप्या है, भोत्म- 
संयम है । इसमें उपनिपदु की वही वाणी है--तिन त्यक्तेन भुंजीया- । 

कौशल्या की राजग्रृह-वधूं सीता वन की ग्रोर जा रही है 

एकक पादप ग्रुल्मं लता वा पुष्पशालितीस्‌ 
अदृष्टरूपां पश्यती राम प्रच्छ साबला। 
रप्रणोयान्‌ वहुविधान्‌ पादपान्‌ कुसुमोत्तराब्‌ 
सौतावचनसंवद्ध भ्रानयामास॒ लक्ष्मण ॥ 
विचित्रवानुकाजला हँससारमनादिवाम्‌ 
रेमे जनकराजस्य सुता प्रेक्य तदा नदीमू। 


गत वृक्षों भौर पुष्पन्यालिवी लताओ को सीता ने पहले कमी नहीं देखा 


न्पोदद धरे 


था उनके विचय में वह राम से पूछते लगो । उसके अनुरोध पर लक्ष्मण 
विविध वृक्ष-लताम्रों की पुष्प-मजरी से भरी हुई डालें लाकर उसे देने सगे।॥ 
विचित्र सिक्ता-जतयुक्त और हस-सारसो से मुखरित नदियों को देखकर 
जानको ने ग्ानन्द का झनुमव किया । 
पहले-पहल बन में जाकर राम ने जब चित्रवूट पर्देत पर आजय लिया 
तब उन्‍होंने 
मुरम्यमासाद तु चित्रकूटम 
नदीज्च ता माल्यवती सुतीर्षाम 
ननन्द हुप्डों मृगपक्षिजुष्टाम 
जहौ च दुस पुरविष्रवासात्‌ । 
सुरम्य चित्रकूट परत, सुतोर्था मध्यवती नदी श्ौर मृर-पक्षी-मेविता धन 
भूमि के प्तान्तिष्य मे राप्र पुर-विश्रवास क दु ख वो भूषकर प्तुप्ट तथा प्रानदित 
हुए 
दीघं रालोपितस्तस्मिन्‌ पिरो शिरिवन प्रिय । 
शाम को परदंत झौर अरण्प दहुत प्रिय थे। दोघं॑ काल तक उस पर्वत पर 
रहने के वाद एंक दिन उन्होने मीता को चिघ्रकूद का शिखर दिधाकर 
कह 
ते राज्यञ्न शन भरे ने सुहस्धिविवामव 
मनो मे बाघते दृष्ट्‌वा रमणोयमिम गिरिम्‌ । 
इस रमभीय पव॑त को देखकर राज्य-त्याग भी मुझे दुखदायी नही लगता, 
सुहृदो का वियोग भो मुझे पीडा नही देता । वहाँ से जब दडकारष्य पहुँचे, राम 
ने झाकाश मे सूर्य-मडल की तरह प्ररीप्त तापप्त मा्रम देसा । बहू साश्रम 
“गरम्य सर्देमूताना' या, ब्राह्मी-लद्ष्मी द्वारा समावृत था ६ वहाँ प्रत्येद कुटीर 
सुमाजित थी, चारो भोर भृग-पक्षी ये । 


राम का वनवास इसी तरह बीता--शभो रमघीय वन मे, कभी पवित्र 
तपोवन में । 

राम और सीता के पारस्परिक प्रेम ने प्रतिफ्लित होकर चारो ओर मृग- 
पक्षियों को भी आच्छत क्या 3 उनका प्रेम ऐसा था, जिससे उनका एश़- 
दूसरे दे साथ ही नही बल्कि विश्व-लोक के साथ भी मिलन हा । इसीलिए 
सीता-हरुख के बाद राम ने समस्त अरण्य को अपनी विरह-वेदना वा सहागी 
पाया सोता का वियोग केवल राम के लिए ही नही था, सारो वनभूमि वे लिए 
था, वेयोवि राम और सीता के बनवान से भरप्य दो एवं नई सम्पदा मिलो 


ध्ड रंदोखनाय के निबन्ध 


थी । वह सम्पदा थी मनुष्य कार्रेम। उस अ्ेम से अरण्य के लता-्पल्खव में, 
उमकी घनी, रहस्यमयी छाया मे एक नई चेतना का संचार हुप्ना था। 

शोकमपियर के “है$ ४०७ [/66 [0 नाटक में वनव्राम-क्या है; ॥०छाएट४ 
में भी बही है। 2६ )ी१$एण्शाध्य पाह/5 ॥००७ भी प्ररण्य-्काव्य है। 
परन्तु इन सब रचनाओ्रों में मनुष्य के प्रमुत्व को और प्रवृत्तियो की लीला को 
ही मुख्य स्थान प्राप्त है। मानव का प्ररण्य के साथ सौद्ार्द हम यहाँ नही देखते | 
प्रण्य-वास में गानद-चित्त वी सामंजस्य-साथना नही है ५ या तो बन के ऊपर 
विजय प्राप्त करने वी चेप्टा है, या उमे त्याग करने की इच्छा है ।*वनत के 
प्रति या तो विरोध है या वैराय भौर प्रौदाीन्‍्य | मानव-प्रकृति विदव-प्रद्नति 
को प्लग हटाकर स्वतंत्र हो रहो है भौर भ्रपना ही गौरव प्रकाशित १रती है। 

मिल्टत के “?॥907$6 .05/' में प्रादि मानव-दम्पत्ति के स्वर्गारपण्य-वास का 
वर्णन है । यह विषय ऐसा हैं कि इस बाव्य में मानव भौर प्रकृति का मिलन 
सरल प्रेम द्वारा मधुर भोर विराट रूप में ध्ययत क्या जां सकता था । कवि 
ने प्राइतिक सौन्दर्य का वर्णन भ्रवश्य किया है; यह भी दिखाया है कि यहाँ जीव- 
जन्तु हिंसा का परित्याग करके साथ-साथ रहते हैं । लेकिन मनुष्य के साथ 
उतका कोई सात्विक सम्बन्ध नहों है । उनकी सुध्टि विशेष रूप से भनुष्य के उप- 
भोग क॑ लिए हुई है । मनुष्य उनका स्वामी है। यह भामास कहीं नहीं मिलता 
कि प्रादि-दाम्पति पपने प्रेम के प्लानन्दआजुय से तस-लताझों भोर पद्यु-पक्षियो को 
सेवा करते है, या प्रपनी भावता भ्ौर कल्पना को नदी-पर्वतश््ररण्य के साथ 
विविध सीलाओओं से संयुक्त करते हैं । इस स्वर्गारष्य के जिस निभूत तिकुज में 
मानव-जाति के प्रथम पिठा-माता विश्राम करते हैं वहाँ .-- 

+फेथ्वड्, जाप, 45600 ० छणए, धंपाड। ६0५ ॥076 ! 
$0९ 'ज8$ ऐ_ शी 3फ९ 0॥39.7 

अर्थात्‌ पगुपक्षी, कीटयतग कोई वहाँ प्रवेश करने का साहम नही कर 
सकता था, मानव के भय से वे सभी सहमे हुए थे ! 

विश्व के साथ मनुष्य का यह जो विच्छेद है उमकी जड़ में एक गम्भी रतर 
विच्छेद निहित है । इसमें उस वाणी का अभाव है जो कहती है 'ईशावास्पमिद 
स्व यत्किच जगत्यामू जगत्‌'--जगतु में जो कुछ भी है उसे ईदवर के द्वारा 
समावृत जानो । इस पाइचात्य काव्य मे ईश्वर वो सृष्टि ईश्वर का ही बशन्गान 
करने के लिए है । ईइवर स्वय दूर से अपनी विश्व-रचना वी बेदना ग्रहण 
करता है । प्राशिक रूप से यही सम्बन्ध मनुष्य के साथ प्रकृति का हैं, ब्र्थाव्‌ इस 
काब्य मे प्रद्नति मानदीय श्रेष्टना के प्रचार के लिए वनी है । 

मैं यह नहीं कहमा कि भारत ने मनुष्य वी थेष्टता को अस्वीवार किया 


तपोवन घर 
है। लेकिन यहाँ प्रभुत्व या भोग को ही थप्ठता वा मुख्य लक्षण नहीं माना 
गया। मानवीय श्रेष्ठता का प्रयान परिचय यह है कि मनुष्य सबके साथ सयुक्त हो 
सता है। यह सयोग्र मूटता वा मिलन नहीं है, यह चत्त वा मिलन है, झोर 
इसलिए झाननद का मिलन है। इसी घानद का कीति-गान हमार दाब्य म है। 

“उत्तररामचरित” म राम और मीता का प्रेम प्रानन्‍्द के प्राचुयय वेग से चारो 
प्रोर जल-स्थल-प्राकाश में प्रवेश करता है। राम जब द्वितोय बार गोदावरी वा 
गिरित्तट देखते हैं तो कहते हैं. यन्न द्रुमा भ्रपि मृगा अपि वान्धवों मे! । जब 
सीता मे वियोग हुप्रा, रामचन्द्र ने उत सभो स्थानों को देखकर शोक किया 
जहाँ वे सीता के साथ रहे थे--"मंथिलो ने भ्रपने कोमल हाथो से जल, घान 
झौर तुभ देकर जिन पक्षियों प्रौर हिरनो का पालन किया था उन्हे देखकर 
मेरा हृदय पिघला जा रहा है ।” 

“मेघदूत” का विरही यक्ष भ्रपने दुस़ को लेकर एक काने में ग्लग बैठा 
विलाप नहीं वरता ॥ विरह-दु'स़ से उसका चित्त मव-वर्षा-प्रफुल्लित पृथ्वी के 
समस्त नुग-तदी -भरण्य, नगरी में परिव्याप्त हो जाता है | मानव-हृदय की 
बेदना को कवि ने सकीणों रूप में नहीं दिखाया, उसे विराद्‌ क्षेत्र मे फैला 
हुमा दिखाया है। इसीलिए शापग्रस्त यक्ष की दु ख-वार्ता ने सदा के लिए वर्षा 
ऋतु के मर्म स्थान पर प्रधिकार कर लिया है और प्रणयी हृदय के माव गो 
विश्व-सगीत के घ्रुपद में बाँध दिया है । भारत को यहो विशेषता है। इसे हम 
तपस्या के क्षेत्र मे भी देखते हैं, भर उस क्षेत्र म भी जहाँ दृदय प्रवृत्तिया वी 
लीता है। 

मनुष्य दो तरह से झपने महत्त्व की उपलब्धि करता है--स्वातम्श्य वे बीच 
और मिलन के दीच । भारत ने स्वभावत इनमे से दूसरा मार्ग अपनाया है। 
इसीलिए हम देखते हैँ कि भारत के तीय॑-स्थान वही हैं जहाँ प्रकृति मे किमी 
विद्येप मौन्दर्य या महिमा वा प्राविर्भाव हुआ है । मानव चित्त के साय विश्व- 

भ्रहति का मिलन जहाँ स्वामाविक रूप से हो सकता है ऐसे हो स्थानों को 
भारत ने पवित्र माना है। 

इन स्थानों पर मानवीय झावश्यवताओ की पूर्ति के साधन नहीं है, ये 
स्पान न खेती के लिए उपयुक्त हैं, न रहने के लिए, यहाँ वाणिज्य-सामग्री का 
आयोजन नही है और न यहाँ राजा वी राजधानी है। यहाँ इत सब बातो को 
मुख्य नहीं समभा जाता । यहाँ मनुष्य निखिल प्रकृति के साथ अपना योग 
अनुभद करके झात्मा को सर्वत्रगामी और वृहत्‌ जानता है । यहाँ बह प्रकृति 
को भपने प्रयोजन पूर्ण करने का क्षेत्र नहीं समझता, बरन्‌ उसे झ्ात्मा की 
उपलब्धि-साघना का क्षेत्र जानता है । इसलिए ये स्थान पुष्य माने गए हैं। 
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भारत के लिए हिमालय पवित्र है, विग्ध्दाचल पवित्र है। भारत के लिए 
बे बदियाँ पुष्य-सलिता हैं, जिन्होने श्रपने तट पर बसे हुए तमरो को प्रपनौ झक्षय 
धाराझों का दान दिया है | हरिद्वार पवित्र है, ऋषिकेश पवित्र है श्रोर केदार- 
नाथ-बद्रिकाध्रम पवित्र हैं। केल्राम पर्वत श्रौर मानरारोदर पवित्र है,गगा 
में यमुना का मिलन पवित्र है, घोर समुद्द में संगा का झवसान भो पवित्र है । 
जिम विराट प्रकृति से मनुष्य परिवेष्टित है; जिसके भालोक से उसके चक्षु 
सार्थक हुए हैं प्रौर जिसके उत्ताप से उसरा सर्वाग-प्राण स्पदित है; जिप्तके जल 
के उसवा अभिषेक और जिसके पब्त से उसका जीवन संमव है; जिस प्रति 
के गगन-भे दी रहस्प-प्रासाद के दरवाजों से बाहर निवलकर शब्दनाघ-वर्ण-भाव 
के दूत मातव-चेतता को स्व दा जागृत करते रहते हुं--उसी प्रशृति के बीच भारत- 
ब्ष ने प्रधनी ग्रोत-प्रोत भक्ति-वृत्ति को प्रयारित कर रखा है । भारत ने जगत्‌ 
को पूजा द्वारा ग्रहण किया है, उसे उरमोग डाय छोटा नही बनाया, और न 
उसे प्रौदासीन्य द्वारा भपने देतदित कर्मक्षेत्र से बाहर हटाया । विश्व-प्रकृति के 
साथ योग में ही भारत ने अ्रपने-पभापको बृहत्‌ शौर सत्य रूप में जाना है। 
इसी बाद की धोषणा भारत के तीर्य-स्पान करते हैं । 

विद्या-लाभ विद्यालय के ऊपर नेंदी, वल्कि मुख्यतः छात्र के ऊपर निर्भर 
करता है। बहुत-में छात्र विद्यालय में जाते हैं गौर उपाधि भी प्राप्त करते हैं, 
लेक्मि उन्हें विद्यालाम नही होता । इसी तरह त्तीथ्॑-स्थानों मे बहुतेरे जाते हैं, 
लेक्नि तोथों का यथार्थ फल्न सवको नहीं मिलता। जो लोग देखते योग्य वस्तु 
को नहीं देखते, और प्राप्त करने योग्य वस्तु को ग्रहण नही करते, उनकी विद्या 
आखिर तक कितादी रहती है झोर उनका धर्म बाह्य भ्राचार में ग्रायद्ध रहता 
है। थे लोग तीर्ों मे जाते अवश्य हैं, लेकिन जाने को ही पुष्य मानते हैं, पाते 
को नही | ये समभते हैं कि किसी विद्येप जल या मिट्टी में विश्येष गुण होते हैं । 
ऐसे विश्वास से मनुष्य का सथ्य भ्रष्ट हो जाता है; णो चित्त वी सामग्री है 
बह वस्तु में निर्वासित होकर नप्ट हो जाती है। यह स्वीकार करना ही होगा 
कि हमारे देश से साथनारिष्छृत वित्त-ध्यक्ति जिस भात्रा में मलिन हुई है उसी 
मात्रा मे निरधंक वाह्यिकता का विकास हुप्ना है। किन्तु हमारे इस दु्दिन के 
जडत्व को हम किसी हालत में भारतवर्ष का चिरन्तन ग्रभिप्नाय नहीं मान 
सकते । 

कियो विशेष नदी के जल मे स्तान करने से अती या भपने तीत करोड़ 
पूर्व पुछयों की पारलौकिक सइुगति सेभव है, इस विश्व को में साथार मातने 
के लिए तैयार नहीं है, भर न मैं उसे कोई वड़ी वस्तु मानकर उसृक्रे प्रति 
श्रद्धा दिखा संपता हूँ। लेक्नि स्नान के समय नदी बे जत को जो व्यकित 
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अयाये भवित के साथ अपने समस्त शरौर और मन से ग्रहण कर सदता है उसे 
मैं अवश्य भक्ति का पात्र समभता हूँ । क्योकि, नदी के जल को सामान्य तरल 
पदार्थ झपतना मनुष्य का स्थूल सम्कार है। इसमे एवं तरह को तामसिक 
अब है। जो व्यक्षि जल को भवितपूर्वक ग्रहण करता है बह अपती 
सात्विकता और चैतन्य ममता द्वारा इस जड सस्कार के ऊपर उठता है। 
इसलिए जल के साथ उसप्का, श्वारीरिक व्यवहार द्वारा, केवल बाह्य सम्पर्क 
नही होता, जल के साथ उसके चित्त की योग सिद्धि होती है। «दी के भीतर 
पण्म चैतन्य उसकी देततना को स्पर्श करता है) इस स्प॒ों के द्वारा स्तान का 
जल केवल उसके शरीर की मलिनता ही नही घोता, बल्कि उसके चित्त का 
मोह प्रलेप भी धोता है| 

अग्नि, जल, मिट्टी अन्न इन सब चौज़ो मे एक अनन्त रहस्य है । भभ्यास- 
क्रम से वह रहस्य हमारी दृष्टि मे पीका हो जाता है । इमोलिए तरह-तरह के 
कर्म और अनुष्ठान विधिदत स्थिर शिये गए हैं, जिससे इन चीडो वी पवित्रता 
हमे बार बार ध्मरण हो उठे । जो लोग चेतन भाव से इस पवित्रता को स्मरण 
कर सकते हैं, श्रौर जिनकी बोध शक्ति यह स्वीकार कर सबती है कि झग्ि- 
जलन इत्यादि चस्तुप्रो के साथ योग ही 'मूमा' के साथ योग है, वे महान्‌ मिद्धि- 
लाने करत हैं। स्नान के जल को और ब्ाहार के भ्न्‍्न को श्रद्धापूरयक ग्रहण 
बरने वो जो शिक्षा है वह मूइता की शिक्षा नही, और न उससे जड़त्व को 
प्रश्रय मिलता है। इन सद प्रम्पस्त सामग्रियों को तुन्छ सममता ही जडता है, 
उनके वोच चित्त का उदबोधन तभी सम्भव है जब चैतन्य का विशेष विकास 
हो । जो व्यक्ति मूड है, जिसकी स्थूल प्रकृति सत्य ग्रहण करने मे बाघा देती है, 
बह तो सभी तरह की साधना को विश्त करता है और लक्ष्य को भनुचित 
स्थान पर स्थापित करता है । 

कोद्यावधि लोगो ने, यहाँ तक कि समस्त देश ने, मत्स्य-मास का ग्राहार 
बिलकुल छोड दिया है--पृथ्वी पर ऐसा कही गौर नही देखा जाता, ऐसा पौर 
कोई देश नही है जिसके भोजन में मास बिलकुल हो वर्जित हो । भारत ने यह्‌ 
जो मास का परित्याग किया है चह किसी कठिन ब्रत की साधना के लिए नहीं, 
प्रपने दरीर को पीडा देने के लिए नही, किसी शास्त्र से बताये हुए पृष्य-लाम 
के लिए नहीं। उसका एकमात्र उद्देश्य हैं जीवितो के प्रति हिसा-त्माग करता । 

हिसा-त्याग न करने से जीव के साथ जीव का सामजस्य वेष्ट हो जाता 
है। भाणी को यदि हम खाने की वस्तु समझें, पेट मरने की वस्तु सम, वो 
उसया सत्य रुप हम नही देख पाते। प्राण को तुन्छ समकने की हमारी प्रादत- 
सी हो जाती है, और फिर हम आहार के लिए ही हत्या नहीं बरते, प्राणी- 


श्र रवीद्धताय के निबत्प 
हत्या हमारे जीदत का एक प्ंग बन जाती है। प्रहेतुक, दारुण हिंसा को मनुष्य 
जल-स्थल-पकाद में, गुहा-गद्वनर में, देश-विदेश मे व्याप्त कर देता हैं । इस 
योग-अष्टता में, ग्रनुभूति-हीनता से, मनुप्य की रक्षा करने का भारत ने यत्न 
क्या है। 

मलुध्य वा ज्ञान वर्बरता की भवस्था से वहुत झागे निकल गया है । इस 
वात वा मुख्य लक्षण क्या है ? यही कि विज्ञान की मदद से मनुष्य जगन्‌ मे 
सर्वत्र तिमम को देख पावा है । जब तक वह नियमबद्धता नही देख पाता था 
तव तक उसका ज्ञान पूर्ण रूप से सार्थक नही हुआ या । विश्व चराचर से बह 
विच्छिस्त होकर रहता था, उसकी धारणा थी कि केवल उसीके जीवन में शात 
का नियम है, विराद विश्व-ध्यवस्था में नहीं । केवल अपने को ही ज्ञानी 
समभकर वह दुनिया मे एक झलग कोने मे रहता था । लेकिन झ्ाज उसका 
ज्ञान मूकम-से-सुदम भौर बृहत्‌-से-बृहत्‌ प्रत्येक वस्तु के साथ योग स्थापित करने 
के लिए प्रवृत्त हुआ है| यही है विज्ञान की साधना । 

भारतवपे ते जिस साधना को ग्रहण किया है वह है विश्व-म्रह्माण्ड के साथ 
चित्त का योग, पात्मा का योग--अर्पात्‌ सम्पूर्ण योग, केवल शान का नही, बोष 
का योग । गीता में कहा गया हैः 

इत्द्रियाणि पराण्याहुरिख््रियेम्यः पर मन । 

मनसस्तु परा बुद्धियोबुद्धे परतस्तु सः। 

इच्द्रियों को श्रेष्ठ कहा गया है, लेकिन इच्दरियों से मन श्रेष्ठ है, मन से बुद्धि 
श्रेष्ठ है, प्रौर बुद्धि से 'वह' श्रेष्ठ है। 

इरिद्रिय इसलिए श्रेष्ठ हैं कि उनके द्वारा विश्व के साथ हमारा योग-साघन 
हो सकता है । लेकिन यह योग ग्याशिक है | इच्धियो से मन श्रेष्ठ है, वयोकि 
मम के द्वारा ज्ञाममय योग होता है, जो कि भ्रधिक व्यापक है । लेकिन ज्ञान के 
योग से भी बिच्छेद पूरो तरह दूर नहीं होता । मन से बुद्धि श्रेष्ठ है, क्योकि 
बोध के द्वारा जो चैतन्यमय योग होता है वह बिलकुल परिपूर्ण है। इसी योग 
से हम सारे जगत्‌ के बीच “उसकी” उपलब्धि कर सकते हैं जो सर्वश्रेष्ठ है। 
जो सबसे भ्रधिक श्रेष्ठ है उसकी सबके बीच बोध द्वारा अनुभव करना-यही 
है भारत वी साधना 

यदि हम चाहते हैं कि भारतदर्ष की इस'साघना से छात्रों को दीकित 
करना हमारी शिक्षा का प्रधान लक्ष्य हो तो हमे यह ध्यात मे रखना होगा कि 
हमारे विद्यालयों मे केवल इन्दियों को शिक्षा नहीं, केवल ज्ञान की शिक्षा मदी, 
वरन्‌' बोघ-शकित को शिक्षा को प्रधान स्थान देना होगा। अर्पात्‌ हमारी यथार्थ 
शिक्षा कारखानो की दक्षता-शिक्षा नही, स्कूत-कॉलेजो की परीक्षाएं पास करने 


सपोवन ह््‌ 


की दिक्षा नही । हमारी ययायें शिक्षा तपोवन मे है जो प्रकृति बे साथ मिलित 
होकर, पवित्र होकर, तपस्या द्वारा प्राप्त की जातो है । 

तपस्या तो हमारे स्कूल-कॉलेजों मे भी हे--परन्‍्तु वह मन की तपस्या है, 
ज्ञान की तपस्या है, बोध की तपस्या नहीं । ज्ञान वी तपस्या से हम मन को 
बाधा मुक्त कर सकते हैं। जो पूर्वे सस्कार हमारी घारणाग्ना को एकगगी बनाते हैं, 
उन्हे हम कमश परिष्दृत करना होगा । जो निऊट होने से बृहत्‌, गोर दूर होने 
से छोटा है, जो बाह्य होने से प्रत्यक्ष, भर आन्तरिक होने से प्रच्छन्न है, जो 
विच्छिन्त रूप भे निरथक और सयुक्त रूप भे सार्थक है, उसवी यथार्यता 
सुरक्षित रखते हुए उसे देखना--यही हमारी शिक्षा का उदृदप होना चाहिए । 

बोध की तपस्या म प्रवृत्तियाँ बाधा डालती हैं। जब प्रवृत्तियाँ ग्रसयत हो 
जाती हैं तो चित्त का सन्तुलन नही रहता प्रोर बोध विकृत हो जाता है। 
बामना की वस्तु को हम श्रय समभते हैं--इसलिए नही कि वह सचमुच श्रेय 
है। लेकित इसलिए कि उसके प्रति हमारा लाभ है। 

इसीलिए ब्रह्मचय के सयम द्वारा वोब-शक्ति को बाधामुक्त करने की शिक्षा 
देता ग्रावश्यक है। हमे अपने अम्यास को भोग विलास के आकर्षण से मुक्त 
'दिलाना है। जो सामयिक उत्तेजनाएँ चित्त को धुब्य करतो हैं और विचारों 
का सामजस्य नप्ट करती हैं, उनके दवाव से बुद्धि को बचाना है, शिसस बह 
सरलता के साथ विक्ृप्तित हो सके। 

जहाँ साधना निरन्तर चलती रहतो है, जहाँ जीवन यात्रा सरल और 
निर्मल है, जहाँ सामाजिक सस्कार की सवौणेता नहीं है, जहाँ व्यवितगत और 
जातिगत विरोध को दमन करने का प्रयास है, वही हम उस विद्या को प्राप्त 
कर सकते हैं जिसे भारतवर्ष ने विशेष रूप से “विद्या! का नाम दिया है। 

मैं जानता हूँ, बहुत मे लोग कहेंगे कि यह बेवल भावुकता का उच्छवास- 
भात्र है, व्यवहार-बुद्धिहीन दुराशा है । लेक्नि मैं इस बात का कभी स्वीकार 
नहीं कर सकता। जो सत्य है यदि वह विलघुल ही असाध्य हो तो वहसत्य ही 
नही है । हाँ, यह मानना होगा कि जो सबस अधिक श्रेय है वह सबसे अधिक 
सहज नही होता। इसीलिए तो उसकी साधना करनी होती है। वास्तव मे 
पहली कठिनाई है रुत्य के प्रति श्रद्धा रखना । रुपयो की बहुत झ्ावश्यक्ता 
है, यह्‌ वात जव हमारे मन मे बैठ जाती है तो फिर हम यह आपत्ति नही 
करते कि रुपया कमाना कठिन है । इसी तरह भारत की जब विद्या के प्रति 
वास्तविक श्रद्धा थी तइ उसवे विद्या लाभ को असाध्य कहकर उसका उपहासत 
नहीं किया | उस समय तपस्या अपने-आ सत्य हो उठी थी । इसलिए पहले 
देश के लोगो को देषके विश्वेप सत्य के प्रति श्रद्धा रखनी होगी । तब दुरगंम 


१०० रबोद्धताय के निबन्‍्ध 


बाघाओं के बीच अपने-प्राप मार्य तंयार हो उठेगा | 

वर्तमान युग में हमारे देश मे ऐसी तपस्या के लिए स्थान है। मैं यह 
ग्राशा नही करता कि इस तरह के बहुत-से विद्यालय स्थापित होंगे । लेकिन 
प्राजकल हम विद्दीप रूप स राष्ट्रीय विद्यालयों की स्थापना करना चाहते हैं; 
इसलिए मारतवर्ष के विद्यालय कंसे होने चाहिएँ इस बात का ब्रादर्श हमे 
सामने रखना होगां, और इस आदर्श को देश की श्रस्थिरता से, देश में चलें 
रहे विरोधी भावो के भान्दोलन से ऊपर उठना होगा । 

राष्ट्रीय विद्या या राष्ट्रीय 'शिक्षा' का जो श्र योरप लगाता है वही 
अगर हम भी लगाएँ तो यह हमारी बहुत बड़ी भूल होगी । हमारे देश के 
कितने ही विद्येप शस्कार हैं भ्रोर कितने ही लौकाचार हैं । इन्हीकी सवी्ण 
सीमाओं में राष्ट्रीय श्रभिमान जगाने के उपायों को मैं कदापि नेशनल शिक्षा 
नहीं मात सकता । हमारी राष्ट्रीयता इसीमें है कि हम राष्ट्रीयवा को परम 
पदार्थ सममकर उसकी पूजा नहीं करते । “भूम॑व सुखम्‌ नास्‍्पे सुखमस्ति 
भूमात्वेव विजिज्ञासितव्य,' --यही है हमारी राष्ट्रीयता का सत्र । 

प्राचीन भारत के तपोवन में जिस महासाधना के वटवृक्ष ने "एक दिन 
प्रपता सिर ऊँचा उठाया थां,; भौर जिसकी शाझ्ाप्रों ने फैलकर समाज पर 
चारो दिश्ा्रों से अधिकार कर लिया था, वही है हमारी 'नेशन्ा साधना | 
यह साधना योग-साथना है। योग-साधना का भर्थ उत्कट मानसिक या शारी- 
रिक ब्यामाम नहीं है । उत्तका +र्थ है जीवन को इस तरह संघ्रालित करना 
जिससे स्वातञ्य द्वारा विकमशाली होना ही हमारा लट््य ने बने, मिलन द्वारा 
परिपूर्ण होने को ही हम चरम परिणाम मानें; जिससे ऐश्वर्य-सचथ को नहीं, 
बिक प्राप्मा की सत्य उपलब्पि को हम भ्रपनी सफलता समझे । 

प्रत्यन्त प्राचीन काल में एक दिन हमारे शभ्रार्य पितामहो ने भ्रण्पाच्छादित 
भारतवर्ष में प्रवेश किया था। उसी तरह आधुनिक इतिहास में थोरपीय 
जातियो ने मब-आविष्कृत महाद्वोपो के भ्ररष्यो मे पथ उद्घांटित किया | उनमे 
जो साहसी प्ग्रगामी थे उन्होने भ्रपरिवित भूजडी को भपने अनुवर्तियो के लिए 
अनुकूल बनाया । हमारे देश में भी ग्रगस्त्य श्रौर भ्रन्य ऋषिगण अग्रयामी थे । 
उन्होने भी दुर्गम बाधाप्रो का प्रतिक्रमण करके भ्रपरिचित भ्ररण्य की निवासों- 
पयोगी बताया । वहाँ के श्रादिम निवासियों के साथ निस तरह उच्त समय 
संघर्ष हुआ था वँसे ही झाधुनिक युग में भी हुआ है । लेकिन इतिहास की ये 
दी धाराएँ समान अवस्थाओो मे प्रवाहित होते हुए भी एक ही समुद्र तक नहीं 
पहुँचती । 

अमेरिका के अरष्य मे जो तपस्या हुई उसके प्रभाव से वन में बडेबडे- 


ज़पोवन श्ग 


नगरो का इद्रजाल वी तरह निर्माण टुआ । यह वात नहीं कि भारत में बडे 
सगरा की सृष्टि न हुई हो, लेकिन उनके साथ साथ झरण्य को भी भारत ने 
अग्रीकार किया । भारत के द्वारा प्रष्य विलुप्त नहीं हुमा, वरन्‌ सार्थक 
हुआ | जो स्थान बदरता का झावास था वही ऋषियों का तपोवन हुमा । 
अमेरिका मे जो कुछ अरण्य भाज बचा है वह प्रयोजन की सामग्री है या भोग्य 
वस्तु है, योगाश्नम नही है ॥। भूमा की उपलब्धि द्वारा मह अरण्य पुण्य स्थान 
नही बना । मनुष्य की श्रेष्ठतर झान्तरिक प्रकृति के साथ अरण्य की प्रकृति का 
पवित्र मिलने नही हुआ । नूतन प्रभेरिका ने अरण्य को प्रपनी कोई बडी वस्तु 
नही दी, और प्ररण्य ने भी उसे अपने महान परिचय से बचित रखा ॥ जिस 
तरह नूतन अमेरिका ने पहाँ के प्राचीन निवासियों का विनाश किया, उन्हें 
पपने से सयुक्त नहीं किया, उसी तरह अरण्यो का भी उसने भपने साथ मिलने 
नही होने दिया, बल्कि उन्ह प्रपनो सम्यता के बाहर निर्वासित किया । अमेरिका 
को सभ्यता था निदर्शन नगरो में हो होता है । इन नगरो को स्थापना से 
मनुष्य ने अपने स्वातन्थ्य के प्रताप का गगनमभेदी प्रचार किया । लेकिन भार- 
तीय सभ्यता का चरम निदशंन तपोवन में था। बन म ही मनुष्य ने विखिल 
प्रकूति के साथ भात्मा का मिलन शान्त, समाहित भाव से अनुभव किया। 

कोई यह न समझ बैठे कि भारत की इस साधना को मैं एक-सात्र साधवा 
मानता हूँ पौर उसका प्रचार करना चाहता हूँ । बल्कि मैं तो विशेष रूप से 
यही दिखाना चाहता हूँ कि मानव-जीवन मे बेचिय की सीमा नही । वह ताड 
की तरह एक ही भोधी रेखा मे प्राकाश की भोर नही उठता, वह बरगद की 
तरह ग्रसख्य शाखाओं शौर पत्तियों से चारो दिश्ाप्रो में व्याप्त होता है। 
प्रत्येक शा जिस दिशा मे स्वाभाविय रूप स जा सकती है उसे यदि उस्री 
दिशा में सम्पूर्ण रूप से बढने दिया जाय तभी पुरा वृक्ष परिपूर्णता ज्ञाम करता 
है । इसलिए वृक्ष की सभी शाखाम्ा मं उसका मगल है । 

मनुष्य का इतिहास जीव-घर्मी है । एक नियूद्र प्राण-शक्ति उसे आगे बढाती 
है । वह लोहे-पीतल की तरह साँचे मे छालने की चीज़ नहीं है । हो सकता है 
कि किसी विशेष समय पर बाज़ार म॑ किसी विश्येप सम्यता का भाव बहुत तेज 
हो जाय, लेकिन सारे मानव्र-समाज को एक हो कारखाने मे ढालकर फैशन 
से प्रभावित मूढ खरीदारों को खुध करने की आगा बिलकुल वृथा है। 

छोटे पैरो को सौन्दर्य का अभिजात लक्षण मानकर चीन की स्त्रियों ने 
कृत्रिम उपायो से अपने प्रो को सकुचित बनाना चाहा । लेकित इस प्रयल 
सै उन्हे छोटे पर नही, वल्कि विकृत पैर मिले | भारत भी यदि जबरदस्तो 
अपने-प्रापको योरपोय आ्ाद्शों पर ढाले तो वह प्रकृत योरप यही बन सकता, 


श्ण्र्‌ रवोद्धनाथ के तिबरण 


विकृत भारत ही बत सकता है । 

यह बात अच्छी तरह ध्यान मे रखनी चाहिए कि एक देश का दुसरे देश 
के साथ-यथार्थ सबध प्रनुकरण पर नही, आदानन्यदान पर श्राधादित होता 
है। जो चीज़ मेरे पास यथेप्ट मात्रा में है वही झगर तुम्हारे पास भी हो, त्तो 
हम दोनो में लेन-देव नही चल सकता । भारत मद विशुद्ध रुप से भारत ने 
हो वो विदेक्षियो के वाजार भे मजदूरी करने के अतिरिक्त दुनियां में उसका 
औ्औौर कोई प्रयोजन नहीं रहेगा। ऐसी दशा मे वह प्रात्म-सम्मान-बोव खो देया 

और अपने-ग्रापमे उसे आनन्द प्राप्त नहीं होगा। 
इसलिए श्राज हमे वडी सतर्कता से यह सोचना है कि भारतवर्ष ने जिस 
सत्म को भ्रपने निश्चित भाव से उपलब्ध क्या है वह सत्य क्या है ? बह सत्य 
प्रधानतः बणिक्‌-वृत्ति नही है, स्वादेशिकता नही है, स्वराज्य नहीं है--वह है 
विश्व-बोध । इस सत्य की भारत के तपोवन में साधना हुई है। इसका उपनिपद्‌ 
में उच्चारण हुमा है श्रोर गीता मे इसकी व्यास्या हुई है । इसी सत्य को 
पृथ्वी के श्रत्येक मनुष्य के नित्य-व्यवहार में सफल बनाने के लिए बुद्धदेव ने 
तपत्या की । हरह-तरह की दुर्गति थ्रोर विकृति के बीच नानक झौर उनके 
परवर्ती महापुरुषों ने इसी सत्य का अचार किया है। भारत का सत्य है ज्ञान 
में अद्वैतनतत्त्त, भाव में विश्व-म॑ री, और कर्म में योग-साधत्ा | भारत के भन्त,- 
करण में जो उदार तपस्या गम्भीर रूप से सचित हुई है बहू ब्राज भ्रतीक्षा 
करती है कि हिन्दू, मुसलमान, बोद् भौर अग्रेज़ सब उस तपस्या के बीच एक 
हो जायें--दयस-भाव से नही, जड-भाव से नही, वरय्‌ सात्विक भाव से, साधक 
भाव से | जब तक यह नहीं होगा हमे दु ख और अपमान सहना होगा, सभी 
दिशाप्रो में हमारे प्रयास व्यर्थ होंगे 4 ब्रह्मचर्य, ब्रह्मगात, सभी जीवो के प्रति 
दया, सभी वस्तुओो में प्रात्मोपलब्यि--ये रूव बातें किसी दिन भारत में 
वास्तविक थी, बेवल काव्य था मतवाद की वारतें नही थी । प्रत्येक व्यक्ति के 
जीवन मे इन वाती को सत्य करने का भअनुश्चासन था । झाज यदि उसी 
अनुशासन को हम स्मरण करें, और अपनी समस्त शिक्षा-दीक्षा को उसके 
अ्रनुगत करें, तभी हमारी भ्रात्मा 'दिराटू' के वीच अपनी स्वाधीनता लाभ 
करेगी, और किसी सामयिक दाह्य श्रवस्थां से यह स्वाधीनता विल्लुप्त नहीं 

होगी । 

संपूर्णता वा आदझ्श प्रवलता में नहीं है । समग्र के सामजस्य को नष्ट 
करके प्रवलता अपना स्वातन्त्य जताती है, इसीलिए वह बडी खगती है; पर 
वास्तव में वह क्षुद्र है। मारत ने इस प्रवलता को नही, परिपूर्णता को चाहा 
था। इस परिपूर्णता का अर्थ है निखिल के साथ योग, और यह योग विनम्र 


तपोदन श्ण्३े 


होकर, अहकार को दूर करके ही स्थापित हो सकता है। इस तरह की वित- 
म्रता एक आध्यात्मिक शवित है । दुरबल स्वभाव के लिए वह कढिन है। वायु 
का जो तिश्य प्रवाह है उसमें शादि है भौर इसीलिए उसमें झ्ँधी से प्रविक 
शक्ति है। आधी वहुव समय तक नही टिकती, एक सवीर्ण स्थान को कुछ देर 
के लिए क्षुब्ध अवश्य कर सकती है । लेकिन शात वायु-प्रवाह समस्त पृथ्वी में 
सदा के लिए व्याप्त है । यथार्थ नम्नता सात्विवता के तेज से उज्ज्वल होती 
है, त्याग और सयम की कठोर झवित से दृढ-पतिप्ठित होती है । उसका 
'समस्त' के साथ अवाघ मिलन होता है और इसलिए वह सत्यमांव से, नित्यझूप 
से 'ममस्त' को प्राप्त करती है । वह किसी को दूर नही करती, विच्छिन्न 
नहीं करती, वहू झात्म-त्याग करती है और दूसरों को झपनाती है । इसीलिए 
ईसा मग्रीह ने कहा है कि जो विनम्र है वही जगद्विजयी है, श्रेष्ठ घत का एक- 
मान अधिकारी है । 


झोवर्दून हॉल, वाई० एम० सी० ए० कलकत्ता में १ दिसस्वर, 
१६०६ को दिया गया भाषण । “बप्रवामी” (पोष, १३१६) 
दिपम्बर, १६०६ में प्रकाशित । 'शान्तितिकेतन' सवम सष्ड में 
प्रथम वार प्रकाशित ! 'शिक्षा' (विश्व-मारती संस्करण) में 
सम्मिलित । 


मारतवर्ष में इतिहास की धारा 


समस्त विश्व को व्यवस्था में लि दवास भौर उच्छवार्स, निमेप श्रौर उन्मेष, 
निद्रा और जागरण वा क्रम बेंघा हुआ है । एक बार भोतर को झोर, तो 
दूसरी बार बाहर को झोर शुवने-उठने की क्रिया निरतर चलती रहती है ॥0 
रुकने शोर चलने के ध्विरत योग से ही विश्व की गतित्रिया सम्पन्न होती है । 
विज्ञान कहता है, वस्तु-मात्र छिद्रयुक्त है-भर्थात्‌ 'है! भ्ौर “नहीं को समप्टि 
में ही उसका भस्तित्व है । ग्रालोक झोर भघवार, प्रकाशन भौर प्राच्छादन, 
छन्द की रक्षा करते हुए चलते हैं, वे सूप्टि को विच्छिन्न नही करते, वल्कि उसे 
ताल के भनुसार झागे बढाते हैं । 
जब हँम घड़ी की भोर देखते हैं तब यदि मिनट भोर धटों की सुइयी पर 
विशेष ध्यान दें तो ऐसा लगता है कि वे या तो झदिराम चलती जा रही हैं 
या बिलकुल ही नही चल रही हैं । लेक्ति सेकंड की सुई पर ध्यान दें तो हम 
देखते हैं कि वह टिक-टिक करती हुई रुक-रककर भागे बढती है ! 
लवक, जो एक वार वाई झोर रुककर दाहिनी प्लोर जाता है भौर फिर 
दाहिनी मोर रुककर वाई झोर पलटता है, वह भी सेकड-सुई के ताल झौर 
लय के झधीन होता है। विश्व को कार्य-प्रणाली में हम केवल मिनठ वा काटा 
देखते हैं । यदि सेकड का काँटा देख पाठे तो हम झनुभव वरते कि विएव प्रति 
निमिष रुकता है प्ोर चतता है, उत्तरी अविराम तान मे क्षण-अतिक्षण लय 
का उतार-चढाव है । सृष्टि के दृद्न-दोलक वी एक ग्ोर 'हाँ' है दृमरी श्रोर 
“नही', एक ओर 'ऐक्य' है दुमरी झोर 'द्वंत', एक शोर 'बैस्द्राभिमुल' भक्ति 
है दूसरी ओर 'केन्द्रविमुख' झकिि । इस विरोध का समन्‍्व करने के लिए हम 
प्षकंशास्त्र में कितने ही भ्रसाध्य मतवाद गढते हैं । लेक्नि सृष्टि-शास्त्र में ये 
विरोधी दावितयाँ अपने-आप मिल जाती हैं और विश्व-रहस्य को अनिर्वेचनोय 
बना देती हैं । 
दाज़ति यदि झकेली हो तो वह ग्रपने एकागो बल से लम्बी रेखा बनाती 
हुई उद्धत वेग से सौधी चलती रहे; दाएँ-वाएँ मुडकर भी न देखे । सेक्ति 
शवित को जगत्‌ में एकाथिपत्य नहीं दिया गया, उसका एक जोटा है जिसके 
साथ वह बेंधी हुई है । और उत दोनो के विरोध से विरब की प्रत्येक वस्तु 
नञ्न हो जाती है, वर्तुलाकार और घुसपूर्ण ही आती है । सीधी लाइव की 
समाप्ति हीनता, उसकी तीत्र, त्तीकषष, कूशता विश्व-प्रकृति मे नहीं है; वर्तुल 


आरतव् मे इतिहास को घशता १०५ 


की सुन्दर पुष्ट परिसमाप्ति हो विश्व के लिए स्वाभाविक है । एाग्र शवित 
वी सीधी रेज़ा से सृष्टि नही हो सकती। वह केवल भेद सकती है। किमी चीज 
को धारण नही कर सकती, घेर नही सकती । वह बिलकुल रिक्त है, प्रलय की 
रेखा है। उसमें रुद्र के प्रलय पिनाक वी तरह एक ही सुर है, सगीत नही है । 
इसौलिए शक्ति जब एकागी होतो है तो वह विनाण का कारण हो जाती है। 
दा शक्ति के योग से ही विश्व का छन्‍द जीवित रहता है | हमारा गढ़ जगतु- 
बाध्य मित्राक्षर है-- उसके पद में जोडियो वा मिलन है । 

विश्व-प्रकृति में यह छद जैसा स्पप्ट और वाघाहीन है वैसा मानव-प्रकृति 
में नहीं। भाकुचन और प्रमारण के तत्त्व उसमें भी हैं, लेकिन उनके सामजस्य 
की रक्षा हम ग्रामानी से नही कर पात ६ विश्व कद गान में ताल महज है, 
मनुष्य के गान में ताल दीर्घ साधना वी सामग्री है। हम वई बार द्वद के एक 
पक्ष की ओर इतना अ्रधिक भुक जाते हैं कि दूसरे पक्ष की भोर लौटने में देर 
हो जाती है । इससे ताल टूट जाता है, और प्राणपण से भूल सुधारने का 
प्रयत्न करते करते पत्ीने में चूर होकर हमें उठना पइता है। एक ओर “ब्रात्म' 
दूसरी प्रोर 'पर', एक ओझोर 'झर्जन' दूसरी शोर “वर्जन, एक ओर 'सयम! 
दूसरी भोर 'स्वाधीनता', एक ओर 'प्राचार' दूसरी शोर “विचार! मनुष्य को' 
खीचते रहते हैं । इत दो विरोधी शक्तियों का ताल वचाकर सम पर पहुँचने 
की शिक्षा ही मनुप्यत्व की शिक्षा है । इस ताल-अम्यास का इतिहास ही मनुष्य 
का इतिहास है । भारत बे इतिहास में यह ताल-सावना स्पष्ट रूप से देखी 
जा सकती है। 

ग्रीस, रोम, बेंविलन इत्यादि सभी प्र(चीन सम्यताभप्रा में शुरू से ही जाति- 
सघाव था । इस जाति-सघात व वेग से मनुष्य दूसरो 4 बीच से ग्रुजरकर 
फिर अपने प्रापमें पूरी तरह जागृत हो उट्ता है ॥ इस तरह के सधात से ही 
मनुष्य ₹ढि से ऊपर उठकर योगिक विवास-लाभ करता है, और इसीको 
सम्यता कहत हैं । 

भारतीय इतिहास का पर्दा उठते ही पहले अ्रक मे हम आये-अनार्य का 
प्रचड जाति-सघात देख पाते है। इस सघात वे प्रथम, प्रबल वेग से ग्रनायों के 
प्रति श्रार्यों में जो विद्वेष उत्पन्न हुआ उसीके प्रभाव से आायंजाति के लोग 
आपस में भहत हो सके, एक हो घक्रे । 

इस तरह स एक होना आवश्यक भी था । भारत में आआरायों का प्रवेश 
एकदम से नही हुआ--समय समग्र पर छोटे छोटे दलो में वे आते रहे । उन 
सबके गोत्र, देवता, मत्र एक नहीं थे । बाहर से यदि कोई प्रदल आधात उन 
पर न होता तो आर्य-उपनिवेशों का देखते ही-देखते झ्वाखा-श्रतिशाखाओं में 


१०६ रेदोदनाथ के तिबन्घ 


विभाजन हो जाता । वे पपने-भापकों एक से समझते, भ्रपने बाह्य भेदों पर 
हो भ्रधिक घ्याव देते । उन्हें दूसरों के साथ सधर्ष करना पढ़ा, तभी प्रार्य 
अपने-प्रापकों उपलब्ध कर सके | 

विश के सभी पदार्थों वी तरह संघात के भो दो पक्ष हैं--उसके एक पक्ष में 
विच्छेद है दूसरे पञ्न में मिलन। इस संघांत की प्रथम प्रवस्या में अपने वर्ण की 
रक्षा के लिए प्रार्थों में भात्म-सफ्रोचन की प्रवृत्ति थी । लेडिन यह भसमव था कि 
इतिहास की पारा वही झके जाती । विरव“छद के वियमानुसार एक दिन इतिहास 
को श्रात्म-प्रसारण के पथ पर चलवर मिलन को थोर भग्नतर होना पडा । 

अनायों के साथ जद उनका संघर्ष चल रहः था उस समय पझ्ार्ष-समाज मे 
कौन से वीर थे यह हम नही जाते ॥ भारत के महाक़राब्यों मे उनके चरिव 
का कोई विद्येप वर्णन नही है । हो सकता है कि जनमेजय के सर्पयन्न की कंथा 
मे प्राचीन युग के विसी प्रचंड युद्ध वा इतिहास छिपा हो । वशपरपरांगत 
बाघुता की प्रतिहिसा के लिए क्षर्प-उपासक भनायें नागजाति का सदा के लिए 
ध्वस करने का दारण उद्योग जनमेजय ने किया था। इस पौराणिक कथा में 
भ्रार्पों और श्रतायोँ का संपर्ष व्यवत हु है। लेकिन राजा जनमेजय को इति- 
हाम् में कोई विशेष गौरव प्राप्त नही हुमा ! इसके विपरीत जिन्होंने अनायोँ 
के साथ भायों का म्रिलन कराते का सफते अ्रयत्व किया उनकी हमारे देश मे 
भाज तक प्रवतार के रुप मे पूजा की गई है। प्राचीन काल में झाय॑-परनाय॑ 
का योग बन्‍्धत एक महाने उद्योग का अय था । रामायण में इस उद्योग के 
कर्षघारों के रूप मे हम तीन क्षत्रिमो को देखते हैं--शतक, विश्वामित्र भौर 
रामचंद्र । इन तीनो में केवल व्यवितगत योग नहीं था, एक गरभीर पभिप्राय- 
जस्प योग भी था । हम देखते हैं कि रामच/ के जीवन में विश्वामित्र दीक्षा- 
दाता थे, पौर विश्वासित्र ने रामचंद्र के सामने जो लक्ष्य स्थापित किया था 
वह उत्होने राजा जनक से ग्ाप्त जिया था। 

हो सकता है कि वालगत इतिहास वी दृष्दि से जनक, विश्वामित्र भोर 
रामचद्र को समसामयिरु बहता ठीक ने हो, पर भावगत इतिहास की दृष्ष्टि से 
ये तीनों व्यक्ति परस्पर के निक्टवर्ती ये । पाकाश्व के युस्मनक्षत्र को यदि पास 
से देखा जाय तो वीच के व्यवधान उन्हें मलग कर देते हैं, लेकिन नक्षत्रों का 
जोटा दुर से स्पष्ट दिखाई देता है । राष्ट्रीय इतिहास के भाकाश में भी इस 
तरह के भ्रनेक युग्म नक्षत्र हैं। काल-व्यवघान वी दृष्टि से देखने पर उनका 
ऐक्य श्रीमत हो जाता है, लेकिन एक अविरिक योग का आकपेंण उन्हे मिलाए 
रखता है । इसलिए जनक-विदवामित्र-रामचद्र में कान्न का योग न होते 
हुए भी भाव का योग हो तो इसमे झाइवर्य दी कोई वात नहीं है । 


भारतवर्ष से इतिहास छो घारा १०७ 


इस तरह भावगत इतिहाप्त मे व्यक्ति घोरेघोरे भाव का स्थान प्रहण 
करता है। ब्रिटिश पुराण-कथा में राजा प्रार्यर इसी तरह के व्यत्ित हैं । 
पध्ट्रीय चित्त मे उन्होने व्यक्ति रूप त्यागकर भाव-रुप घारण क्या है। 
बसे ही जनक प्रौर विश्वामित्र आर्य इतिहास से उत्तन्त एक विशेष भाव के 
प्रतीक वन गए हैं। मध्यपुगीन योटप मे क्षत्रियों के सामने जो एवं विशेष 
'ृत्रेइवन' भादर्श था उसीसे प्ररित होकर राजा शआर्थर प्रतिपक्ष के विएदे 
लडत हैं। उसी तरह भारतीय इतिहास में दीघकाल तब किये गए उस घोर 
सम्राम का झाभास मिलता है जिसके लिए क्षत्रियों दो धर्में परौर आचरण के 
एक विश्ञेप आइच्वे न॑ प्रोत्साहित किया था । इस सपग्राम में ब्राह्मण हो उनके 
मुख्य विरोधी ये, इस बात का प्रमाण है। ) 
उस समय के नवक्षत्रियों का क्या दृष्टिकोण था, इसको पूरी तरह से 
सममना आज हमारे लिए असभव है। सधर्ष भ्ौर जय-पराजय के बाद जब 
सभी पक्षो मे समझीता हो गया तब समाज के बीच विरोध के व्पिय पृथक 
नहीं रहे । सपघर्ष के घाव शीघ्रातिशी क्र भर जाये यही चेप्टा सब लोग करने 
लगे । उस समय नय दल के आदर्श को स्वीकार करत हुए ब्राह्मणों ते देश में 
फिर अपना स्थान प्रहण किया । फिर भी ब्राह्मण क्षत्रिय के आदर्श में जो 
प्रभेद था उसका थोडा-वहुत झाभास हमे मिलता है। यज्ञ-विधियों की विद्या 
कुल-केम्द्रित थी । भ्रायों के भ्रत्यक कुल मे, एक कुलपति का प्राश्षय लकर, 
विशेष स्तवन-भत्र निर्धारित हुए झौर देवताओं को सन्तुष्द करने का विशेष 
विधि-विधान निमित प्रौर रक्षित हुआ। जिन लोगो को इन सब बातो की 
जानकारों थी, उनके लिए यह सम्भव हुमा कि पुरोहित का काम करते हुए 
विशेष रूप से यश और धन प्राप्त कर सबें । इस तरह घम्म वारयें एक पेशा 
बनते गया--जो कृपण के घन की तरह--साधारण लोगों की पहुँच के बाहर 
था । यह सब मत्र और विद्यानुष्ठात विश्येप विधियों में बेघे हुए थे, और 
उनका प्रयोग बरने का भार स्वभावत एक विश्येप श्रेणी के लोगो पर था। 
जो लोग झ्ात्म-रक्षा, युद्ध और देश-विजय के कार्य भे व्यस्त रहते थे वे इस भार 
को ग्रहण न कर सके, वयोकि इसमे दीघं झध्ययन और अभ्यास वी आवश्यकता 
भी । यदि इन सब विधिया की रक्षा करने का भार एक विशेष श्रेषी के लोग 
अपने ऊपर न लेते तो कुल-परम्परा विच्छिन्न हो जाती और पुरजों के साथ 
योग-घारा नप्ट होकर समाज वी श्रृंद्डला टूट जाती । इसीलिए जहाँ समाज 
का एक वर्ग युद्ध और झासन के अध्यवसायों मे लगा था, वहाँ दूसरा एक वा 
बद्च के प्राचीन घर्मे और अन्य स्मरणीस मूल्या को विशुद्ध तथा अविच्छित 
रुखने के लिए विशेष रुप से प्रवृत्त हुआ ६ 


ईद रबोख्नाय के निवन्ध 


चेकिन जब किसी विशेष वर्ग के ऊपर इस तरह के काये का भार पडता 
है, तब समस्त देश के चित्त-विवाध्त और धर्म-विवास वी एक्तानता मे वाघा 
पहती है। वह विशेष वर्ग घर्म-विधियों को सवीर्ण स्थान में भ्रवरुद्ध कर देता 
है, सारे देश के मन की श्रग्रगामिती गति के साथ उसका सामंजस्य नहीं 
रहता । क्रमश भ्रवेतत रूप से यह सामजस्य-विनाश इस सीमा तक पहुँच 
जाता है कि अन्त में क्रान्ति के अतिरिक्त समस्वय-साधना का कोई उपाय नही 
रह जाता । दस तरह एक समय जब ब्राह्मण श्रार्यों की परम्परागत प्रथाग्रो 
और पूजा-पद्धतियों पर अ्रधिकार जमा रहे थे; श्रौर समस्त क्रिया-काड को 
ब्रश जंदिल बना रहे ये, उस समय दूसरी ओर क्षत्रिय सर्व प्रकार की 
प्राकृतिक ग्रौर मानवीय बाधाग्रो से संग्राम करते-करते विजयोल्लास के साथ 
अग्रसर हो रहे थे । 

उस समय क्षत्रिय समाज ही भ्रार्यों के लिए श्रधान मिलन-्क्षेत्र था। 
शत्रुओं से युद्ध करते हुए जो लोग रणभूमि में साथ-साथ प्राण देने के लिए 
प्रस्तुत थे उनमें जैसा मिलन संभव था वैसा किसी शरौर वर्य में नहीं था। 
मृत्यु के सम्मुख जो लोग एकत्र होते हैं वे पारस्परिक भेदों को महत्त्व नहीं 
देते । सृध््मातियूक्ष्म रूप से मत्रों, देवताओं श्रौर यन्ञन्कार्यों वी पलगन्प्नत्नग 
रक्षा वरना क्षत्रियों का ब्यवसाय नही था। वे मानद-जीवन के कठिन श्रौर 
असमतल क्षेत्र में नयेन्‍्नये घात-प्रतिघात के बीच पते थे। इसलिए प्रथामूलक, 
बाह्मानुप्ठानगन प्रभेद क्षत्रिय हृदय में सुदृढ़ नही हुए । आत्मरक्षा श्र उप- 
मिवेश-विस्तार के सब्दर्भ में श्रायों वा ऐक्यसूत्र क्षत्रियो वे ही हाथ में था! 
इस तरह किसी समय क्षत्रियों ने समस्त अनैवय के अ्रन्तगंत जो सत्य पदार्थ 
है, उसका अनुभव किया । इसलिए ब्रह्मविद्या विशेष रूप से क्षत्रियों की विद्या 
ही छठी । ऋर, थजु, साम प्रभृति की श्रपरा विद्या धोपित किया गया, और 
होम, यज्ञ प्रभुति जिस कर्मकाड की ब्राह्मणों ने यत्वपूवंक रव्या की थी उसे 
हिष्फल झौर त्याज्य बताया गया । इससे स्पष्ट देखा जा सकता है कि पुरातन- 
नूतन का विरोध उन दियो चल रहा था। 

समाज में जब कोई प्रबल, सक्रामक भावना जाग उठती है तो वह कसी 
बेष्टत को नही मादती । आये-जाति का ऐक्यवोध जब परिस्फुट हो उठा तो 
समाज मैं सर्वत्र इस श्रनुसूति वा सचार होने लगा कि देवताओं के नाम चाहे 
ग्रलग-अलग हो, सत्य एक है। अ्रतएव विशेष देवता को किसी विश्येप स्तवन या 
विधि से सन्दुष्ट करके कौई विश्येप फल प्राप्त क्या जा सकता है, यह धारणा 
समाज से दूर होने लगी । भ्रलग-अलग दलो में जो उपासना-मेद था बह भी 
स्वाभाविक रूप से कम होने लगा । फिर भी क्षवियों से ही ब्रह्मविद्या कौ 


भारतवर्ष मे इतिहास को घारा श्ग्६ 


विज्येप रूप से अनुकूल आश्रय मिला, भौर इसोलिए ब्रह्मविद्या को राजविद्या 

कहा गया । ब्राह्मण-क्षत्रिय का यह प्रभेद सामान्य नही है, यह बाह्ययक्ष 
और झान्तरिक पक्ष का प्रभेद है । जब हमारी दृष्टि बाहर की शोर मुडवी है, 
हम केवल बहुत्व झ्लोर विचित्र ता को देख पाते है, जब दृष्टि प्रन्तमुं सी होती 
है हम 'एक” को देख सवते हैं । जब हम वाह्मग्क्ति वो देवता मानते हैं, तब 
तरह-तरह के मश्र-तन और बाह्म प्रक्रियाग्रो द्वारा उस देवता को अपना पक्ष- 
पाती बवाने की चेप्टा करते है । इसलिए बाहर की विविध शक्तियों को जब 
देवताग्रो का स्थान मिलता है तव बाह्य अनुप्ठान हमारे लिए धमे-वाय॑ बन 
जाता है। औ्रोर प्रनुष्ठानो के प्रभेद तथा उनवी गरूढ द्ाक्ति के झनुमार हम 
फल के तारतम्य की बल्पना करते हैं । 

इस तरह समाज और प्रादश दोना में ही ब्राह्मण-क्षत्रिय में जो भेद 
उत्पन्न हुमा उसका मूर्त स्वरुप हम दो देवताओं में देख सकते हैं--प्राघीन, 
वैदिक मन्ध्र-तस्त्र और क्रियाकाड का देवता है ब्रह्मा गौर नय वर्ग का देवता है 
विष्णु । ब्रह्मा के चार मुष्ठ चार वेद हैं। वह सदा के लिए ध्यानरत है, स्थिर 
है। विष्णु के चार हाथ त्रियाशील हैं, नये-नये क्षेत्रों में मगल की घोषणा 
करते है, ऐव्यचक्र को प्रतिष्ठित करते हैं, विश्व-शासन को प्रचारित और 
सौन्दर्य को विकसित करते हैं ॥ 

देवताग्रो का जब वाह्म वाप्तव्य होता है तब मनुप्य के साथ उनके 
आत्मीय सम्बन्ध वी अनुभूति नहीं होती, उनके साप हमारा सम्बन्ध केवल 
कामना भर भय पर भ्राघारित होता है। स्तवन द्वारा देवताओ्रो वो प्रपने 
वश में करके हम उनसे घन माँगते है, घेनुएँ माँगते हैं, दोष भ्रायु भौर शबु- 
पराभव मांगते हैं ॥ हम इस आशका से अभिभूत रहते हैं कि यदि हमारे यज्ञ- 
अनुष्ठान में कोई भ्रुदि हुई तो देवतागण अप्रसन्‍न होगे और हमारा प्ननिष्ट- 
होगा ॥ कामना झोर भय से प्रेरित यह पुजा बाह्य पूजा है, परकीय पूजा है | 
देवता जब हमारे हृदय की सम्पदा हो जाते हैं, तभी ध्रान्तरिक पूजा आरम्भ 
होती है । और यही भवितमय पूजा है । 

भारतवर्ष की ब्रद्मविद्या मे हम दो घाराएं देखते हैं--निर्णृण ब्रह्म और 
सग्रुध ब्रह्म, अभेद और भेदामेद ) यह ब्रह्मविद्या कमी सम्पूर्ण रूप से एक 
की और भुकती है, कभी वह हत को मानकर उसी द्वंत के वीच एक को 
देखती है। बिना 'दो' को माने पूजा नही होती, और बिना 'दो' के बीच 
“एक' को माने भवित नही होती । दतवादी यहूदियों का दूरवर्ती देवता भय 
का देवता था, शासन झौर नियम का देवता था। “नये टेस्टामेट! से जब उसने 
मानव के साथ एक होकर झात्मीयता स्वीकार कर ली, तव वह प्रेम और 
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मवित का देवता हो गया। वैद्दिक देवता जब मनुष्य से पृथक्‌ थे तद उनका 
यूजा श्रवरय चलती थी । लेकिन परमात्मा और जीवात्मा जब पग्रानन्द को 
अधित्य रहस्य-तीला में 'एक” होते हुए भी “दो', और 'दो' होते हुए भी “एक! 
होते हैं, तभी ग्रन्तरतम देवता की भक्ति वी जाती है। इसलिए ब्रह्मविद्या के 
भ्रानुपगिक रूप से ही मारतवर्ष में प्रंम और मवित का धर्म श्रारस्म हुप्रा। 
इस मवित-धर्म का देवता विष्णु है । 

सघप के बाद वंप्णव धर्म को ब्राह्मणों ने अपना लिया । लेक्नि ग्रारम्भ 
में उन्होने वैस्ता नही किया। इस वात के कुछ प्रमाण अभी प्रवशिष्द हैं। 
ब्राह्मण भूगु ने विष्णु के वक्ष पर पदाघाते झिया था--इस वहाती में विरोध 
का इतिहास निहित है। वैदों मे भूगु को यज्ञवर्ताओ श्र यज्ञ-्फदमागियों 
का आदक्ष माना गया है। पूजा के श्रासत पर जव ब्रह्मा का स्वान विष्णु को 
मिला तंद यज्ञ-क्रिया-काड के यूग को पीछे छोडकर भक्ति-धर्म के युग ने पदा- 
पंण क्या । इस सधि-काल में एक बहुत बडा तूफात भ्राया । भौर ऐसे तूफान 
का ग्राना प्रपेक्षित भी था ! जिनके में क्रियाकाड का अ्रधिकार ह!थ्या, श्रौर 
जिन्होंने इस भ्रधिकार द्वारा समाज में एक विद्येप स्थान प्राप्त किया था, वे 
आ्रासानी से पीछे हटने के लिए तैयार नहीं थे । 

यह भक्ति-धर्म या वेष्णव-धर्म विशेष रूप से क्षत्रिय-प्र्वत्तित थां । इस 
बाठ का एक प्रमाण यह है कि क्षत्रिय श्रीहृष्ण को हम इस धर्म के ग्रुढ के 
रूप में देखते हैं, श्रौर श्रीकृष्ण के उपदेशो में वैदिक मंत्र श्र प्राचार के 
विरुद्ध आघात का परिचय मिलता है । इसौका दूसरा प्रमाण यह है कि 
प्राचीन मारत के पुराणों में जिन दो व्यक्तियों को विष्णु का भ्रवतार मानकर 
स्वीवार किया गया है वे दोनों क्षत्रिय हैं--श्रीकृष्ण गोर श्रीराम घद्ध ॥ इससे 
स्पष्ट देखा जाता है कि क्षत्रिय-वर्ग का यह भवित-बन श्रीकृष्ण के उपदेश 
की तरह रामचद्ध के जीवन द्वारा भी भ्रचारित हुआ्ला है। वृत्तिगत भेद से 
आरम्म होकर ब्राह्मण-क्षत्रिय में जो चित्तगत भेद निर्माण हुआ था वह यहाँ 
तक बढ़ गया कि वहसामाजिक विप्लव को भ्राग उगलने लगा। वश्चिप्द- 
विश्वामित्र की कहानी में इस क्रान्ति का इतिहास निवद्ध है 

इस इतिहास मे ब्राह्मप-पक्ष ने वश्चिप्ठ का श्रौर क्षत्रिय-पक्ष ने विश्वामित्र 
क्ञा आश्रय लिया । मैं पहले वह चुका हैं कि सभी ब्राह्मण और क्षत्रिय परस्पर 
विरोधी दल मे हों ऐसो बांत नही थी | ऐसे भो अनेक राजा थे जो ब्राह्मणों 
के पक्षपाती ये । कहा जाता है कि ब्राह्मणों को विद्या विद्दामित्र से पीडित 
होकर रो रही यी, हरिइ्च॒न्द्र उसको रक्षा करने के लिए उद्चत हुए, लेक्नि 
अन्त में राज्य, सम्पदा सव-कुछ खोकर विश्वामिश्र के सामने उन्हें हार 


यु 
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साननी पडी । 

इस तरह के दृष्टान्त और भी हैं। प्राचीन काल की इस महात्रान्ति के एफ 
अधान नेता श्रीकृष्ण थे, जिम्होने कर्मदाड की निरथंकता से समाज को मुक्ति 
दिलावे का प्रयत्न किया । एक दिन उन्हाने पाडवों वी सहायता से जरासघ 
का वध किया | यह राजा जरासध तत्कालीन क्षत्रियों के छत्रु थे, 
उन्होंने अनेक क्षत्रिय राजाग्रो को वन्‍्दी बठाया था और वष्द दिया था | भोम 
और प्र्जुत के साथ श्रीकृष्ण ने जब जरासघ के घर म्‌ प्रवेश क्रिया तब उन्हें 
ब्राह्मणो का"छद्मवेश घारण करना पडा । इस ब्राह्मण-पक्षपातती ओोर क्षत्रिय- 
विरोधी राजा वा श्रोकृष्ण ने जो पाण्डवों द्वारा वध कराया वह केवल एक 
आकस्मिक घटना नही हैँ । उस समय श्रीकृष्ण को लेकर दो दलो का निर्माण 
हुआ था । इन दो दलो को समाज में एक करने की इच्छा से युधिष्ठिर ने 
जब राजसूय यज्ञ किया उस समय विरोधी दल के प्रतिनिधि शिशुपात् ने 
ओऔक८्ण का क्‍्रपमान किया । इस यज्ञ मे सारे ब्राह्मण और क्षत्रियो, प्राचायों 
और राजाप्रो के बीच श्रीकृष्ण को ही सर्वेप्रघान मानकर अध्य दिया गया था ॥ 
इस यज्ञ में वे ब्राह्मणों के पदक्षालव के लिए नियुक्त थे । इस बात का बाद में 
जिस तरह यढा-चढा कर वर्णान किया गया उससे ब्राह्मण-क्षत्रियों का विरोध 
स्पष्ट देखा जाता है । कुरुक्षेत्र के युद्ध में शुरू से हो यह सामाजिक सर्प देखा 
जा सकता हैं । यहाँ एक ओर श्रीकृष्ण का पक्ष था, दूसरी शोर श्रीकपष्ण का 
विरोधी पक्ष । विरुद्ध पक्ष के सेनापतियों मे ब्राह्मण द्वोणाचार्य अग्रगण्प थे । 
कप और अश्वत्थामा भी मामूली लोग नही थे । 

इसलिए हम देख सकते हैं कि आरम्भ में ही भारतवर्ष के दोनो महाकाव्यो 
का मूल विषय था यही प्राचीन साम्राजिक सघर्षे--प्र्यात्‌ समाज के भीतर 
नूतन और पुरातन का विरोध । यह स्पष्ट है कि रामायण के युग में रामचम्द्रते 
नये बगे का समर्थन किया । वश्चिष्ठ का सनातन रामचन्द्र धर्म का बुलपम था। 
वश्नचिप्ठ-वश ही उनका चिरपुरातन पुरोहित वश था । फिर भी रामचद्ध ने 
अल्प अवस्या में ही वश्षिष्ठ के विरुद्ध विश्वामित्र का अनुसरण किया । वास्तव 
में बश्चिप्ठ के ददले स्वय राम के शुरु वनकर विश्वामित्र ने रामचद्ध को उनके 
पैतृक अधिकार से वद्चित किया था ) राम ने जो पथ अपनाया उसके विषय 
में दशरथ को सम्मति नही थो, लेक्नि विश्वामित्र के प्रवल् प्रभाव के सामते 
उनकी आपत्ति टिक न सकी ॥ आगे चलकर इस काब्य में राष्ट्रीय समाज के 
बृहत्‌ इतिहास को स्मृति एक विश्येप राजवश्ष की पारिवारिक धटनाओ्रों में 
व्यक्त हुई॥ उस समय दुर्वेल चित्त, दृद्ध राजा के स्त्रेण भाव को हो राम के 
वनवास का कारण बताया गया। 
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रामचद्ध ते एड नया मार्गे झयताया था, उस वात का एक भौर प्रमाण 
है । जिस भूगु ब्राह्मण ने विष्णु के वक्ष पर पद्माघात विया था उसीके वह में 
बरशुरम वा जस्म हुआ या। परथुराम ने क्षत्रिय-पिवाश वा ब्रते लिया था । 
रामचद्ध ने क्षत्रियों कै इस कट्टर झत्रु को विरस्त कर दिया। विध्दृर द्राह्मण वीर 
का वध ते बरके राम ने उगे पपने वश में रिया, इसीसे हम समझ संकते 
है कि उन्होंने ऐक्यसावन वा ब्रत ग्रहण विया था भर वीय॑ लया क्षमाशीलता 
से ब्राह्मण-क्षत्रियों वा विरोध दूर करने का बल किया था । राम के जीवन में 
सभी कार्यों में इस उदार, वीय॑शाली सहिष्णुता का परिचय मिलता है । 

विश्वामित्र ही राम की जतत के घर ले गए थे, भौर विश्वामित्र के 
निर्देशन में ही उन्होने जनक की भूनरपंण-जात कन्या वो पर्मपत्नी के रूप में 
स्वीकार किया था । इस इतिहास को घटतामूलक सममने वो प्रावश्यकता 
नही है, इसे हम भावमूलक ही समभते हैं । इसके वोच यदि हम तथ्य दूँढें तो 
शायद हमे निराशा होगी, लेकिन सत्य इसमें प्रवश्य मिलेगा ॥ 

मूल क्या यह है कि जनऊ द्वात्रिय राजा थे । उत्हीके प्राश्नय से ब्रह्म- 
विद्या विकसित हो रही थी । यद्द विद्या केवल उनके ज्ञान का विषय मद्दी थी 
बल्कि उनके समस्त जीवन से उसे रूप मिला था। झपने राज्य-संस्तार मे विविष 
कर्मों के केख-स्थल पर उन्होने इसी ब्रह्मतान वी ग्रविचलित रूप से रक्षा की 
थी, साथ ही यह बात भी इतिहास में विश्यात है। चरम ज्ञान भौर भक्ति के 
प्रात्यहित जीवन के छोटे-बडे सभी कर्मों का श्राइवर्यंजनक योगसाधन--इसी 
ते भारत मे क्षत्रियों ने सर्वोच्च वीति-ताम विया। जो लोग क्षत्रियों के श्रप्रणी 
कै उरहोंते त्याग को हो भोग का सध्य भौर कर्म को ही मुक्ति-लाम का श्रेष्ठ 
उपाय माता था । 

जनक एक ओर ब्रह्मजान का अनुशीलत करते थे भौर दूसरी झोर प्रपने 
हाथ से हल चलाते थे । इसीसे हम जान सकेते हैं कि इपि-विस्तार द्वादा प्राय 
सम्यता का विकास क्षत्रियों के बतो में से एक था । किसी दिन पशु-पालन ही 
आयों की उपजीविका का विशेष साधत था । धेनुऐं भरण्याश्रमवासों ब्राह्मणों 
की प्रदान सम्पदा मानी जाती थी । वनमूमि में ग्ोपालन श्रास्राव होता है। 
तपोवन में जो लोग झिप्प बनकर झाते थे उतका एक मुख्य काम यह था कि 
वे गुरु की धेनुपओ का पालन करते । लेकिन बाद में एक दिन रणविजयी क्षत्रियों 
ने आार्यावर्त से भरण्य-वाधा को दूर किया, श्रौर तव से पशु-संपद्‌ के बदले ४ पि- 
सम्पद्‌ महत्त्वपूर्ण हो गई। भ्रमेरिका मे योरपीम उपनिवेशकारो ने जब परष्य 
का उच्छेद किया भौर कृषि-विस्तार के लिए क्षेत्र प्रशस्त किया उस समय 
मृगयाजीवी श्ररण्यवासियों नें पगन्‍्यय पर उनका विरोध किया । उसी तरह 
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आरत में भी भरण्यवासियो गौर कृपको में विरोध था, भौर इसमे दृषिका 
काम विपदजनक हो उठा था। जो लोग खेती के लिए जमीन तैयार बरने 
जगल में ज'त थे उनका काम आसान नहीं था। 

जनक मिथिला बे राजा ५ इसौसे हम जान सबते हैं वि आये उपनिदेशों 
की सीमा आर्यावत्त के पूर्व प्रात तक जा पहुँची थी ॥ उस समय दुर्गम विष्याचल 
के दक्षिण की ओर श्ररण्य ज्यो-का त्यो घा, और वही द्वाविड सम्यता प्रवतल 
होकर भआर्यो की प्रतिदवस्दों हो गई । रावण ने अपने परानम से इन्द्र शौर ग्रन्य 
चैंदिक देवताओं को परास्त करके, भार्यों के यत्नी मे विघ्द डालवर प्पने 
देवता शिव को विजय दिलाई थी । पृथ्वी के सभी समाजों में एक प्िशेष 
अवस्था में यह विश्वास देसने मे झाता है कि युद्ध मे विजय अपने विशेष देवता 
क प्रभाव स ही होती है । किप्ती पक्ष का परामभव उस पक्ष वे देवता का पराभव 
माना जाता है । रावण ने आये देवताप्रो को परास्त क्या, यह लोकशथुर्ति 
हमारे देश से अचलित है ! और इतया झ्थ यह है कि रावग्र में झपने राजत्व- 
काल म वैदिक देवताप्ना के उपासका का बार-बार पराभव क़्या था । 

इस झ्वस्था भ आये समाज के सामने यह प्रश्न उठा था कि शिव का 
“हरघनु' कौन तोडेगा । शिवोपासका के प्रभाव का सामता करने हुए जो बीर 
दक्षिण खण्ड मे प्लार्यो की हृषिविद्या और ब्रह्मविद्या को पहुँचा सके उसीको 
इस योग्य माना गया कि क्षत्रियों के आदर्श राजा जनक की मातस-कन्या के 
साथ विवाह करे । विश्वामित्र रामचद्ध को -हरधनु-भजन की उसी दुसाध्य 
परीक्षा में ले गए थे। राम जब वन भें जाकर अनेक प्रवल शंव वीरो को निह्त 
कर सके तभी वे 'हरधनु' तोडने की परीक्षा में उत्तीर्ण होरर सीता वे साथ 
पाणिग्रहण करने के अधिकारी हुए। उस समय के अनेक थोर राजा सीता को 
ग्रहण करने के लिए उद्यत थे, लेक्नि वे हरघनु न तोड सक् शौर इसलिए 
“राजपि जनक कौ कन्या को प्राप्त करते वे गौरद से वचित होकर उन्हें लौढ 
जाना पता | जेक्नि इस दुसाध्य ब्रत का अधिकारों कौन होगा इस बात के 
नसघान में क्षत्रिय तपस्वीगण लग रहे । एक दिन विश्वामित का यह संधान 
रामबत्तर में साथव हुप्ता । 

रामचद्ध जब विश्वामित वे साथ चने तब वे तरुण अवस्था में हो तीन 
बडी परीक्षाग्रों से उत्तीर्ण हो चुके थे । प्रयम, उन्होंने शव राक्षतों को परास्त 
करके हरधनु तोठा था| ड्वितीय, जो भूमि खेती के लिए अयोग्य हाकर प्रहल्या 
अर्थात्‌ पापाए--बनकर पटी थी, और इसी कारण दक्षिगापय के प्रथम अग्र- 
शामिया में अन्यतम ऋषि गौतम ने जिस भूमि को पहले ग्रहण करदे फिर 
अभिशज्वप्त समभपर छोड दिया था, उसी पत्थर को सजोव करके रामचन्द्र ने 
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प्रपने कृपि-नैपुण्य हा परिचय व्या था ।* तृतीय, क्षत्रियों के विरुद्ध ब्राह्मणों 
का जो विद्वेप प्रवल हो उठा था उसे भौ क्षव्रिय-ऋषि विश्वामित्र को शिष्य ने 
अपने बाहुबल से परास्त किया था । 

अकस्मात्‌ युवराज के अभिषेक में जो बाघा पड़ी और रामचन्द्र निर्वासित 
हुए, इसमें भी सम्भवतः उस समग्र वी दो प्रबल झवितयों का विरोध सूचित 
होता है। राम के विस्द्ध एक ऐसा दल था जो नि.सन्देह भ्रत्यन्त प्रबल था झोौर 
जिसका अन्त-पुर की रानियों पर विशेष प्रभाव था। वृद्ध दशरथ इस दल की 
उपेक्षा न कर सके । इसलिए भ्रत्यन्त भ्रनिच्छापूर्वक उन्हें अबने प्रियतम बीर 
पुत्र को निर्वासित करता पडा ; इस निर्वासन में रास के बौरत्व में लक्ष्मण 
सहायक थे, और उनकी जीवत-सगिनी थी सीता । सीता को भी उन्होने ताना 
विपत्तियों से झौर छात्रुप्तो के झत्मणों से बचाया, भ्रौर उसे बन-वनान्तर मे, 
ऋषियो के श्राश्वमों मौर राक्षसों के श्रावासों के बीच ले गए ॥ 

श्रायं-ध्नाय॑ के विरोध को विद्वेष के बीच जांगुंत रखकर युद्ध के द्वारा « 
उप्तका समाघान करने का प्रयास्ध अन्ततः बेकार था ॥ प्रेम भौर मिलन के द्वारा, 
श्रान्तरिक रूप से मीमांसा करने पर, इतनी बडी समस्या भी भ्रामाव हो जातो 
है । लेकिन प्रान्तरिक मिलन इच्छा करने से ही नहीं होता) धर्म जब वाहर 
की वस्तु वन जाती है, भपने देवता को जब लोग विपय-सम्पत्ति की तरह 
नितान्त स्वकीय समभते हैं, तब मनुष्य-मनुप्य के मत्र का भेद विस्री तरह दूर 
नहीं होता । ज्यू लोगो के साथ जेन्टाइल लोगो के मिलन का कोई राष्त्ता नहीं 
था, वेयोकि ज्यू 'जिहोवा' को विशेष भाव से भ्रपनी जातीय सम्पत्ति मानते 
भे; उनकी यहू धारणा थी कि “जिहोवा' का समस्त भ्रनुशासन, उनके द्वारा 
झादिप्ट समस्त विधि-निषेध “यू” जाति के हो लिए है। उसी तरह जब प्राय देवता 
और झायंविधि विधान विशेष जातिगत भाव से सवीर्ण हो गए तव आयये-गनार्य 
के सधर्ष को मिटाने का एक हो मार्ग रह गया-प्र्थात्‌ दो पक्षों मे से एक का 
सपूर्ण विनाश । लेकिन क्षत्रियों के मन में देवदा की धारणा जब विश्वजनीन हो 
गई, जब बाहर के भेद-विभेद ही एक-मात्र सत्य नही हैं, इस ज्ञान से मनुष्य वी 
कल्पना को देवी विभीषिकादों से मुत्ित मिली, तभी प्रायं-झनाय के बीच 
वास्तवित्र मिलन-सैतु स्थापित होने की सम्भावना उत्पन्न हुई। बाह्य क्िया-कर्म 
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के देवतागण झानतरिक भक्ति के देवता हो गए भौर दे किसी विशेष द्यास्त, 
शिक्षा या जाति क॑ बीच प्रावद्ध नही रहे । 

क्षत्रिय रामचर्द्र ने एक दिन गुहक चाण्डाल को झपने मित्र के रूप में 
स्वीकार किया या, यह जनश्रृति माज तक उवकी आश्चयंजनक उदारता का 
परिचय देती झा रही है । परवर्ती युग वे समाज ने उत्तर काण्ड' में उनवे इप्त 
चरित्र-माहात्म्य से ध्यात हटाना चाहा । छुद्र तपस्वी को रामचन्ध ने वधदण्ड 
दिया, इस ग्रपवाद पर ही दल देकर परवर्ता समाज-रक्षकों ने राम चरित्र 
को अपने विधारपक्ष के घनुकूल बनाना चाहा। जिस सीता को राम ने सुस- 
दुःख में रक्षा की थी जिसे प्राण की वाजो लगावर श्षत्रु के हाथों से छुडाया 
था, उस सीता का केवल सामाजिक कतंव्य के अनुरोध से, निर्दोष होने पर भी 
चन्हे परित्याग करना पडा--'उत्तर काण्ड' में इस कहानी वी सृध्टि की गई। 
इससे स्पष्ट देखा जा सकता है जि भार्य-जाति के वीर-श्रेष्ठ, भादर्श चरित्र, 
पूज्य रामचद्र वी जीवनी को स माजिक झाचार के भनुकूल बनाने का प्रयत्न 
किसो दिन किया गया था । राम-चरित्र मे सामाजिक सधर्ष का जो इतिहास 
था उसके बिह्न ययासम्भव मिटाकर उसे परवर्ती काल में नये युग के सामा> 
जि झादझ्ष के घनुगत बनाया गया । उसी समय राम-चरित्र को ग्रह धर्म झौर 
समाज-पर्म का आश्रय मानकर उस रूप में उसका प्रचार बरने का प्रयत्व 
किया गया । किसो दिन रामचद्् स्वजाति को विद्वेप की सतरी्॑ता से प्रेम की 
व्यापक्ता की भोर से गए थे, और इसी नीति के द्वारा एक विषम समस्या का 
समाधान करके देश म बिरक्षाल के लिए वरथीय हो गए थे। लेक्नि उतका 
यह लार्य विस्मृत होकर क्रमश यही वात सामने भाई कि वे श्ास्त्रानुमोदित 
गा स्थ्य वे झ्ाश्रय और लोकानुमोदित श्राचार के रक्षक ये। प्राइचय की 
बात तो यह है कि एक दिन जिय रामचद्ध ने घर्मगीति भौर कृषिविधा को 
भेये पथ पर बढाया था, परवर्ती काल में उत्हीजे चरित्र का पुराने विधि- 
बन्धनों के पक्ष में उपयोग किया गया । एक दिन जिन्होंने समाज के गरति-पक्ष 
के लिए वीरता-प्रदर्शत किया था उन्हीको स्थिति-पक्ष का वीर बताया गया । 
वस्तुत रामबन्द्र के जीवन-काव्य मे गति झोर स्थिति का सामजस्य था, इसी- 
लिए यह वात सम्भव हुई । फिर भी भारतवर्ष यह बात नहीं भूल सकता कि 
राम एक चाप्डाल के सुहृद, वानया के देवता और विभीषण के मित्र थे। 
उनका गौरव इसमे नही है कि उन्होंने शत्रु का सहार किया, बल्कि इसमे कि 
उन्होंने झत्रु को अपना बनाया । झाचार जन्य निषेध झौर सामाजिक विद्वेष 
को बाघाओो का उन्होने प्रतिक्रमण क्या । पारय-अनार्य के दीच उन्होंने प्रीति 
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मानव-विज्ञाव का प्रध्ययत करते पर हम देसते हैं क्लि भनेक वर्बर 
जातियों में किसी विशेष जन्तु को पवित्र मानकर उसको पूजा की जानी है। 
अवसर ये लोग अपने-प्रापक्ों इसी विश्येप जस्तु का वशघर सममभते है, गौर 
इस जन्तु था नाम जाति के नाम से जुड जाता है। भारतवर्ष में इसी तरह 
ताग बद्च वा परिचय मिलता है। इसमे सन्देह नहीं कि रामचन्द्र ने किप्किघा 
में जिस शनताय जाति को अपने वश भें किया था वह भी ऐसे ही दिसी कारण 
से 'वानर' के नाम से परिचित हुई होगी । केवल बानर ही नही, रामचन्द्र वे. 
दल में “भालू जाति! भी थी। वानर यदि धवज्ञान्तुचक उपाधि होती दो 
“मालू' उपाधि प्रौर भी निरधंक हो जाती । 

रामभरद्ध ने वानरों को राजनीति के द्वारा नही, वरन्‌ भक्ति-धर्मं से अपने 
यश में किया था। इस तरह हनुमान वी भवित्र प्राप्त करके राम को देवता 
का स्थान भिला । पृथ्वी पर सर्वेत्र यही देखा जाता है कि जो भी महात्मा 
बाह्म-धर्म के स्पान पर भवित-घर्म जायरित करता है वह स्वयं पूजा का विपय 
बन जाता है। श्रीकृष्ण, ईमा, मृहम्मद, चैनत्य इत्यादि महापुरुष इसी बात के 
दृष्टाल है । सिख, सूफी, कवीरसथी-इन सभी लोगो में हम देखते हैं कि 
जिनके झ्याथ्य से भवित प्रकाशित होती है ये भ्रवुवर्तियों वी दृष्टि में देवत्व- 
लाभ करते हैं। वे भगवान्‌ के साथ भवत का झन्तरतग योग प्रस्थापित करते 
हैं और इसी क्रिया में देवत्व तया मलुष्यत्व के बीच जो रेसा है उसका झति- 
क्रमण करते हैं। इसी तरह हनुमान भौर विभीषण रामचद्ध के उपामक और 
अवत बैध्णव के रूप में विस्यात हुए हैं । 

रामघन्द्र धर्म के द्वारा ग्नायों पर विजय पाकर उनवी भक्ति के श्रधि- 
कारो हुए । उन्होने वाहुबल से उन लोगो को परास्त करके राज्य-विस्तार 
जही कथा । दक्षिण में उन्होने हृपि-प्रधान सम्यता और भक्ति-मुलक एकेशबर- 
वाद का प्रचार क्या । उनके थोये हुए इस वीज वा फल प्रनेक शताब्दियों 
तक भारतपरष उपभोग करता रहा । क्रमश दाक्षिणात्य में दार्ण शबंधर्म ने 
भी मवित-धर्म का रूप प्रहण क्या । एक दिन दर्मिण से ही ब्रह्मविद्या की 
दो घाराएँ निकली--भविंत-स्रोत भोर अद्वेत ज्ञान वा ल्ोत-जिन्होंने सादे 
आरतवर्ष को प्लावित क्या । 

श्रार्यी के इतिहास में हमने सक्षोचत ओर प्रतारण के रूप देखे। मनुष्य 
क एक भ्रौर उसका 'विशेपत्व होता हैं और दूसरी ओर उसका *विश्वत्व” । 
इन दोनों दिल्लाम्रो के झाकर्यंण ने भारत को किस तरह अभावित किया है इस 
वात का यदि हम निरीक्षण न करें तो हम भारतवर्ष को सम नही सकेंगे किसी 
समय उसकी गझात्म-रक्षण-शवित ब्राह्मणों के हाथ में वी और श्ात्मअतारण- 
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इक्ति क्षत्रियों के हाथ में । क्षत्रिय जब आगे बढे तो ब्राह्मणों ने उन्हे रोका । 
लेदित बाधा को पार ररते हुए जव क्षत्रिय ममात्र को विह्लार की दिशा 
में ले गए तब ब्राह्मणों ने फिर से नूतन को पुरातन वे साथ बांधकर समस्त वो 
आमसात्‌ कर लिया;और उसकी सीमाए' निर्वारित की । भारतवद्ध में ब्राह्मणो 
के इस काम की योरपीय लोगों ने सवदा आलोचना की है। वे समभते हैं कि 
ब्राह्मण! नाम के एक विशेष व्यवसायी दल ने यह सब कशया है, अर्थात्‌ 
समाज को आगे बटने स रोका है । व भूल जाते ह कि ब्राह्मगर और क्षत्रिय 
में जातियत भेद नहीं है, दोनो एक ही जाति वी स्वाभाविद्र शक्ततियाँ हैं। 
इम्लैंड में समस्त ब्रिटिश जाति लिवरल और क्ज्जरवेटिव इन दो शाखाग्रों 
में विभवत होकर राजनीति का निर्देशत करो है। इन दो शासाप्रो दी प्रति- 
योगिता में विवाद भी है, वौशल भी है शायद भ्रष्टाचार और पन्‍्याय भी है । 
लेकिन इन दोनों सम्प्रदायों को एक्-दूसर से बिलकुल स्वतश्न रुप में देखना ठोक 
नहीं होगा । ग्राकर्णशशवित और विकपणश्वव्ति वी तरह मे दोनो बाहर से 
देखने पर विरोधी लगय है लबिन अन्दर से एक ही सृजनशक्ति के दो रुप हैं । 
इमी तरह भारतीय समाज में स्थिति और गति की स्वाभाविष झमितियों ने दो 
अलग श्रेणिया का अवल़म्बन करके इतिहास का सृजन जिया है। इनमें 
से कोई पश्ष कृत्रिम नहीं है । 

लेकिन यह भ्रवश्य देखा जाता है वि भारतवर्ष में स्थिति और गति वे 
सम्पुर्णं सामजस्य को रक्षा नहीं हुई। समस्त विरोध के बाद ब्राह्मणों ने हो 
समाज में प्राधान्य लाभ किया । इसे द्राह्मयों बे विशेष चातुर्थ वा परिणाम 

कहना इतिहाम के विरुद्ध होगा । इसका वास्तविक कारण भारत की विशेष 

अवस्था में हो मिल सकता है। भारत में डिन जातियो वा सधात हुझा, 
उनका आपस में प्रात्वन्तिव विरोध था । उनरे बोच वर्ण और आदर्श के भेद 
इतने दीव्र थे वि इस प्रबल विरद्धता के आघात से भारत में झात्मरक्षण- 
शक्ति ही अधिक बलवती हो उठो । आ्रात्म-प्रमारण की दिश्या मे जाने से अपने- 
आपको खो देने को सम्भावता थो । इसोलिए पंग्र प्र पर समाज की सतर्वता- 
वृत्ति जागृत होती रही । 

जो साहमी पर्वंतारोही हिमाच्छादित आत्प्स के शिखरों पर चढने की 
कोशिश करत हैं वे भरने ग्रापको रस्सी से वाधकर अग्रसर होते हैं । चलते- 
चलते वें अपने को बाधत हैं श्रौर बाँवतेबाँघते चतते हैं॥ वर्श आगे बढने 
का यही स्वाभावित उपाय है, उसमें चालकों का कौशल नहीं है। जो वधन 
कारागृह में मनृप्प की जक्तटकर रखता है वही वधघत दुर्गम पर्वत पथ पर 
आगे बढने में उसकी मदद करता है। भारतवर्ष में भी समाज अपने-प्लापको 
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रस्सी से बाँध-बॉघकर भागे बढा है, वर्योकि भ्पने प्रय॒ पर श्रग्नसर होने के 
बदले पेर फिसलकर दूसरों का पय नष्ट होने को ब्रादका उसके सामने थो। 
इसौलिए स्वाभाविक नियम से भारतव में झ्रात्म-प्रसारण-शवित की अपेसा 
आत्म-रक्षमन्य वित का ग्रधिक विकास ह॒ग्ी है । 

रामचद्ध के जीवन वी चर्चा करते हुए हमने देखा कि एक दिन क्षत्रियों 
ने धर्म को ऐसे ऐक्य में उपलब्य क्ग्रा जिससे झनाययों के विरोध का वे 
मरिलन-सीति द्वारा प्रतिक्रमण कर सके । दो पक्षो का चिरम्तन मग्राम किसी 
भी समाज के लिए हितिकर नहीं हो सकता-या हो एक पक्ष को मरना होगा, 
या दोतो पक्षो को मिलता होगा। भारत में धर्म का श्राश्नय लेकर इसी मिलन- 
काये का ब्रारम्भ किया यया | पहले तो इस धर्म और इस मितत-मीति को 
रुकावटो का सामना करना पडा, लेकिन अन्त में ब्राह्मणों ने उसे स्वीकार 
किया और भात्मसात्‌ कर लिया । 

प्रार्यों ौर गताएों में जब थोडा-बहुत योग स्थापित हुआ तथ झनाययीं 
के साथ धर्म के विपय में विवार-विनिमय करना भी भ्रावद्यक हुआ्ला। उस 
समय ग्रनायों के देवता शिव के प्रति शा्य उपासको का विरोध चल रहा 
था। इस संघर्ष में कभी श्रायें विजयी होते ये तो कभी श्वनायें ! श्रीकृष्ण के 
अनुवर्ती भ्रजु त को एक दित कियतो के देवता शिव के सामने हार मानती 
पड़ी थी । शिवमकत बाणासुर वी कन्या उपा का दृष्ण के पौतन्र झनिर्द्ध ने 
हरण क्या था, भर इस संग्राम में कृष्ण विजयी हुए थे। वेदिक यज्े में 
झनाय॑ शिव को देवता बा स्थान नही दिया गया, इसीलिए शिव के श्रार्म 
उपासको मे यज्ञ मे बाथा डाली। ग्रस्त मे वेदिक देवता रुद्र के साथ शिव को 
मिलाकर, और इस तरह उसे अझ्पदाज़द आर्यो-श्रवायों का यह धर्म-विरोध 
मिटाने का ध्यत्न किया गया। फिर भी जब झनेक देवत|ग्रो को माना जाता 
है तब उनमे से कौन बडा है और कौन छोटा । यह विवाद श्रासानी से नहीं 
मिटता । 'महाभारत' मे र्द्र के साथ विष्णु के संग्राम का उल्लेस है। इस 
सम्माम में रद्र ने विष्णु को श्रेष्ठ माना था । 

महाभारत! वी समीक्षा करने सें स्पप्ट देखा जाता है कि विरोध के 
बावजूद अनायों का रक्तनमिााव और धर्म-मिलन हो रहा था। इस तरह जब 
वर्णेशकर और धमंदकर होने लगा, समाज की ग्रात्मनरश्ष ण-शरक्ित ने सीमा- 
निर्णय करके बार-बार अपने-झपक्तो बचाने का प्रयतत किया। जिसका त्याग 
करना सम्भन नही या उसको ग्रहण करके एक वेप्टन में बाँध दिया गया। 
मनुस्‍्मृति में वर्णशकर के विस्द्ध जो प्रयास है और मूति-यूजा-ब्यवसायी 
आाह्मणों के प्रति जो घृणा व्यत्रत वी गई है उससे पदा चलता है कि अनार्यों 
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के साथ रत-मिश्रण और घम्म-भिथ्रण स्वीहृत होते पर भी उसका विरोध 
बन्द नहीं हुआ था । इस तरह प्रमारण के दूसरे ही क्षण सकोचन को प्रवृत्ति से 
समाज न वार-वार अपने-प्रापक्रो कठोर बनाया है। 
एक [दिन इसोके विरुद्ध प्रबल प्रतिक्रिया हुई जो दो क्षत्रिय राज-सस्यासियों 
के आश्रय से व्यक्त हुई । घर्म-वीति एंव सत्य पदार्थ है, सामाजिक नियम मात्र 
जही है। इस घर्म-रीति के आश्रय से ही मनुष्य को मुक्ति मिल सकती है, सामाजिक 
वाह्यम प्रथाप्रो बे पावत से नही. यह धर्म-नोति मानव मानव में किसी भेद को 
“चिरन्तन सय नहीं मान सक्तती-इसी मुक्तिन्वार्ता का प्रचार भारत में दो 
क्षत्रिय तपस्विया ने--बुद्ध और महावीर ने--किया । आइचय की बात तो यह 
है कि देखते-ही-देवते प्राचीन सस्कारों और बाधाम्नों का प्रतिक्रमण करते हुए 
इस मुक्ति वार्ता ने सारे देश पर अधिकार कर लिया । झौर फिर दीधे काज 
तक भारत मे क्षत्रिय आचार्यो के प्रभाव ने ब्राह्मणों वी शक्ति को अभिभूत 
क्या । 
मह वात सम्पूर्ण रत से हिंतर्र थी ऐसा मैं विलबुल नहीं कह रहा हूँ । 
इस तरह की एक पक्ष को एकातिकता से देश वी प्राकृतिक अवस्था विचलिय 
होती है थोर उसफा स्वास्थ्य नप्ट होता है । इमलिए बौद्ध युग ने भारत को 
समस्त सत्यार-जाल से मुक्त कराने के प्रयास मे एक ऐसे दूसरे सम्वार-जाज 
में भ्राबद्ध कर दिया जैसा कही भौर देखने मे नहीं आत! । इतने दिना तक 
“भारत मे झार्यो-प्रनार्थों के मिवन में पग पग पर संयम था । बीच-बीच में बाँध 
बनावर प्रलय स्नोत का रोक दिया जाता था। ग्राय-जाति श्नायों से भो झूठ 
ग्रहण करती थी उसे झ्ाय॑ बनाकर अपनी प्रकृति के अनुगत कर लेती थी । इस 
तरह धोरे-घोरे एक प्राणवान राष्ट्रीय क्लेवर का निर्माण हुप्रा जिससे आयों- 
अंनार्यो व आन्तरिक मिलन की सम्भावना उत्पल्त हुईं । निश्चय ही इस मिलन 
वे बीच विसो समय वाह्यित्ता की मात्रा बहुत बढ गई थी, भन्यथा इतना बडा 
संघर्ष उपस्त ने हाता, और यह सघर्ष बिना सँन्यवल का आश्रय लिये केवल 
धर्म की ग्रक्ति स सारे देश को झच्उल्त न कर पाता । समाज को श्रेणी-श्रेणी 
मे, और मनुप्य वे अदर-बाहर, एक बहुत बडे विच्ठेद ने स्वास्थ्यकर सामजस्प वो 
नप्ट किया था । लेक्नि इसके विरूद्ध प्रतिक्रिया भी उतनी ही प्रबल हई और 
उसने समाज की नीव को ही हिला दिया। रोग का आक्रमण जितना दारुण था, 
जिक्त्सा का झआरमण उतना ही साधातिक सिद्ध हुआ । 
प्रन्त मे एक दिन जब वौद्ध प्रभाव की झ्राघी शत हुई तो यह देखा गया 
कि समाज क सारे वेप्टन टूट चुके ये। जिस व्यवस्था के भीतर भारत का 
जाति बैचित्य ऐवयलाम की चेष्टा कर रहा था वह व्यवस्था ही भूमिसात्‌ हो 
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गई थी । बौद्ध धर्म ने ऐवय कै प्रयास से ही ऐक्य का नाश किया। भारत में 


अनैबय की सारी प्रवृत्तियों ने निडर होवर सिर उठाया ।॥ जो बगीचा था वह 
जगल हा गष्ा । 


किसी दिन भारतीय समाज में कभी द्राह्मयो को और कभी क्षत्रियों को 
प्राधात्य मिलता था । फिर भी दोनो में एक जातिगत ऐक्य था, इसलिए उस 
समय जातति-रचना का वाय॑ थार्यो के ही हाथ में था| लेकिन बौद्ध प्रमाव के समय 
भारत के भीतर जो श्रवाय थे उनवे अतिरिक्त बाहर से भी भ्नायों ने परदार्पण 
किया और वे इतने प्रवने हो उठे कि ग्रायों के साथ उतके सामजस्य को रक्षा 
करना कड़िन हो गया | जब तक बौद्ध धर्म दत्रितशाली था तब तक यह असा- 
सजस्प अस्वास्थ्यकर रूप से ब्यवृत नहीं टुझ[। लेकिन वौद्ध-धर्म के दुर्बल होते 
ही यह ग्रसामजस्य विचित्र और ग्सगत रूप से, श्राजाद होकर, देश पर छा गया । 
अनार सारी बाधाओं को पार करके भारतीय समाज में श्राकर जम गए। 
उनके साथ भेद या मिलन बादर की बात ने रहकर समाज के विलड्ुल पअन्दर 
बी समस्या हो उठी । 
बौद्ध-प्रभाव वी इस वाढ में आर्य समाज में बेवस ब्राह्मण सम्प्रदाय ही 
प्रपने को स्वतन्त्र रस सका, क्योकि झार्य जाति की स्वातन्थ्य-रंक्षा वा भार 
चिरवाल से ब्राह्मणों के ही हाथ में था । बौद युग के मध्याद्धकाल में भी 
ब्राह्मण और श्रमण वा भेद दूर नहीं हुप्ना। लेकिन ब्न्य सभी भेद समाद 
वे शुष्तध्षाय हो गए । उस समय क्षत्रिय जन-साधारण के साथ बड़े परिमाण में 
मिल-जुल गए। हर 
अनारयों के साथ विदाह-सम्वन्ध करने में क्षतियों में कोई रोब-टोक नहीं 
थी, यह वाल उस समय वे पुराणों से स्पप्ट हो जाती है। झौद इसलिए ट्म 
देखते हैं कि बौद युग के परवर्ती काल में अधिकतर राजवश सत्रिय वंश 
नही थे । 
उधर झक, हूँण प्रभृति विदेशी ग्नायों के दल मारत में श्रविष्ट होकर 
समाज में ग्रवाधित रूप से विल्लीत होते लगे । औद्ध-धर्म वी लहर से वाद का 
पानी अन्दर श्राया, और झ्रतग-ग्रलग शाखाओं में विभकत होकर समाज के 
म्मस्थल तक पहुँचते लगा । उस समय की समाज-प्रकृति में प्रतिरोध वी शक्तित 
बहुत कम थी, इस तरह जब मर्मे-क्मं में अनाये-सम्मिश्रण अत्यन्त प्रवत हो गया, 
गौर सब प्रकार की उच्छु खबता के वीव सगति का कोई म्रत्र नहीं रहा, तव 
समाज मे अंतर-स्थित झाय॑ प्रदृति ने पीड़ित होकर अपने-आ्रापतो श्रनिध्यकत 
करने के लिए समहत झक्ति का भ्रयोग क्या। प्राय प्रकृति श्रानेश्ञापपो खो 
चुकी थी, इसलिए अपने को र्पप्ट रूप से फिर से आविप्कृत करने के निए 
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बहू उद्यत हुई । 
हम कौन है, कोतन्मी वस्तु हमारी है, इस सत्य को विशिलष्टता वे बीच 
ढूँढने या महान्‌ युग आ गया था। इसो युग म॑ भारतवर्ष ने अपन-आपको पह- 
चाता और अपनी सीमाप्रो को निर्धारित किया | भव तक बोद्ध समाज के योग 
से भारतवपे पृथ्वी के दुर-दुर के प्रदेशों तक फैल गया था, इसलिए अपय क्लेबर 
को स्पष्द रूप स देख नही पाया था । आयं-जनश्रुति मे प्रचलित जिसी प्राचीन 
चक्रवर्ती सम्राट के राज्य म भारत अपनी भौगोलिक सत्ता वो निदिष्दबर 
रहा था । उसक बाद मामाजिक अद्यात्ति से छिन्न-विच्डिन्त और विखरे हुए 
मूत्रा का दूँढकर उन्हे फिर स जोउने का प्रयत्न किया जाने लगा। सग्रहर्स्ताग्रो 
का कार्य ही देश म प्रधात कार्ये समभा जाने लगा। उस समय वा व्यास नूतन 
की रचना मे नही, वल्कि पुरातत के संथ्रह मे निदुक्त था। सभव है वि व्यास 
कोई विद्येष व्यक्ति न रहा हो, वह समाज की एक शब्ित वा प्रतीक है। प्रार्य 
समाज की स्थिर प्रतिप्ठा कहाँ है, इमीवा अन्वपण वह करने लगा । 
इसी प्रयास के अन्तगत व्यास न वेदा का सग्रह किया । वैदिक काल मे 
मत्र और यन्ञानुष्ठान की प्रणाली को समाज ने मत्लपुर्वक सीखा था और सुर- 
क्षित रखा था। फिर भी वह शिक्षणीय विद्या मात्र थी, ग्रौर उस विद्या वो 
भी सब लोग पराविद्या नही मानते थ। लेकिन एक दिन विश्लिप्ट समाज को 
एकता के सूत में बाँधने लिए एस पुरातन शास्त्र को प्रतिष्ठित करना भ्रावश्यक 
समझा गया, जिसके विषय में लोग अलग अलग ढग से तर ने कर ककें, 
जिसमे आयं-समाज को प्राचीनतम वाणी हो, दृढ नाव स जिसका अवलम्बन 
करने पर विरोधी मम्प्रदाय एक हो सब । इसीलिए वेद यद्यपि प्रात्यहिक व्यव- 
हार से दूर हा गण थ, फिर भी सभी लाय उस सहज ही स्वीकार कर सक-- 
वल्कि हम यहाँ तक कह सकते हैं कि उनके दूरत्व न हो एक तरह से उन्हे 
सर्व॑स्वीडृत बनाया । जो जाति विच्टिल्न हो गई थी उप्तकी परिधि निर्णय 
करने के लिए एक दृट केन्द्र को स्वीकार करना झावश्यव था। उसके बाद 
प्राय समाज मे जिननो भी जनश्रुतियाँ खडित रुप से चारा ओर विघरी हुई 
थी उन्हें एकजित करक महाभारत के नाम स सकलित किया गया। 
जिस तरह एव निश्चित केन्दर ग्रावश्यक था उसी तरह एक धारावाहिक 
प्रिविसूत्र की भी जरूरत थी। यह परिधि-सूत्र हो इतिहास घा। इसलिए 
व्यास के सामने एक झौर का था । आय समाज म विपरी हुई जनश्रुत्रियो 
को उन्होंने एक क्या । केवल जनश्रुति हो नहीं झाये समाज म प्रचलित 
समस्त विश्वास, तकं-वितर्क और नैतिक मूल्या का एकत्रित करे जातीय 
उमपग्रत्ता की एवं विराट्‌ मूदि का उन्हाने स्थापित किया । इसरीक्ा उन्होंने 
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नाम दिया 'महाभारत'; इस नाम में ही ततालोन आये जाति की ऐंव्य- 
उपलब्धि वा प्रयास विशेष रुप से प्रकाशित है श्राधुनिक पाइ्वात्य संज्ञा के 
के अनुमार महाभारत! वो हम इतिहास न वहें। यह दिसी व्यक्ति-विशेष 
द्वारा रचित इतिहास नही है, यह एक जाति का स्वरचित, स्वाभाविक, इति- 
वृत्तान्त है। यदि बोई बुद्धिमान व्मवित इन सव जनथुतियों को श्राग में गला 
कर, उन्हें विश्लिप्ट करके, उनमे से एक तथ्यमूलक इतिहास की रचना परता 
तो ग्रार्य समाज के इतिहास का सत्य स्वरुप हम न देस पाते | उस समय श्रार्य॑ 
जाति का इतिहास श्रार्यों के स्मृति-पट पर जिन रेखाग्रों से श्रक्तति था उनमें 
से कुछ स्पष्ट थी, कुछ लुप्त, दुछ सुमगत थी, कुछ परस्पर-विरोधी। मंहा- 
भारत से दन सभी को प्रतिलिपियाँ एक्शित और सुरक्षित हैं। लेविन महा- 
भारत में केवल जनश्रुतियों का हो बिता सोचेन्‍्समके सकलन क्या ग्रया हो 
ऐसी बात नदी है। 'ब्राठशी' कचि* के एक ओर व्याप्त सूर्यालोक होता है श्रर 
दूसरी झोर के द्धित किरणें ! इसी तरह 'मद्दाभारत” की एक शोर व्यापक जन- 
थ्रुति-राशि है और दूसरी और उन सबकी केन्द्रित ज्योति | यहे ज्योत्ति है 
अगवदगीता' । ज्ञान, कर्भ झौर भवित का इसमें जो योग है वही मार" 
इतिहाम का चरम तत्त्व है। पृथ्वी के सभी देश श्रपने इतिहास के बीच किसी 
समरया की मीमासा करने हैं, क्सी तत्त्व का निर्णय बरते हैं। इतिहास मे 
मनुष्य का चित्त विसी एक चरम तत्त्व का अनुसंधान और उमकी उपलब्धि 
करता है। लेक्नि इस सधान की और इस सत्य को सभी देश स्पप्ट सुपसे 
जान नही पाते । बहुत-से लोग सोचते हैं कि पथ का इतिहास ही इतिहास 
मूल श्रभिप्राय और चरम गम्यस्थाव कुछ भी नही । लेकिन भारत ने एक 
दिन अपने समत्त इतिहास में एक चरम तत्त्व को देखो या। मनुष्य के इतिहास 
में ज्ञान, भवित और कर्म प्रवसर स्वतन्त्र भाव से भपने-मपने पथ पर चलते 
है--यहाँ तक कि वे कमी-कभी परस्पर-विरोबी भी हो जाते हैं। ऐसा विरोध 
भारत में भी ययेप्ट था भर ध्ायद इसीलिए उत तीनो का समत्वय बहू स्पप्ट 
रुप से देख सका । मनुण्य के सभी प्रयास जहां आकर मिल जाते हैं उसी 
चौराहे पर महाभारत ने चरम लक्ष्य का दीप जलाया। वही 'गोता! है। 
“लॉलिक' की दृष्टि से योरपीय पडितो को ग्रीता में श्रसगतियाँ मिली हैं। 
इसमें सास्य, वैद्ान्न और योग को एवं स्थान पर लाया गया है जिससे इन 
एजिके के परहुशार बह कोड कयएरई हुईं क्षीफ अब जाई है । उरहा बटन है 





१--बह क्ौश्वा जिसमे से पार होकर जब सूर्य की किरणें एक स्थान पर 
केन्द्रित होती हैं तब उस स्थान पर आग जल उठती है। 
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कि साख्य भौर योग में ही 'मीता' वा मूल तत्त्व है म्लौर उसने साथ वेदान्त 
को बाद में किसो सम्प्रदाय ने जोड दिया है। हो भी सव॒ता है वि मूल 
“भगवदगीता” का उपदेश साख्य और योग के आधार पर क्रिया गया हो। 
लेकिन महाभारत-मक्लन के युय में इस मूल तत्त्व वी विशुद्धता को सुरक्षित 
रखना प्रधान उद्देश्य नही था । सारे देश के चित्त वो एव. करवे देसना ही 
उस समय वी साथना थी ॥ इसलिए जिस ग्रन्थ में तत्व वे साथ जीवन को 
मिलाकर मनुष्य का क्तंब्य पथ निदिष्ट दिया ग्रया है उममे से वंदान्त को 
अलग रखना प्रसम्भव था । साख्य, योग और वेदान्त इन सभी तत्वों वे वेद्ध- 
स्थल पर एक ही सत्ता है। वह केवल ज्ञान, मवित या कर्म का आधार नहीं 
है, वह परिपूर्ण मानव-जीवन की परम गति है ॥ वहाँ तक पहुँचे बिना बोई 
मो वस्तु सत्य तक नही पहुँच सकती 4 इसलिए भारत चित्त के प्तमस्त प्रयास 
को उसी एक मूच सत्य म देखना ही महाभारत वो वास्तव मे समभना है ! 
गीता में 'लॉजिक का ऐक्स-तत्त्व सम्पूण रूप स ने हो, लेबिन उसमे एक वृहत्‌ 
जातीय जीवन का अनिवंचनीय ऐक्य १त्व है । उसकी स्पष्टता और प्रस्पप्टता, 
सगति और असगति के दीच यह ग्रभीरतम उपलब्धि हम देख सकते हैं वि 
भमस्त को ग्रहण करबे हो प्तत्य बनता है। इम तरह एक स्थान पर गीता के 
सभी पक्ष मिल जाते हैं। यहां तक कि गीता ने यज्ञ को भी साधना-क्षेत्रम 
स्थान दिया है। लेकिन गीता में यज्ञनाएं ने एक एसी वडो भावता प्राप्त की है 
कि उसकी सकोणंता दूर होकर वह विश्व वी सामग्री वन गया है। जिस 
क्रिया-वलाप से मनुप्य भात्मशवित के द्वारा विश्वसवित वो उदबोधित बरता 
है वही यत्र है। गीता को रचना यदि आजकल के किसी “प्रक्िति ने की होती 
तो वह आाबुतिक वंज्ञानिक अव्यवस्ाय में मनृष्य क उसो बज़ का देख पाता | 
जिस तरह ज्ञान के द्वारा अनन्त ज्ञान क साय, कर्म वे द्वारा अनन्त मगल के 
साथ, और भक्‍्ित के द्वारा अन्त इच्छा व साथ याग होता है उसी 
तरह यज्ञ के द्वारा अनन्त शवित के साथ हमारा योग सम्भव है। इस 
तरह गीता मे भूमा के साथ मनुष्य का योग सम्पूण रूप से दिखाया गया है। 
जिस यज्ञ-काड़ व द्वारा विसी दिन मनुष्य के प्रयास न विश्वशवित वे स्िहद्ार 
पर आघात किया था, उसे भो गीता ने किसी हृद तक सत्य माता है। इति- 
हास की असलग्तता में जिस तरह उस युग को प्रतिभा ने एक मूल चूत्र दूँढ 
लिया उसी तरह देंदो मे से भो उसने एक मूत्र वा निवांचन किया। बहों है 
ब्रह्मतुत । इसमे भी व्यास वी सफलता झोौर कीति दिखाई पत्ती है । उन्होंने 
जिस तरह एक ओर पार्यबय को सुरक्षित रखा उसी तरह दूसरी ओर 
समष्टि की भ्रत्यक्ष कराया । उनका सवलन केवल आयोजन ही नही, सयोगन 
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भी है, केवल सचय नही परिचय भी है। वेदों के विविध मार्गों में मानव: 
चित्त का एक सघान और एक लद्ष्य देखा जा सत्ताः है, वहो बेदान्त है। 
उसमे दंत का पक्ष भी है, उई्दंन का भी। यदि दोनो ने हो तो एक 
भी वक्षसत्य नही हो सफता। लॉजिक! को हसमे वोई समस्वय नहीं 
मिलता, इसलिए जहाँ इसमें समस्वय है वहाँ इसे अनिर्वचन्नीय कहा गया 
है। व्यास वे बहमयृत्र मे द्वेत-प्रदव॑त दोनों पक्षों की रक्षा बी गई है! इसल्रिए 
परवर्ती यूगो में 'लॉजिक' एक ही ब्रह्ममुत्र को विविध वाद-विवादों में विभवत 
कर सका। ब्रह्ममृत्र भे भार्य-धर्म के मूल तत्व द्वारा समस्त आर्य-धर्म-शास्त्र को 
एक प्रदीप से झालोकित करने का प्रयास है। केवल प्राय धर्म ही नहीं, 
ममस्त मानव-धर्म वा यही एक प्रदीप है । 
इम तरह हम इस वात के सक्षय स्पध्ट देख सकते है. कि तरह-तरह के 
विशेधों द्वारा पीडित श्रार्य प्ररुत्ति ने एक दिन अपनी सोमा निर्दिष्ट करके 
प्रपने मूल ऐक्य को उपलब्ध वरने का उत्कट यत्त किया। भाये जाति के 
विधिनिषेध, जो वेवज्त स्मृतियों के रूप में बिखरे हुए थे, सएहदीत भ्रौर लिपि* 
बद्ध किये जाने लगे । 
हमने यहाँ जिस महाभारत-दुग वा विवेचन क्रिया है उसे वालगत युग 

समभना टोक नही होगा । उसे भावगत युग के रुप में देखना होगा। गर्यात, 
उसे हम कसी सकोर्ण काल में विद्येष रुप से निदिष्ट नहीं कर सयते । वोदयुग 
वास्तव में बद प्रारम्भ हुमा यह ठीक-ठीक नहीं कह्या जा सकता | इसमे सन्देह 
नही कि ग्याक्ममरुनि के बहुत पहले से इसका भ्रायोजन चल रहा था श्रौर उसने 
पहले भी दुसरे प्रनेत बुद्ध/ हुए थे । यह एक भाव वी परम्परा थी जो गौतम- 
बुद्ध मे पूर्णतया परिशत हुई । इसी तरह महाभारत का युग वेब प्रारम्भ हुआ्ना 
इसे निरिधित रुप से स्थिर नटीं किया जा सकता / पहले हो कह चुका हूँ कि 
समाज में विख्वतने और एात्रित होने की क्रियाएँ साथ-साथ चलती हैं--लैते 
पर्व-मीमासा ग्रौर उत्तर-मीमामा । निश्चय हो इनमे पुरातन भ्रौर नूतन पक्ष 
बा विवाद प्रतिविवित है। एक पक्ष वटता है, परम्परागत मस्त और वर्मवाण्ड 
ग्रनादि हैं, और उनके विद्येप गुणो द्वारा ही चरम-सिद्धि प्राप्त वी जा सकती 
है। दूसरा पक्ष कहता है, ज्ञान के अलावा मुक्ति का उपाय नहीं है | जिन 
ग्रन्थों के आाश्रय से ये दो मत ग्राज प्रचलित है उतकी रचना जव भी हुई 
मतमेद श्रत्यन्त पुरातन है इसमे सन्‍्देदह नहीं । इसलिए अ्रपनी सामग्री को 
सयृहीते और श्रेणीवद्ध करने की प्रवृत्ति, और दीर्घकाल तक विभिन्‍न पुराणों 
के सकलत से देश के प्राचीन पथ को निदिष्ट करने वा प्रयास, तरिसी विशेष 
काल-्सीमा में आवद्ध नही है। आर्य-यनायों के चिरत्तर समिश्रण के साथ- 
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साथ ही ये दो विरोधी शक्तियाँ भरत से चित्काल से काम वरतो भा 
रहो है । 
किसी को यह नहीं समभना चाहिए रि झनायों ने हमे कुछ नही दिया। 
वास्तव में प्राचीन द्वाविड लोग सम्यता वी दृष्टि से हौन नही थे। उनके सह- 
योग से हिन्दू मम्यता को रप-वैचिश्य और रसनगाम्मीर्य मिला। द्वाविड तत्त्व- 
ज्ञानी नहो थे । पर उनके पास कल्पना-श्षक्ित थी, वे सगीत ओर वास्तुकला 
में कुशल थे। सभी कलाविद्याप्रो मे वे निषुण 4 । उठके यगोक्ष्देवत। की वधू 
कला-वधू थी । आयों के विश्ुद्ध तत्त्वज्ञान दे साथ द्वाविडा की रस प्रवणता और 
रूपोदुभाविनी शक्ति के मिलन से एक विचिन सामग्री का निर्माण हुआ। यह 
सामग्री न पूरी तरह झ्ार्य थी न पूरी तरह भ्रनाय--यह हिन्दू थी । दो विरोधी 
प्रवृत्तियों के निरन्तर समन्वय प्रयास से भारतवर्ष को एक आदइचर्यजनक 
सम्पदा मिली है। उसने अनन्त को ग्रन्त के वीच उपलब्ध बरना सीखा है, 
और भूमा को प्रात्यतहिक जीवन की तुच्ठता वे बीच प्रत्यक्ष करने का अधि- 
कार प्राप्त क्या है। इसलिए भारत में जहाँ भी ये दो विरोधी शक्तियाँ नहीं 
मिल सकी वहाँ मूटता और अधसस्कार वो सीमा न रही, लेबिन जहाँ भी 
उनका मिलन हुआ वहाँ अनस्त के रसमय रूप की अवाधित प्रभिव्यक्ति हुई। 
भारत को एवं ऐसी चीज़ मिली है जिसका ठोव से व्यवहार करना सबके 
व्य का नही है, भौर जिसका दुव्यंवहार करने से देश का जीवन गूढता के भार 
से धूल भे मिल जाता है। श्राय झौर द्वाविड, ये दो विरोधी चित्तवृतियाँ जहाँ 
सम्मिलित हो सकी है वहाँ सौन्दर्य जगा है, जहाँ ऐसा मिलन सम्मव नहीं 
हुआ, वहाँ हम हृपणता और छोटापन देखते है । यह वात भी स्मरण रखनी 
होगी कि बर्बर भनारयों की सामग्री ने भी एक दिन द्वार को खुला देखबर 
नि सकोच आये समाज मे प्रवेश किया था । इस अनधिक्ृत प्रवेश का वेदबा- 
बोध हमारे समाज ने दीर्ध काल तक झनुभव किया । हु 
युद्ध बाहर का नही, शरीर के भीतर वा था| अस्त ने शरीर के भीतर 
प्रवेश कर लिया, धन्नु घर के अन्दर पहुंच गया । आ्रार्य सम्यता के लिए ब्राह्मण 
अब सब-कुछ हो गए । जिस तरह वेद गश्नान्त धर्म शास्त्र के र्प में समाज- 
स्थिति का नेतु दन गया उसी तरह ब्राह्मण भी समाज मे सर्वोच्च पूज्य पद ग्रहण 
करने वी चेप्टा करने ज्गे । तत्कालीन पुराणों, इतिहासो प्ौर काव्यो में स्वत 
यह चेप्टा प्रबल रूप से वार-वार व्यक्त हुई है जिससे हम समझ सकते है कि 
यह प्रतिकूलता के विरुद्ध प्रयास था, घारा वे विपरीत दिद्या मे यात्रा थी ॥ 
यदि हम द्राह्मणो के इस प्रयास को किसी विश्येष सम्प्रदाय का स्वार्य-साधन 
और क्षमना-लाभ का प्रयल मानें, त्तो हम इतिहास को सकीर्ण और मिथ्या रूप 
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मे देखेंगे । यह प्रयास उस समय कौ संकृट-ब्रस्त आये-जाति का भान्तरिक प्रयास 
यथा । प्रात्मरक्षा का उत्कट प्रयत्त था । उस समय समाज के सभी लोगो के 
मन में ब्राह्मणों का प्रभाव यदि शक्षण्ण न होता तो चाये दिशाम्रों में दूडकर 
गिरने बाले मूल्यों को ज्ोटने का कोई उपाय न रह जाता । 
इस अवस्था में ब्राह्मणों के सामते दों काम थे--एक, पहले से चलती भा 
रही धारा की रक्षा करना, और दूसरा, नूतन को उसके साथ मिलाना । 
जीवन-बश्रम में ये दोनो काम भ्रत्यन्त वाधाग्रस्त हो उठे थे, इसी लिए ब्राह्मणों की 
क्षमता भर भ्रधिकार को समाज ने इतता झधिक बढाया । झताय॑ देवता को 
बेद के प्राचीन मंच पर स्थान दिया गया । रुदर की उपाधि ग्रहण करके शिव से 
श्रार्य-देवताप्रों के समूह मे पंदाप॑ग क्रिया । इस तरह भारतवर्ष मे सामाजिक 
मिलन ने ब्रह्मा-विष्णु-महेश वा रूप ग्रहण कया «४ ब्रह्मा मे भाय॑समाज का 
प्रारभवाल था, विष्णु में मध्याह्लुकाल, श्ौर शिव मे उसकी दोष परिणति । 
यद्यपि शिव ने रुद्र के नाम से ब्ार्यत्तमाज मे प्रवेश किया, फिर भी उसमें 
ब्रा श्रौर प्रनाय॑ दोनों मूर्तियाँ स्वतन्त्र है। भाये के पक्ष से वह योगीश्वरी है-- 
भदन को भस्म करके निर्वाण के झानरूद में मग्न । उसका दिग्वॉस सम्यासी के 
त्याग का लक्षण है। प्रनाय॑ के पक्ष से बह वीमत्स है--रक्तरजित गजचर्म- 
धारी, भाँग और घतुरे से उन्मत्त | प्रार्ये के पक्ष से वह बुद्ध के प्रतिरूप है भौर 
इसलिए वह सर्वत्र बौद्ध मन्दिरों पर सट्टन ही भ्रधिकार करता है। दूसरी ग्रोर 
बह भूत-प्रेत इत्यादि इमशानचर विभीषिका्रों को, श्रौर स्प-पुजा, वृषम-पूजा, 
लिंय-पूज़ा और वृक्ष-पूजा को प्रात्ममात्‌ करते हुए समाज के प्रन्तगंत अनार्यी 
की सारी तामसिक पासना को पश्राश्रय देता है । एक भोर प्रवृत्ति को शाँत 
करके निर्णन स्थान में ध्यात और जप द्वारा उसकी साधना की जाती है, 
दूसरी और चडक पूजा ट्रत्यादि विधियों से अपने-प्रापत्रों प्रमत्त करके, श्रोर 
शरीर को तरह-तरह के वेश से उत्तेजित करके, उनकी ध्रारावना होती है| 
इस तरह झ्ार्य-भनाय॑ की घाराएँ गंगा-जमुना की तरह एफ हुई, लेविन उसके 
दो रग एक-दुसरे के समोप पृथक्‌ होकर रहे ॥ वैष्णव धर्म में इृष्ण के नाम का 
आश्रय लेकर जो समस्त क्याएँ प्रविष्ट हुईं वे पाष्डब-सा, भागवतघर्म-प्रवत्तंक 
वीर-श्रेष्ठ, द्वारकावासी श्रीकृष्ण की कथाएं नही हैं। वैष्णव धर्म मे एक झोर 
भगवदूगीता का विशुद्ध, उच्च घ॒र्मतत्त्व है, दूसरी श्रोर अतार्य खालों में 
अचतित देवलीला की विचित कहानियाँ भी उसमें पम्मिलित हैं। शव-वर्म 
का ग्राथ्य लेकर जो चीजें इस धर्म में आईं वे निदभरण श्रौर दारुण है! 
उनकी शान्ति और महत्ता, उतकी भचल स्थिति भौर उतका उद्याम नृत्य, दोनों 
ही विनाध्य के भावसूत्र में पिरोये हुए है । वाहर की झोर भासवित-वन्धनों का 
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नाश, घन्दर को शोर 'एक' के बोच विलय--यही है झार्म सम्पता का भद्वेत 
सूत्र, मही है नेतिन्नेति! का पक्ष । त्याग इसोका झाभूषण है ओर इमशान 
इसीका निवास-स्यान । वैष्णव धर्म का झ्ाश्वय लेकर जो लोक-प्रवलित पौराधित 
क्याएँ ग्राये समाज में प्रतिष्वित हुई उनमें प्रेम, सौन्दर्य और यौवन को लोबा 
है, प्रलय-पिनाक के स्थान पर वाँतुरी वे स्वर हैं, सूत-प्रेत के स्थाव पर यहाँ 
गोपियों का विलास है, वहां वृन्दावन का चिरवसन्त भौर स्वर्गलोर का चिर- 
ऐश्वर्य है! यही है झार्य सम्यता का द्व॑तसूत्र । 

यहाँ एक बात घ्यान में रपनो आवश्यक्ञ है । प्राभीर-सम्प्रदाय-प्रवलित 
बुष्णक्था वैष्णव धर्म में जो घुल-मिल गई है उसका कारण यह है कि दोनो 
के परस्पर मिलन का एक सत्य-पयथ या । नायर-नायिका सम्बन्ध को जीव भौर 
भगवान्‌ के सम्बंध का रूपक पृथ्वी के कई देशों में स्वीकार किया गया है। 
आाय॑ वेष्णव भक्ति इस तत्त्व को अनाय॑ क्थाग्रो के साथ मिलाकर उन समस्त 
क्थाप्रो को एक उच्च सत्य क बीच परखा गया । अनायों वे चित्त में जो केवल 
रतमाइकता के हूप में था उ्ते झ्रार्यो ने सत्य के बीच प्रतिष्ठित करतो 
देखा | बह विशज्येप जाति की एक विशेष पुराण्कथा न रही । उस्ते सारे मानव- 
जांति वो निरन्वन भाध्यात्मिक सत्य का रूपक माना गया। आर्य और द्वाविड 
के मिलन से हिन्दू सम्यता में सत्य के साय रुप का झदुमुत योग हमा । यहाँ 
ज्ञान भ्रौर रस, एकता झोर वंचित्य, आनरिव रुप से सयुक्त हुए 

आये समाज वितृप्नामवतन्त पर झ्राघारित है, भनाय॑ समाज मातृ-ययसनतन्ध 
पर इसीलिए वेदो मे स्त्री देवताधो को प्राघा य नही मित्रा है। झनायों के प्रभाव 
के साथ झाय॑ समाज में स्त्री देवताधो का प्रदुर्भाव होने लगा । इस विषय में 
भी समाज में काएी विरोध उततन्‍्व हुआ जता हि आाहूव चाहित्य में देखा जा 
सकता है । देवीतन्त्र में एक्ष ओर हेमवरतो उम्रा वी सुशोभना आय मूर्ति है, 
दुमरी और काली की विवसना, भीपण, क्पालमडित ग्रनाय॑ मूर्ति है । 

लेक्नि झनायों के सभी आचारो, पूजा-पद्धतिया और कथाग्रो को झार्य- 
माव के ऐव्यसूत्र में आद्योपल्त सम्मिलित करना किसी तरह सम्भव नही था। 
झनायों की सभी बातों को बचाते-बचाते वहुत-सी असगतियाँ रह गई । इन 
समस्त प्रसातियों का समन्वय नहीं हुआ-केवल काल-अश्रम से लोग उनके ग्रम्यस्त 
हो गए । इन अम्यास के कारण असगतियाँ साथ-साथ पडी रहो और उनको 
मिलाने का प्रयोजन-वोध भी न रहा । धीरे घीरे यह नीति समाज में प्रदल हुई 
कि जिसवी जेनी झजित ओर भ्रवृत्ति हो दँपी ही पूजा झौर वँसे दी ग्राचार 
बह ग्रहण करे । एक प्रकार से यह नीति पतवार को छोड देने की नीति थी । 
जब विरुद्ध चीज़ो को पात्-परात्त रखना होता है, लेकिन उन्हें किसी तरह 
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मिलाया नहीं जा सकता, तब ऐसी नीति के अलावा दूसरा उपाय नही 
रह जाता । 

एस तरह बौद्ध युय के ग्रवसान के वाद समाज की नई-पुरावी राभी 
विस्छिन्न वस्तुओं को लेकर ब्राह्मग--जैसे भी उसे बन पड़ा--उन्हें खं पला- 
बद्ध करने तगे। ऐसी अवस्था में यह स्वाभाविक था कि श्यखला धत्पनत ककोर 
बन जाती । जो चीजे वास्तव में स्वतस्त्र हैं, जो विविध जातियो झौर युगों वी 
सामग्री हैं, उन्हें जय एक माथ बाँधा जाता है तथव वस्धत को जोर से कसना 
पडता है, क्योकि जीव धर्म के नियमानुसार उन चीज़ों वा श्रपने-प्लाप सोग- 
माधन नहीं होता ॥ ््‌ 

भारतीय इतिहास के प्रारम्मिक युग मे जब पश्रारयों-प्रनायों का युद्ध हुप्रा तब 
दोतो पक्षों में प्रबल विरोध था । लेकित इस प्रकार के विरोध मे भी एक 
समयक्षता होती है। मनुष्य जिसके साथ लडाई बरता है उप्के प्रति तीब्र टेप 
होने पर भी मन से उसी अवज्ञा नहीं कर सरता । इसी लिए क्षत्रिय झनायाँ वे 
साथ खटते रहे और उनरही प्रोर आरुपित भी होते रहे। महाभारत मे क्षत्रियो 
के विवाह थी सूची देखने से यह बात स्पष्ट होती है । 

लेकिन बाद मे जब विरोध तीव्र हो उठा भनाये बाहर के खोग 
नहीं रहे--वे घर के भ्रंदर भा गए थे । उनसे युद्ध करने के दिन बीत चुके थे । 
इस पग्रवस्पा मे विद्व प ने घृणा का रूप घारण किया | श्रव यही एक हथियार 
था । धुणा के द्वारा मनुष्य को केदल दूर हटाकर ही नही रखा जाता, वल्कि 
जिसके साथ धृणा की जाती है उत्तका मन भी छोटा हो जाता है ॥ वह भी 
भ्रपमी होनता के संकोच से रापाज में कुष्ठित होकर रहता है--जहाँ रहता है 
बहाँ कोई अधिकार नही उताता । इस तरह जब समाज का एक भाग अपना 
छं,टापन स्वीकार करता है, भौर श्रत्य एक भाग अपने प्राधिपत्य के मार्ग में 
कोई वाघा नही पाता, तब नीचे के भाग की जितनो ही झवनति होती है उत्ती 
माता में ऊपर का भाग भी गिर जाता है | भारतवर्ष मे झत्म-प्रमारण के युग 
में जो प्रनाय॑ विद्व प था उसमे झौर झ्ात्म-सकोचन के ग्रुग के विद्वेप में बहुत 
अत्वर था। पहले विह्व प में मनुष्यत्व समतल्न भूमि पर खड़ा था, दूसरे विद्वेप 
में मनुध्यत्व वीचे गिरा | जिसको हम मारते हैं वह यदि पलटकर झ्राधात करे 
तो इसमे मनुष्यत्थ वा मंगल है, लेकिन वह थदि चुपचाप मिर मुशारर झाषाते 
अहम कोर से। इसे युगीत हैं । बेदे। मे अनायी। के अत जे। पिट्रे५ व्यक्त हुआ 
है उसमे हम पौरुष देखते हैं; मनुमहिय्रा मे शूद्रों के पति जो ध्न्याय और 
निष्दुर अ्रवज्ञा देखी जाती है उसमे कायरता के लक्षण हैं $ मनुष्य के इतिहास 
मे सर्वत्र यही होता प्राया हैं। जहाँ कोई एक पक्ष सम्पूर्ण रूप से प्रभुत्व' प्राप्त 
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करता है, जहाँ उत्तवे समकक् या प्रतिपक्ष में काई नही होता, वहाँ बन्चन तैयार 
होते हैं। वहाँ एकेदवर प्रभु अपने प्रताप को चारो ओर सम्पूर्ण निर्ाध रूप से 
फैलाना चाहता है, भौर इसी जिया मे वह प्रताप नीचे कुक जाता है । वास्तव 
मे मनुष्य जहाँ मनुष्य को घुगा करने का अप्रतिहा अधिकार पाता है वहाँ 
घृणा का मादक विय उनस्ी प्रकृति में प्रवेश करता है। ऐसा निदार्ग विष 
मनुष्य के लिए दूसरा कोई नहीं हो सकता ॥ ्रार्य और अनार, ब्राह्मप मौर 
शुद्ध, यो रपीय और एशियायी, भ्रमरीकी झौर नीग्रो--जहाँ कही भी यह दुर्घटना 
घटी है वहाँ दोनो पक्षो की कापुरषता ने राशिभूत्र होतर मनुष्य का सर्दंताश 
किया है। इस भयकर घृणा से तो दत्रुता श्रेयस्कर है ॥ ब्राह्मग्रों ने एक दिन 
सारे भारतीय समाज पर एकाधिप प॒ प्राप्त किया और सबको समाज-विधि 
के कठिन वन्धन में बाधा । इतिहास में स्वाभाविक रूप से ही झ्ात्यन्तिक प्रसा* 
रण के युग के बाद झात्यन्तिऱ सकोचन का युग स्‍प्ाया । 

पहुले किसो दिन समाज मद्राह्मण और क्षत्रिय, ये दो ही शक्तियाँ थीं। 
इन दो विरोधी धक्तियों के योप से समाज की ग्रति मध्यम पंथ पर नियस्ित 
होती थी । लेवित झब समाज में क्षत्रिय शक्ति न रहो । पनाय॑ शक्ति प्राह्मण- 
शक्कित की प्रतियोगिता में खडी न हो सवी । ब्राह्म णो ने उत्ते उपेक्षापूर्वक स्वीकार 
किया झौर अपना जयस्तम्भ स्थापित विया। 

इधर जिस वीर जाति ने बाहर से झ्राकर 'राजपूत' के नाम से भारत के 
प्राय सभी विहासनों पर अधिकार किया उन्हें भी ब्राह्मणों ले अय पझनायों 
की तरह स्वीकार करके एक कृत्रिम क्षत्रिय जाति का निर्माण किया। ये क्षत्रिय 
बुद्धि-अकृति में ब्राह्मणों के समकक्ष नही थे। प्राचीव आय॑ क्षत्रियों की तरह वे 
समाज के सूप्टि-कार्य में अपनी प्रतिभा का प्रयोग न कर सके । केवल साहम 
ओर बाहु-बल से ब्राह्म थ-शकित के सहायक झौर झनुवर्ती होकर वन्धनो को दृढ़ 
करने में ही उन्होने योग दिया । 

ऐसी भवरस्था में समाज का सख्तुलन ठीक नही रह सकता। झात्म-प्रसार का 
पथ भवरुद्ध हो जाता है। झात्म-रक्षण-घक्ति समाज को जक॒ुडकर सकुचन की 
दिशा में ले जाती है । देश को प्रतिभा को स्फृर्ति नही मिल सकती । समाज 
का यह बन्धन एक क्‌त्रिम पदार्य होता है, इस तरह रस्सी से बॉँवकूर उसका 
करेवर सघदित नही हो सकता ।॥ देश में केवल वशानुक्रम से सामयिक धर्म 
जीवित रहता है ओर जोन धर्म का हास होता है । ऐसा देश चिन्ता और 
कर्म के क्षेत्रों में अयोग्य होत्तर सभी तरह से पराघीतता के लिए प्रस्तुत होता 
है । प्राय इतिहास के प्रथम युये में, जद सामाजिक अभ्यासत-प्रवणता बाहर 
की चीज़ो को जमा करके पथ को ग्रवरद्ध कर रही थी, समाज की चित्तचृत्ति 
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ने ऐव्य-पथ का सस्धान किया भीर 'बहु' की वाधाग्रों से श्रपने-श्रापक्ों मुवत 
किया । झ्राज फिर समाज में ऐसा ही दिनआ गया है । श्राज ब्राह्म बस्तुएँ 
और भी अधिक हैं, और भी झसयत हैं। वे हमारे देश के चित्त को ,भारग्रस्त 
कर रही हैं। समाज में बहुत दिनो से रक्षण-शव्रित वा ही भ्राधिपत्य रहा है। 
चह प्रत्येक वस्तु को बचाना चाहती है, जो टूट रहा है उसको जमा करती है, 
जो उड़ना चाहता है उसे प्रटवर रखती है। देश वी जीवन-गति वा ग्रम्यापत 
का जड़ सचय रोकता है | वह मनुष्य के चिन्तन की संकीर्ण और कर्म को 
प्रवरुद्ध करता है। इस दुर्गंति से हमें चचाये के लिए श्राज के दिन ऐसी चित्त- 
दंजित की ग्रावश्यक्ता है जो जटिलता के बीच से सरल को, वाह्मकता के बौच 
में भ्राल्वरिकता को और विच्छिल्ता के बीच से एक को मुक्त करके वाहर 
निक्राल सके । लेक्नि हमारे दुर्भाग्य से समाज ने चित्त-दवित को ही प्रपराधी 
ठदराकर हजारों जनीरों से वाँधकर कारागृह में बन्द तर दिया है । 

फिर भी यह वद्ध चित्त विल्लवुल ही चुपचाप नही रह सकता | समाज 
के भ्रात्मश्मवुचन प्रौर श्रच॑तन्य के दीच उसके ब्ात्मप्रसारण की उद्वोबत- 
चैप्टा बधवर जारी रहतो है । भारत के मध्य युग में ६स वात के दृष्टान्त देखे 
गए हैं। मानक, कवीर प्रभृति उपदेशको ते इसी चेप्टा को रूप दिया है। कबीर 
बी जीवभी ग्रोर रचना्रों में यह स्पष्ट देखा जा सकता है कि उन्होंने भारत 
की समस्त वाह्म प्राव्जना का श्रतिक्रमण बरते हुए उसके झंत करण की श्रेष्ठ 
सामग्री को ही सत्य-माधना सममकर उपलब्ध क्या था । इसीलिए कबीर के 
पअनुयायियों को विभेष रूप से भारतपथी' कहा गया हैं। उन्होने घ्यात योग 
से स्पष्ट देवा था कि विपराव शौर प्रसलग्नता के वीच भारत किसी निमृत्त 
सत्य पर प्रतिप्ठित है । मध्ययुग में एक के बाद एक कवीर-ज॑तते श्राचार्यों का 
प्रम्पुदय हुआ । जो बोक भारी हो उठा या उसे हल्या करना ही उनको एक- 
भात प्रयास था । लोकाचार, ज्ञास्त्र-विधि और प्रम्यास के रद्ध द्वार पर ग्रापात 
करक़रे उन्होंने भारत को जगाने का प्रयत्न किया ) 

उम्र युग का भ्रभी अवसान नही हुआ है । वहीं प्रयण्स ग्व भी चल 
रहा है | उसे कोई रोक नहीं सद्रता, क्योकि भारत के इतिहास में 
प्राचीन काल से यही देसा गया है कि उमके चित्त ने जइत्व के विश्द्ध 
लगातार युद्ध क्या है। भारत वी समस्त थेष्ठ सम्यदा--उसके उपनिषद्‌, 
उसकी यीता, उसका विश्व-प्रेम-मूलक बौद्ध धर्म--इस्री महायुद्ध वी जयलब्ध 
साभग्री है। उसके श्रीकृष्ण और रामचद्ध इसी महायुद्ध के अधितायक हैं। 
ऐसा मुविवप्रिय भारतवर्ष दीव॑द्वाल के जटनव का बोक सिर पर लेक्तर एक 
ही स्थान पर बताबव्दियों तक निःचल् पडा रहेगा, यह वात प्रकृतियत नहीं है । 
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जड॒त्व का यह वोक उसके शरीर का भय नहीं है, इसमें उसके जीवन का 
झाननद नही है--यह एक वाह्य वस्तु है । 

मैं पहले ही कह चुका हूँ, 'बहुल्! के बीच भ्रपतै-आपको विखराना 
भारतवर्ष का स्वभाव नहीं है। वह एक' को प्राप्त करना चाहता है, 
इसलिए बाहुल्य को एकत्र में सयत करना ही उसकी साधना है । भारत वी 
अन्तरतम सत्य प्रकृति स्वय उसे निरर्थेंक वाहुल्य के भीपण बोझ से वचायगी। 
उसके इतिहास ने पथ को चाहे जितना बाधाग्रस्त कर रखा हो, उसकी प्रतिभा 
अपनी झवित से इस कठिन विध्त-ब्यूह को भेदकर बाहर निकलेगी । जितनी 
बडी समस्‍या है, उतनी ही बडी उसकी तपस्या होगी । 

जो युग-थुग से जमा होता आया है उस्तीके बीच डूबना भारत की चिर- 
साधना के विरुद्ध है--सा करके भारत हार नहीं मानेगा । इस तरह हार 
मानना मृत्यु वा पथ है। जो जहाँ श्राकर बैठे वही भगर डटा रहे तो उसके 
कारण सुविधा तो सहनी ही पड़ती है, ऊपर से उसे खिलाना-पिलाना भी 
पहठा है । देश की शक्तित परिमित होतो है। यदि वह कहें. 'जो कुछ भी है 
और जो कोई भी पाता है सभी का मैं निविचार पालन-पोपण क्खूँगा,' तो 
इस तरह के रक्‍्त-शोषण से उसक्षी शक्ति का क्षय होना झनिवायं है । जो 
समाज निरृष्ठ का भरण-पोपण करता है वह कसी सीमा तक उत्कृष्ट को 
उपबाधी रखता है । मूढ़ के लिए मूटता, दुर्वेल के लिए दुर्बेलता, भनाय॑ के 
लिए वीभत्सता, सभी की रक्षा करना समाज का कर्तव्य है--इस तरह की 
बातें सुनने में धुरी नही लगती, लेक्नि देश के प्राण-भाण्डार से जब उसके 
लिए निर्वाह की सामग्री देनी पडती है तो देश में जो कुछ श्रेष्ठ है उसका 
हिस्सा कम हो जाता है। इससे देश की बुद्धि दुर्बल और वोय॑ मृतप्राय हो 
जाता है । नीच के प्रति प्रश्नय उच्च के प्रति वज्चना है। इसे झौदाय्यं कभी 
नहीं कहा जा सकता । यह तामस्िक्ता है, और तवाममिकता भारत को सत्य 
सामग्री नही है । 

दुदिन के धोर अन्थकार में भी भारत ने तामसिकता के सामने आत्म- 
समर्पण नही क्या । दु स्वप्नो के भार ने जव कभी उसके सौने पर बैठकर 
उसकी साँस रोकनी चाही, तब उप्त भार को दूर हटाफर सरल सत्य के बीच 
जाग उठने का प्रयत्न उसके चंतन्य ने अभिभूत दद्या मे भी सबंदा क्रिया है। 
आज़ हम जिस युग के बीच से गुजर रहे हैं उसे बाह्य रूप से स्पष्ट नहीं दख 
सकते । फिर भी हम अनुमव करते हैं कि भारतवर्प अपने सत्य को, श्रपन 
“एक! को, अपने सामजस्य को फिर से प्राप्त करने के लिए उच्चत है। नदी 
को कितने ही बाँवो से रोक दिया गया था, दीर्घ काल तव उप्तकी धारा सके 


श्र रवीखनाप के तिबन्प 


गई थी--प्राज श्राचीर टूट चुकी है, स्थिर जल का महासमुद्र के साथ फिर 
से सम्पर्क हो रहा है, विश्व वा ज्वारभाठा फिर हमे स्पर्श कर रहा है। हम 
दखते हैं कि हमारे समस्त नये उद्योग सजीव, हृत्पिडन्चालित रक्‍त-ब्नोत वी 
तरह कभी विश्व वी भोर झुबते हैं, कभी भपनी झोर वापस लौटते हैँ। कभी 
अन्तर्राष्ट्रीयता हमारे प्रयास को धर छोडकर वाहर निकलने को उचद्यत करती 
है, वो कभी याप्ट्रीयता उसे वापस्त घर पहुँचाती है। कभी वह सर्वेत्व के प्रति 
लोभ करके निजत्व का त्याग करना चाहता है, कभी वह देखता है कि ऐसा 
करने से निजत्व तो छूट जाता है लेकिन सववत्व प्राप्त नहीं होवा। वास्तव 
में जोवध-दार्थ ग्रारम्भ होने के यही लक्षण हैं। इसी तरह दोनो भोर से घक्के 
खाकर दीच का सत्य-पथ हमारे राष्ट्रीय जीवन मे स्पप्ट रूप से चिह्नित होगा 
और हम यह बात समझ सकेंगे कि भपने देश मे सर्व देशों को और सर्व देशो 
के बीच ही झपने देश को सत्य रूप से प्राप्त किया जा सकता है। श्रौर तभी 
हमें इस दात का निश्चित ज्ञान होगा कि प्रपने को त्याग करके दूसरों को 
चाहना जिस तरह निष्फल भिक्षुकता है उसी तरह दूसरों का त्याग करके 
अपने को संकुचित करना दारिदय है, चरम दु्गंति है। 


बाई० एम० सी० ए० झोवटून हाल, कलकत्ता में १६ 
मा, १६१२ को पठित । प्रवासी! (वैशास, १३१६ बेगला 
स्वत) अप्रैल, १६१२ में प्रकाशित। जुलाई १६१६ मे 
'परिचय' पुस्तक में समाविष्ट। 
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तृतीय खण्ड 


धर्म ओर दर्शन 


* तत किम्‌ 


स्वतन्त्रता का परिणाम 
दुस 

भावुकता और पवित्रता 
कर्मयोग 

आत्म-बोघ 

धर्म का अ्रधिकार 

यात्रा से पूर्व पत्र 


मेरी दुनिया 
मानव सत्य 


ततः किम्‌ ? 


पश्भु-पक्षियों की शिक्षा तभी पूरी हो जाती है जब वे साद्य-सामग्री एक- 
ित करना और अपने प्रागों की रक्षा करना सीख लेते हैं । बस, इन्ही दो 
बातो से वे जीवन-लीला सम्पन्त करने के लिए प्रस्तुत हो जाते है। लेक्नि 
मनृष्य केवल जीव नही, वह सामाजिक जीव है ॥ जीवन निर्वाइ के साथ-ही- 
साथ उसे सामाजिक दायित्त पूर्ण करने के लिए भी तैयार रहना पर्ता है। 
पर 'सामाजिक जीव' कहन से भी मनुष्य को व्याख्या पूरी नही होती । उसे 
आत्मा वे रूप में देखे तो कवल समाज म॑ उसड्ी पांरपूर्ति नहीं मित्रती। 
जिन्होंने मवृप्प का यह रूप भी दखा है उन्होने कहा है 'झात्माव विधि, 
आत्मा को जानो । ग्रात्मानभूनि को ही उन्हाने मानब-जीवन की चरम सिद्धि 
माता है। 

सोपाव म नीचे को सीढियाँ ऊपरी सीढ़ियों के अनुगत होती हैं। एक 
सामाजिक व्यक्त का जोवन क्रम उसके समाज-धर्म का अनुवर्ती होता है। 
भूष लगते ही खाना जैविक प्रवृत्ति है, लेकिन सामाजिक जीव के निए जरूरी 
हो जाता है कि वह इस प्रादिम प्रवृत्ति को नियत्रित करे। सामाजिक जीवन 
मे भूख-प्यास वी किसी हृद तक उपक्षा करना ही 'धर्म' है। यहाँ तक दि 
समाज के लिए प्राण त्याग देना--जो कि जीव धर्म के विश्द है--वर्म समभा 
जाता है | जीव-प्रकूति को सवत करके उसे समाज-प्रकृति के अनुकूल बनाता 
ही सामाजिक प्राणी को शिक्षा का प्रधान का है । 

लेकिन जिन्हें मानव-सत्य को इससे भी भ्रधिक विस्तृत और परिपूर्ण 
रुप में अनुमव करना है वे जीव-धर्म और समाज-घर्मं दोनो को ही झात्मो- 
पतब्धि के अधीन समभते हैं, और इसो साधना को शिक्षा का नाम देते हैं। 
सक्षेप में कहा जा सकता है कि उनके लिए आ्ात्मा की मुक्ति ही मानव-जीवन 
का सर्वोच्च लध्य है, जीव निर्वाह और सामाजिक सुरक्षा के सभी लक्ष्य इसके 
अनुवर्ती हैं । निष्क्ष यह निकला कि “मनुप्य' का हम जैसा श्रर्थ लगाते हैं 
उप्नोके अनुसार शिक्षा प्रवत्तेंन करते हैं. क्योकि वास्तव मे सनुप्प को मनुष्य 
बनाने का काम ही शिक्षा है । 

प्राचीन सहिताशो मे जिक्षा का जो आइश सामन आता है वह क्‍्ब से 
झौर क्सि सीमा तक प्रत्यक्ष रुप मे प्रचलित हुआ्रा, इस प्रश्न का ऐतिहातिक 
विवेचल यहाँ सम्भव नहीं है। लेकिन हम यह प्रवश्य कह सकते हैं कि 


१३६ रवोखताथ के तिबन्ध 


तत्कालीन समाज-निर्देशको ने शिक्षा का कौन-सा उद्देश्य श्रपताया था, वे 
अनुष्य' को वया समभते थे और उसे योग्य बनाने के विए किस उपायो को 
उचित मानते थे । 

मध्ययुगीन योसप के सन्तों ते वैराम्पवर्म का प्रचार किया । इस धर्म का 
मूल सूत्र था संसार में कुछ भी झाइवत नहीं है, संसार श्रसार है, प्रपवित्र है, 
सका त्याग करता ही श्रेयस्कर है।” साज यौरपीय विचारकों वा दृष्टिकौण 
बिलवुल दूसरा है। प्रव वे कहने है कि 'ससार में कुछ नहीं कहकर प्रवृत्ति- 
निवृत्ति में देव-दानव-ज॑ता विरोध स्थापित करना मनुष्य को छोटा बनाना 
है । ससार वी भलाई ही सामारिक जीवत का चरम लद््य है । यही धर्मतीति 
है। इस धर्मतीति को सप्कत रुप से भाश्रय देना हो तो दुनियां को माया 
कहकर उड़ाया नही जा सवता । ससार/क्षेत्र से शिन्दगी के झाखिरी दम तक 
पूरी ताहत से वाम करते रहना ही पुरुषार्थ है। वाम करते-करते जीवन- 
लीला समाप्त करमा--“जुने हुए घोड़े की श्रवस्या मे मरना'--योरपीय समाज 
में गौरव का विषय माना जाता है । 

“मृत्यु अनिवार्य हे', 'मसार भशाश्वत' है इस प्रकार की बातो वो भुला- 
कर योरपीय जातियो ने ससार के साथ स्थायी सम्बन्ध जोट्ते का प्रयत्न 
क्या है, झोर नि सन्‍देह इन प्रयत्नों के वीज्न उस्होंने एक विशेष प्रकार वी 
शक्ति प्राप्त की है । इसके विपरीत जो मनोवृत्ति है उसे वे “मॉबिड' श्र्थात्‌ 
शग्ण मन वी शवस्था बहते है। उनकी शिक्षा का उद्देश्य छात्र को इस तरह से 
आदमी वनाना' है जिससे वहू भ्राजीवन संसार की क्ममूमि में श्राणपण से 
संघर्ष कर सके । जीव॒त को वे सयाम मानते है। विज्ञान भी उन्हें यही 
छिजाता है कि रूमार भे वही टिक सकते हैँ जो जीविका वी लाई मे विजपी 
होते हैं । उनकी मुद्ठियाँ मज़बूत भर तनी हुई रहती है | खींच-तावक र, चारो 
झोर से मेभालकर, हर चीज़ को दसो उँगलियों से कमक्रर पकड रखना भी थे 
खूब जानते है। 'पृथ्दी को किसी भी हालत में हम छोड़ेंगे नही', इस बात 
को जोर से घोषित करते हुए जमीन में दाँत गाइकर मर जाता ही उनके यहाँ 
वीरोचित मृत्यु कहलाती है। 'खव-कुछ जानेंगे, सव-बुछ रखेंगे--बही उनका 
अण है, भौर इस प्रण को निभाने की शिक्षा ही उनकी शिक्षा है। 

इसके विपरोत भारत कहता झाधा है 'ग्रहोत दब केशेपु मृत्युता घर्मे- 
माचरेत्‌--मौत ने चोटी से पकड़ रसी है यह घ्यान मे रखते हुए घर्म पर 

चलो | हम म्रह नहीं बहते कि योरप्रोय सन्‍्तो से ऐसा विचार कभी व्यक्त नहीं 
कियां। संप्तार में लीन लोगो को डराने के लिए उन्होने भी मृत्यु की विभी- 
पिका खदी की थी। यहाँ तक कि योरपीय साहित्य और चित्र-कला में भी यह 


सतत: किम्‌ ? र३७ 


'विभीषिका हमारे सामने आती है । फिर भी हमारी प्राचीन संहिताशो में जो 
आव है उसमे एक विश्येपता है, जैसा कि हम आगे चलकर देखेंगे। 

संसार के साथ हमारा सम्बन्ध अमिट झौर स्थायी है', ऐसा समझकर 
काम करने से वरिणाम अच्छा होता है या बुरा, यह सवाल तो बाद मे उठता 
है । पहले तो यह देखता है कि यह कथन हो बिलकुल गलत है। सच तो यह्‌ 
हैं कि ससार में हमारे सभो सम्वन्धों वा झ्वसान हो जाता है। काम निकालने 
के लिए जबरदस्ती सत्य को मिथ्या कहे--भर वह भी कह भाषा ता प्रयोग 
करते हुए--तो कुछ दिन प्रयोग सिद्धि हो सक्तो है। लेकिन सोने वा राजदंड 
भी--जिसे राजा दुनिया की सबसे मूल्यवान वस्तु सप्रमता है--एक दिल 
हाथ से ग्रिर्कर मिट्टी मे मिल सकता है । जो व्यक्ति समाज मे प्रतिष्ठा- 
लाभ करने को ही भपना चरम लष्य मानता है वह भी, सारी चेष्टाओं को 
शेष करके, ध्राखिर समाज को छोडकर अकेला हो जाता है ! वडी-बड़ी 
कीतियाँ खाक मे मिल जाती है। बड़ेन्बद राष्ट्र भी सहता दीप बुभाकर 
उन्नति के रगमच से विदा लते है। य सब बातें जितनी पुरानी हैं उतनी ही 
सच है। सभी सम्बन्ध सत्म हो जाते हैं। लेकिन इसका मतलब यह नही जिः 
सत्म होते से पहले भी उन्‍्ह भ्रस्वीबार॒ विया जाय। अ्वसान के बाद नो 
मिथ्या हैं वह अवसान के पहले वास्तव है | जिस मात्रा मे जो चीज सत्य है उस 
मात्रा में उसे हमे मानना होगा । हम ने मानें तो वह चीज़ जबरदस्ती अपने- 
आपको मनवा लेगी झौर एक दिन व्याज सहित हमसे बदला लेगी । 

विद्यार्थी हमेशा पढ़ते ही नही रहते ॥ एक दिन पढ़ाई खत्म हो जाती है। 
लैक्नि जब तक छात्र विद्यालम भें है उसे पढ़ाई को यथार्थ रुप भे स्वीयार 
करना है। तभी पड्ठाई दी समाप्ति साथेंक होगी झौर विद्यालय से निष्कृत्त 
उसके लिए सम्पूर्ण होगी । यदि वह दीच में ही निकल पड़े तो सदा के लिए 
धसे भपनी अधूरो विद्या का फत भोगना होगा। यह सब है कि पथ गरन्‍्त-्य-स्थात 
नही है, पथ वा ब्न्त ही हमारा सक््य है । लेकिन पहले पथ को बिना भोगे 
उसकी समाप्ति तो अपम्भव है । इस तरह हम देखते हैं कि जगत्‌ के सम्वन्पो 
का नाथ नहीं क्रिया जा सकता । उसके दीच से निकलकर उनको पार झवश्य 
किया जा सकता है। सभी सम्बस्धो बा जो मिलब-विन्दु है वहाँ तक पहुँचा 
जा सवता है। ठीक तरह से सम्बन्धो के बोच निकलते हुए पार होना ही 
साधना है। किसी भी सम्बन्ध के विषय में 'इसकी क्या हसती है ।' कहकर 
उससे विमुख होना साधना वही है। यदि हम वैराग्यवश पथ को त्याग दें तो 
बार-बार विपथ मे चक्कर काटते फिरेंगे । 

महाववि गेटे ने 'फाउस्ट' मे एक ऐसे व्यवित का चित्रण किया है जो 


श्रे८ श्वोद्धनाय के नियस्ध' 


मानवीय अ्रकृति को श्रसन्तुप्द रखक र, दुनिया के त्रीह्ान््यत से ऊपर उठकर 
एकान्त मे ज्ञानाजव के लिए प्रदत्त होता है । यह व्यक्त ग्राप्तिर समार को 
घूल में पाई खाकर ग्रिर जाता है प्रौर कठोर श्रनुमव केलता है । मुक्ति के 
लिए व्यर्थ का लोम करके हम जितना हीं प्रयनी प्रकृति को धोखा देंगे उतना 
ही हमे मूल्य चुकान। होगा भौर घोल्ा देते के लिए दण्ड मोगना पड़ेगा सो 
अलग । भ्रधिक जल्दबाजी करने से भ्रौर भी प्रधिक विलम्व हो जाता है ! 
वघ्तु को अपनाना, भौर वस्तु को छोड़ देना, दौनो ही मे सत्य है ये दोतो 
सत्य एक-दूसरे पर निर्भर हैं, श्लौर दोनों को बयार्थ रूप से मिलाकर ही पुरांता- 
लाभ सम्भव है । शकर त्याग की झूति है, प्रस्नपूर्णा भोग की--जब दोनो 
मिलकर एवाग हो भठे हैं तभी पृर्णता के झानन्द की सृष्टि होती है। जीवन 
में जहाँ भी शिव ग्रौर दुर्गा का विच्छेर है, धनुराग भौर विराग में विरोध है, 
जहाँ भी बन्धत झौर मुक्ति की साथ-साथ प्रतिष्ठा नहीं हुई, वही तरहलरह 
की ग्रद्माग्ति है, निरातनन्‍्द है । बही हम केवल ग्रहण करना चाहते हैं, दान 
करना नहीं चाहते। वही हम प्रत्येक वस्तु को अपनी झोर खीचते हैं, दूसरों की 
भ्रोर देखते तक नहीं । वही हम भोग्य वस्तु का अवनान नहीं समभते, भौर यदि 
समभते भी हैं तो विघातः को घिक्क्रारत हैं, भोग्य वस्तु वे लिए शोक करते 
हैं । वही हमारे करें में प्रतियोगिता और धर्म मे विद्ंप होता है । वही ऐसा 
प्रतीत होता है कि कोई भी चीज़ स्वाभाविक ढंग से प्रपने परिणाम तक नही 
पहुँचती, बल्कि मृत्यु और अपधात में ही प्रत्येक वस्तु का ग्रघानक विलोप 
होता है । 
कुछ देर के लिए हम भी योरपीयों की तरह मान लें कि 'जीवन युद्ध है । 
लेकिन इस युद्ध मे यदि हम केवल ब्यूह-अवेश की कला सीखें, ब्यूह से निकलने 
के कौशल से भ्रनभिन्न रहे, तो सप्तरधी हमे घेरकर मार डालेंगे । इस तरह 
की मृत्यु बहादुरी की द्योतक हो सकती है, लेक्नि उसे विजय तो नहीं कहा 
जायगा । दूसरी झोर वे लोग है जो ब्यूह मे प्रवेश करने से ही इन्कार करते 
हैं । उनके भाग्य में वीरगति मही है ॥ बास्तव में व्यूह-प्रवेश और ब्यूह से 
निष्कमण दोनो के द्वारा जीवन सार्थक बनाया जा सकता है । 
प्राचीन सहितावारों ने हर-मौरो को “ध्रभेदाग! रूप में दिलाने वा यल 
कया था । उन्होंने समाज को घुर से प्राखिर तक एक महान्‌ सामज्जस्य के 
आधार पर गढले की चेप्टा की थी--एवं ऐसा सामज्जस्य, जिसमे प्रहण और 
वर्जन, भाक्ष्पंण और विमुखता, नै न्द्राजुग प्रवृत्ति और केम्द्रातिय प्रवृत्ति, स्त्रीभाव 
और पुस्पभाव, इन सबके सन्तुलन से विध्वचराचर सत्य और सुन्दर ही उठे ॥ 
शिव झौर दवित, प्रवृत्ति और निवृत्ति के मंगल में ही समाज वा मंगल है । शिव 
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और हाक्ति का विरोध ही समाज वे समस्त अमगल वा कारण है यह भी 
उत्होने समझा था । 

यदि इस सामज्जस्य का झाश्वय लेना है तो सबसे पहले हमे देसना होगा 
मनुष्य का सच्चा रूप । किसी विश्लेप प्रयोजन के पक्ष से मनुष्य को देखने से 
काम नही चलेगा । यदि हम आम के फल को इस दृष्टिकोण से देखें वि उससे 
खटाई किसी तरह मिल्र सकती है, तो भ्राम का समग्र सत्र हमारे सामने नहीं 
भ्राता--वढ्कि हम उसे कच्चा ही तोडकर भुठली को नंप्ट कर देते हैं । पेड 
को यदि हम केवल ईंधन के रूप में देखे तो उसके फल-फूल-पत्तो भें हमे 
कोई तात्पर्य नही दौख पटेगा | इसी तरह यदि मनुृध्य को हम राज्य-रक्षा वा 
साधन समझभेंगे तो उसे सैनिक बना देंगे । यदि व्यक्ति को जातीय समृद्धि का 
उपाय-मात्र समर तो उसे वणिव बनाने का प्रयत्न करेंगे। अपने सस्कारो वे' 
अनुसार जिस गुण को हम सवसे भ्रधिऊ मूल्य प्रदात वरते है उप्तीवे' उपकरण 
के रूप में मनुष्य को देखकर उस ग्रुण से सम्बन्धित प्रयोजत साधवा को ही हम 
मानव जीवन की साथंकता समभने लगते हैं । यह दृष्टिकोण बिलकुल ही बेकार 
हो, ऐसी वात नही । लेकिन ग्रन्त में इससे सामज्जस्य नप्ट होकर अरहित ही 
हमारे प्ले पडता है । जिसे हम तारा समझकर आवाज में उडाते हैं वह कुछ 
देर तक तारे की तरह चमकन के वाद जलकर खाक हो जाता है श्लौर जमीन 
पर झा गिरता है। 

किसी समय हमारे देझ्ष में मनुष्य को सार प्रयोज्ना से बहुत ऊँचा समझा 
जाता था। चाणक्य के एक प्रसिद्ध इलोक में इस भाव का परिचय मिलता है 

त्यजेदेक कुतस्पायें ग्रामस्पार्थ कुल्न त्यजेतू। 
ग्राम जनपदस्यार्थ आत्मार्थे पृथिवी त्यजेत्‌ ॥ 

आत्मा महान्‌ है। कुल से, ग्राम से, देश से, सारी पृथिवी से भी उसवा 
मूल्य अधिक है । देश-फाल पर निर्भर सारे प्रयोजनों से अलग करके मानव- 
प्रात्मा को विश्ुद्ध और विराट रूप में देखना होगा । तभी ससार के समस्त 
तापयों के साथ उसका सत्य सम्बन्ध, और प्रत्यक्ष जीवन म उसका यथार्थ 
स्थान निर्धारित क्या जा सकता है । भारतव्े भे किसी समय ऐसा क्या 
गया था ! शास्नकारी ने मालव थ्रात्मा को अत्यन्त विशाल रूप मे देखा था । 
मनुष्यन्जीवन की संभावनाएँ अनन्त है, ब्रह्म मे ही उनकी सर्माप्ति है । मनुष्य 
को हम सागरिक--सिदिजन--के रूप में भी देख सकते है, पर वहाँ नगर 
और कहाँ वह !* मनुप्य देश्-भक्त--'पट्रियट---वी हैसियत स भी हमारे 
सामने झ्ाता है, लेकिन देश में भला मानव का कही अन्त मिलता है ? देश तो 
जलबिम्द है। और सारी दुनिया ही ऐसी कौन-सी बडी चोज़ है ? राजा 
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प्राप्त श्षिय सकलकामदुघास्तत' किम, 
स्यस्त पद शिरसिविद्विपता तत- किस्‌ 
सम्पादिता, प्रणपिनों विभवैक्तत' किम, 
वर्पस्थितास्तनुभृता तनवस्तत- किस ॥ 
समस्त प्रभिलापाप्रों को पूर्ण करने बाली लक्ष्मी को ही यदि प्राप्त कर 
ज्ञिया हो उससे क्या हुप्ना ? दुश्मनों वा सिर पैरों तले कुचल भी दिया तो 
उससे वया ? सम्पत्ति के जोर से बहुत सारे दोस्त जोड लिये तो क्या हुमा ? 
शरीर को कल्पकाल तक बनाये रखा तो उससे वया ? 
मतलव यह कि इन सब काम्य विषयो के वीच मनुष्य को छोटे रूप में 
देखा गया, पर मनुध्य इनसे कही बड़ा है। जीवन को पूर्णता के पथ पर चलने 
के लिए जो ज्ञान चाहिए वह तो तभी मिल सकता है जब हम मानव के सबसे 
बड़े सत्य वो स्मरण रखें->उस सत्य को जो श्रतादि से प्ननन्‍त वी ओर उन्मुख 
है। मनुष्य को यदि हम केवल सासारिक जीव हो मान छें तो उसे दुनिया के 
प्रयोगनों में जकडकर ही देखेंगे। उसके सत्य को काट-छाँटकर छोटा बता 
देंगे । 
भारत में जीवन-यात्रा का झादर्थ यदि योरपीय प्रादर्श से बिलकुल स्वतत्त्र 
रहा है तो वह इसीलिए कि यहाँ के मनोपियों ने मानव-प्रात्मा को बहुत बड़े 
झूप में देखा । जिन्दगी की ग्रासिरी घड़ी तक काम में पिसते रहने भोर उसी 
हालत में मर जाने को ही उन्होने ग्रौरव का विषय नहीं समझा ॥ उनके लिए 
कर्म प्रन्तिम लक्ष्य सही था, बल्कि कम द्वारा कर्म-क्षय को ही वे साथना वा 
विपय मानते थे । 
योरप में स्बदा स्वाथीनता का स्तुति-गात गाया जाता है। सोरपवासियों 
के लिए इस स्वाधीनता का प्रर्थ है खाने-पीने की आडादी, उपभोग की 
आज़ादी, काम करने को ग्राज़ादी । माना क्रि यह स्वाधीनता भी कोई 
उपेक्षणीय दस्तु नहीं है, इसकी रक्षा करने के लिए भी बडो धक्ति और काफी 
सोच-विचार की प्रावश्यक्ता है $ लैकित प्राचीन भारत ने इसके प्रति 
ओदासीन्य व्यक्त करते हुए कहा 'तत्' किस ।' इस स्वाबीनता को भारतवर्ष ने 
वास्तविक स्वाधीनता नहीं माना । कामना से ऊपर उठक्र--र्म से भी ऊपर 
उठकर--स्वाघीन होने का झ्ादर्स हमारे देश में था । 
“हम स्वाधीन हो गए! बहने से ही तो स्वाघीत नही हुआ जा सकता 
नियम या “अधीनता' के वीच से ग्रुज़रे विना स्वाथीन होना समव नहीं है। 
राट्रीय प्राजादी को यदि हम बहुत बड़ी बात समझें, तो भी सेनिक की 
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हैसियत से, या वणिक्‌ की हैसियत से, हम अधीन रहेग । कुछ विदेशी राष्ट्रो के 
पास लाखो सैनिक हैं। क्‍या वे सचमुच स्वाधीन है ? वे ता साँस लेने वाले 
ततोप-बन्दूक मात्र हैं । मनुष्यत्व वहाँ मनुष्य के सहार वी मशीन बन गया है। 
वहाँ के वक्षावधि मजदूर अंधेरी खानो मे, कारखानों वो घघक्तों भद्टियों मे, 
राज्यश्री के पैरो मे अपने खून का महावर लगा रहे है। क्या उन्हे हम 
स्वाघीन कहेगे ? वे तो एक बहुत बड़े तिर्जीव यन्त्र के छोटे-छोटे सजीव पुरे 
हैं । पोरप और प्रमरीका में स्वाधोनता के वाध्तविक फल का उपभोग कितने 
लोग कर पाते हैं ? ऐसा होते हुए स्वाधीनता कैसी २ व्यक्तिस्वातन्थ्य वहाँ 
साधना का विषय हो सकता है, लेकिन व्यक्ति जितना योरप में परतत्न है 
उततवा और भी कही है ? यहाँ हमे एक ऐसी बात कहनी पडेगी जो स्वगत- 
विरोधी जान पडती है ! परतत्रता के भीतर ही वह मार्ग है जिस पर चलकर 
स्वाधीनता पदापंण करती है। तिजारत मे हम जितने बडे मुनाफे की उम्मीद 
करते हैं उतनी ही बडी पूंजो भी हमे लगानी पड़ती है। रकम कुछ न लगे 
और मुनाफा मिलता रह यह नहीं हो सक्ता। स्वाधीनता भी कुछ ऐसी ही 
चौज़ है। परतत्रता की विपुल पूंजी लगाकर हो इसे कमाया जा सकता है । 
शुरू से प्राध्विर तक लाभ-ही-लाभ हो, मादि से भनन्‍त तक स्वाधीनता-हौ-स्वा- 
घीनता हो, यह तो झसम्भव वात है । 

हमारे देश में भो व्यक्ति-स्वातश्य को साधना का विषय समभा गया था, 
लेकिन उस स्वातन्ञ्य को सकीर्ण झर्य मे नही लिया गया । हमारी परम्परा में 
स्वाधीनता का अर्थ सीधा आत्मा की मुक्ति से जा लगा है । भारत ने इस बात 
का यत्न किया है क्रि प्रत्येक व्यक्ति को देतदित जीवन के बीच, सामाजिक 
बन्धनों के होने हुए भी, मुक्ति दा अधिकार मिले | योरप मे किस तरह कठोर 
पराधोनता के भीतर से स्वाधीनता विकसित हो रही है, वैसे ही हमारे देश में 
भी नियम-सयम के कठिन सम्बन्ध के वीच मुक्ति के उपाय वी झोर सकेत 
किया गया । यदि हम केवल सयम को ही देखें, और मुक्ति के परिणाम को 
मूल लक्ष्य से अलग कर दें, तब तो सचमुच हमें यह कहना होगा कि भारत में 
व्यक्ति स्वतत्य को महत्त्व नही प्रदात किया गया । 

सच तो यह है कि जब किसी देश की दुर्गति के दिन ग्रा जाते है तव वह 
देश मुख्य वस्तु को खो देवा है प्ोर गोग वस्तुओं के जबाल में घिर जाता है । 
पक्नी उड जाता है, केवल विजरा पडा रह जाता है। हमारे देश में यही हुमा 
है । तरह-तरह के बन्‍्बनो को तो हम आज भी पहले की तरह स्वोकार करते 
हैं, लेकिन उनके परिणाम वी ओर हमारा ध्यान नही जाता । मुक्ति की 
साधना हमारे मन में है, लेकिन हृदय की इच्छाओं में नही है। फिर भो उसके 


शहर रबीखताय के तिबन्ध 


बन्धनों को हम प्रारादमम्तक बहन ढे हैं | इससे होता यह है कि हमारे 
देश का जो मुक्ति-प्रादर्श है उसे भी हम खो देते है भर योरप का जो सवा 
घीनता प्र दर्श है उसे अपनाने मे भी हमारे लिए पग-प्रय पर रक्ावर्ढे आने 
लगती है। सत्वगुश की पूर्णता हम भूल घले हैँ और रजोगुण का ऐशवर्य हमारे 
लिए दुर्लभ है। कैवल तामसिकता के निरयंक वोक को श्रम्यासवंश सहते* 
सहँते हम प्रात्रमंध्थ हो गए हैं इसीलिए श्राज भदि हमारी ओर देसकर कोई 
कहे कि भारतीय समाज में मनुध्य आवार-विबारों के कठित पा् में जकडा 
हूँ तो हम मन-ही-सन अप्रसन्‍्त भले हो हो, लेकिन इस अभियोग का पड़ने 
करता मुश्तिल हो जाता है। तालाव सूख्त जाने पर उसे यदि कोई 'गडढा' कहे 
तो चुप हो जाना ही उचित है, चाहे वह तालाब हमारी पंत्‌क सम्पत्ति ही क्यों 
न हो 4 सरौवर की पूरंता क्रिसी समय कितनी ही गम्भीर क्यो न रही हो, 
गाली हो जाने पर गडढा भी उतना ही बडा कहखायगा । 
जिसी समय मुक्ति के लक्ष्य ने भारतवर्ष को सगय और सचेष्ट बताया 
था झ्ापके निरर्थ। वधतन श्ौर सडियाँ स्‍वय इस दाते का परिचय देते है। 
प्रौरष मे भी जब कभी जझ्षक्ति का हम होगा तो वधनों के भ्रभह्म दबाव मे 
वहाँ के लोग समकें। कि उतके पूर्वजों ने स्वततता के लिए कंसी झयक चेप्डा 
की होगी। शायद प्रभी से क्सो ग्रण तक टस तरह का अनुभव योरप प्राण 
करने लगा है, झौर उद्देश्य के अतिक्रमण का प्रयास वहाँ दिखाई देता हैं। 
परन्तु इस वहस को यही छोड देना ठीक होगा । सच तो यह है कि यदि लक्ष्य 
के प्रति हम सजग रहें तो नियमो का बधन मुक्ति का सावन बन जाता है। 
किसी समय भारत ने समाज को नियमों से क्सकर बाँध रखा थां। सवार 
घोड़े को लगाम से क्यों वाँधता है ? झौर वह स्वयं भो रकातर के द्वारा घोड़े 
के साथ व्यों बंध जाता है ? इसीलिए क्ि उसे घोडा दौडाना है, दुर किसी 
गन्वव्य स्थान तक पहुँचना है । भारत जानता था कि समाज मलुष्य का ग्रतिम 
लक्ष्य नही है, समाज पर सदा के लिए भवलतब्रित नही हुम्रा जा सकता। 
समाज बता है मनुष्य को मुक्ति-मार्ग पर अग्रसर कराने के लिए। ससार के 
बधनी को भारत में इसलिए स्वीकार दिया कि उनके द्वारा ससार से निष्कृति 
मित्रे। बधन भ्ौर मुक्ति, साथत और साध्य, दोनों वो ग्रहण वरने का उपदेश 
उपनिषदो में मिलता है । 'ईशोपनिपत्‌' मे कहा है: 
अन्ध तम प्रविद्यन्ति ये अबिद्यामुपासते 
ततो भूय इव तमो य उ विद्याया रत. । 
जो लोग केवल अविद्या की, झर्थात्‌ संमार की, उपासना करते हैं वे 
अधकार मे प्रवेण करते हैं। लेकिन वो केवल ब्रह्मविधा मे ही लीन हैं वे तो 


'तत' किम्‌ ? शहर 


उससे भी घने भ्रेंधेरे मे जा पडते है ॥ 
विद्याब्चाविद्याइ्च यस्‍्तदंदोभय सह 
अविद्यया मृत्यु तीर्तवा विद्ययामृतमइनुते । 
विद्या और अविद्या दोनो को जो एक म'नते हैं वे प्रविद्या के द्वारा मृत्यु 
को पार करते हुए विद्या के द्वारा अमरत्व लाभ करते हैं । 
पहले मृत्यु से पार होना है, तभी अ्रमरत्व-लाम होगा। और ग्ृत्यु को पार 
किया जाता है ससार के बीच प्रवृत्ति को कम मे नियुक्त करके उन दोनों 
का पहले क्षय करना होता है, उसके ग्रततर हो ब्रह्म-प्रगप्ति वी वात सोचो जा 
सकती है। समार को जवरदस्ती अवय हटाबर अमरत्व का अधिकारी कोई 
नही हो सकता । 
कुवेन्नेवेह कमाणि ज़िजीविशेत शत समा 
एवं त्वचि नान्यथैतोस्ति ने ऊर्मे लिप्यते नरे । 
कर्म करते हुए इहलोक मे सौ वप जीने वी इच्छा करो 5 है मानव, तुम्हारे 
लिए कोई ऐसा पथ नही है जहाँ कम से जिप्त न होना पड़े । 
मर्वात्रीण पूर्णता लाभ व लिए नररी है भरा-पूरा जीवन भर कर्म । 
जीवन सम्पूर्ण होते ही जीवन का प्रथाजन खत्म होता है। कर्म शेष होते ही 
कर्म बंधन ढीला पड जाता है। जीवन को और जीवन की समाप्ति को, कर्म 
और उसके क्षय को, यदि हमे सहज ही प्रहग करना है तो ईशोपनिपद्‌' के 
अथम इलोक को स्मरण करना चाहिए 
ईशावास्यथ इद सर्व यत्किज्च जगत्या जगत्‌ ।/ 
जगत की प्रयेक सत्ता को ईच््वर से झ्राच्उन्त जातो और 
'तिन त्यक्तेन भुज्जीया मा गध वस्यस्विद्धनम्‌ ॥' 
उसने जो त्याग किया है, जो दिया है, उसीका उपभोग करो। प्रत्य 
किसी के घन का लोग न क्से | 
ससार का विपैल्ापन तभी दूर होता है जब हम ससार की ब्रह्म से 
आच्उन्न जानते है। उसकी सकीर्णता जाती रहती है, उसका बन्धत हमे 
जवड़ता नही । ससार की भोग्य वस्तुओं को ईइवर का दिया हुग्ना दान 
समभने से प्रतियोगिदा और सघर्य से हम पोडित नहीं होते | इस तरह ससार 
के सुख, कर्म और जीवन को ब्रह्मोपलब्धि से सयोजित करके विज्ञाल तप में 
जानना ही समाज-रचना है । 
भारत ने इस 'भूमा' के सुर में समाज का सगीत निवद्ध करने वा प्रयत्न 
किया था, सतवाद को वॉवकर मानव-आर्मा को सुकित देने की चेष्टा की थी । 
भारतवर्ष ने झरीर को अपवित्र समककर उसे पीडित करना नहीं चाहा, 


हुडड रवीखनाथ के निबन्ध 


समाज को कलुषित बताकर उसका त्याग करता नहीं चाहा, श्रौर न जीवन 
को भ्रशास्‍वत कहकर उसकी अवज्ञा करना सिखाया। हमारी मान्यता यही 
थी कि प्रत्येक सत्ता ब्रह्म से परिषुर्ण है । 
योरप में मातव-जीवत को दो भागों में बॉटा जाता है--पहलो अवध्या 
सीखने की, भौर दूसरी काम करने की । लेक्नि काम करने वो तो किसी का 
शेष” नही कहा जा सकता ॥ काम वा फल ही 'झैप' है। छवित वा प्रयोग 
शब्ित का परिणाम नहीं--उस्तकी सिद्धि ही परिणाम है। झाग में लकड़ी 
डालते जाना लक्ष्य नहीं होता, खाना पकाने में ही उसकी सार्थक्ता होती है । 
लेकिन योरपीय परम्परा में मनुष्य किसी ऐसे स्थान पर लक्ष्य स्थापित मह्ी 
करता जहाँ कार्य-प्रवाह भ्पने स्वाभाविक परिणाम तब पहुँच सके ॥ योरप 
के लोग धन जुटाना जानते हैं, सुश्री से जुटायें । पर धन-स्ग्रह का तो कही 
भ्रत्त नहीं है | सम्यता को वहाँ 'त्रोग्रेस' या 'प्रयति' कहा जाता है। लेकिन 
'प्रोग्रेस' शब्द का अर्थ हो गया है निरन्तर चलते रहना और कभी घर न 
पहुँचता । इसोलिए जीवन को अ्रममास प्रवस्था में खत्म कर देता, चलते- 
चलते सहसा रक जाना, योरप की जीवन-यात्रा वन गई है। “नॉट दि गेम, 
बट्‌ दि चेज” शिकार पाना नही, शिकार के पीछे दौड़ते रहना, इसीमे योरप 
को घरम झानन्द मिलता है । 
जो हाथ में झाता है उसमे तृप्ति नही--यह वात वया हमारे देश में भी 
नही कही गई ? हमने भी तो कहा था ; 
“नि स्वो वध्यप्टि दव शती दशशव सक्ष सहखाधिपों 
सक्मेष क्षितिपालता क्षितिपतति चक्रेश्वरत्व पुन.। 
चत्रेश, पुनरिचद्धता सुरप्ति ब्रक्वा पद वाज्छति 
ब्रह्मा विष्णुयर हाँ<. शिवप्रद त्वॉगार्बार्ध कों गत. ॥ 
साराश यह कि जो मिलता है उससे भास नहीं मिटती | जितना भी अधिक 
हम प्राप्त बरें, उससे भी अधिक पाने वी लालसा मन में रहदी है । तो फिर 
बाम का अन्त वँसे होगा * प्राप्ति में इच्छा का भन्‍्त नही, तो झअनश्नपूर्ण भाशा 
में अधूरे वायं को छोडकर मरना ही मानव की एकन्मात्र गति जाव पडती है। 
किन्तु इस सम्बन्ध में भारतवर्ष का कहता है कि ग्रत्य सब प्रकार के 
'वाने/ का भले ही यह लक्षण हो, एक ऐसा स्थान भी है जहाँ स्वय "पाने! वी 
समाप्ति है! वही अगर लक्ष्य को स्थापित किया जाय तो कर्म का अन्त होगा 
और हमे छुट्टी मिलेगी । ससार इतना बड़ा पायलपत नहीं हो सकता, इतना 
बडा धोखा नही हो सकता, कि वही भी चाहने का अन्त न हो। मानव-जीवन 
के सगति भे तायनें ही तानें हो, कटी विराम न हो, कही 'सम' न हो, यह बात 
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हम नहीं मानते । तान चाहे क्रितनी ही मतोरम क्यो व हो, यदि उसमे गान का 
प्रचानक अन्त हो जाय तो रसानुभूति को गहरी चोट लगेगी । जब गान 'सम' 
पर आकर खत्म होता है तभी तानो का वैचि*्य गस्भोर प्रातन्द से परिपूण 
हो जाता हैं । 
इसीविए भारतवध ने यह उपदेश नहीं दिया कि जीवत की डोर का 
काम करते-करते अचानक मृत्यु से कट जाना ग्ौरवास्पद है । पूरी तेनी ग 
दौडते दोडते टूटे हुए पुत से गिरकर पानी म॑ डूब जाने वा परामश्ज नहीं दिया, 
बल्वि स्टेशन तक पहुँचने बी सताह दी । माना कि ससार कभी समाप्त नहीं 
होगा जीव-दूप्टि के ग्रारम्भ सी सयार उलति ग्रवनति की शहये में बहता 
जा रहा है, उसम कहां कोई विराम नही है । लेकिन प्रत्येक मनुष्य की जीवन- 
लीला का तो अन्त है। उस गन्त के क्षण से पहले यदि मनुष्य न पूर्णता यी 
अलक बिता देते ही प्रस्थात किया तो उसे जीवन से मिला वया ? 
वाह्य ससार का अन्त नही, बह विरतर गतिमान है ॥ इस विरचज्चल 
बह्विजेंगत्‌ के भूले मे हो छोटे से बड़े हुए हैं। हमारे लिए कसी दिन वह 
तिरुपयोगी होगा, लेकिन किर भी भूला तो अपना काम करता ही रहेगा। 
प्रवाह को हमने अपनी सामर्थ्यनुप्तार आगे बढाते रहना है। जहाँ तक हमारे 
लिए सभव है, जीवन के ज्ाव-भाडार में ज्ञान जोउता है और उसके कर्मन्वन्न 
वी र॒पतार बढानी है । इसका अर्थ यह नहीं कि वाह्य-ससार की ग्न्तहीन धारा 
में हम स्वय बह जायें । ऐसा करने मे हमारा विनाश है। अन्तरात्मा में ही 
वास्तविक समाघाने मिल सकता है | वाह्य उपकरण तो अनगिनत है, पर 
सत्तोप आत्मा में ही है । वाहर दुख और रस्लाति का ब्रल नही, आत्मा 
में घैय है । बाहर प्रतिकूनता है आत्मा में क्षमा, बाहर लोगों के साथ तरह- 
तरह के सबंध हैं, प्रन्तरात्मा मे प्रेम है। बाहर ब्रन्तह्ीन ससार है, लेकिन 
आत्मा गअपने-प्रापमें संपूर्ण है । एक झोर के अरेप से ही दूसरी ओर वी 
झबड़ता का परिपूर्ण अ्नुमव मित्रता है । गति के द्वारा ही स्थिति को नापना 
होता है । 
इसलिए भारत ने मानव-जीवन का विभाजन इस तरह से क्या विः कर्म 
ब्रीच मे हो और भ्ुक्ति झत्त मे / दिन कीं चार स्मभाविक्त आप हैं--सबेरा, 
दोपहर, सप्या प्रौर रात । बे ही भरत ने शिसी सत्य चीवन को चार 
आश्रमो' में बाँद दिया था। ये विभाग स्वाभाविद थे। जैसे दिन मे रोशनी 
और गर्मी धीरे-धीरे वढ़दी है और घीरे घीरे ही घटती है वैसे ही आदमी की 
इन्द्रिय-्श्न्नित वंढती और घटती है। इस स्वाभाविक क्रम पर अवलवन करके 
भारत ने जोवन का दालय आदि से झन्त तक झसड़ रूप से बहने किया है । 


श्श्द रवीखनाथ के विबन्ध' 


पध्लै शिक्षा, फिर दुनियादारी, फिर वन्धनो या ढीला होना, झौर पम्व में 
मृत्यु के बीच मुव्रित--अद्या चर, गाटेरध्य, वानप्रस्थ और प्रग्रज्या । 
आाधुनिप बुय में हमारी ऐसी भावदा होती है कि जीवन झोर सूत्यु 
परूपर विरोधी हैं--मावयो मृयु जीवन वा परिणाम नही वहिक उसकी झत्रु है 
जीपन वी प्र-येक मजित में हम मृत्यु से लड़ते हुए चांगे बढ़ते है ! यौवत के 
दिन वीत जाने पर भी हम यौवन को सीच-तानरर बनायें रसना चाहते है । 
प्लोग वी ज्वाला मंद होकर बुभना चाहती है, लेकिन तरह-सरह के ईंपन डाल- 
कर हम उसे घधराएं रखना चाहते हैं। इश्द्ियों की धाकित क्षीण हो चली, 
फिर भी जान तोडकर वाम वरने का हमारा यत्न है । मुट्ठी भ्रपते-प्राप ढीलो 
7ट रही है, लेक्नि सुट्टी मे जो कुछ है उराझे बिसी भी प्रेश् को छोडना 
नहीं चाहते । श्रापिर जब हमसे से भी सधिक बलवती शक्ति हमे श्री 
कमजोरी स्वीगार बरने पर बाध्य करती है, तो हम विद्रोह या विपाद को 
हूदय में स्थान देते है । पराभूत होकर हमे रणभृमि से प्रीठ दिखाकर भागना 
पड़ा है। जो परिणाम प्निवाय है उसे सहज ही प्रहण करना हमने नहीं 
सीखा। इसतिए हम प्रपने-प्राथ कुछ छोडते नही, प्रत्येत् वस्तु हमते छीन 
लो जाती है । सत्य को हम प्रस्वीकार करते है, तभी सत्य के हाथों हमारी 
फरायय होती है । 
कच्चा प्ाम डंठल के जोर से टहनी को पकड़े रहता है । उसकी झपरिणत 
भ्रुटवी से परिणत ग्रदा जुड़ा हुप्रा है। लेह्िन दित-दित श्रम्ियाँ पक रही 
हैं प्रौर उसी मात्रा में डडल टौला पड रहा है, ग्र॒ठली ग्रदे से भ्रलय हो रही है, 
सारा फत पेड से श्रलग हो रहा है 4 एक दिन पेड़ के बन्धत से प्राम पूरी 
तरह भ्राज्ञाद होगा । इसीमे उसको सफ्लता है--पेड से विपटे रहने मे उकी 
ब्यर्धता है फन को तरह हमारी शारीरिक शक्तियाँ भी, संसार को डाल 
से पूरा रस चूस लेने के बाद, एक दिन डाल छोटजर घूल में ठिलती हैं। यह 
समार के नियमानुतार ही होता है । इस व्यवस्वा में हमारा कोई हस्वशेपर 
» नहीं | लेकिन जहाँ हमारा झतरिक मनुष्यत्व है, जया हमारा सकतप है, 
यहाँ की परिणति के लिए तो इच्टा-शरिति ही सावंभौम है। इज्जन के वॉपलर 
थे ऊपर टैम्परेचर नापने का जो यंत्र होता है उसका पारा प्राइ्ृतित्र नियमा- 
नुमार ही चढता-उतरता है। लेक्नि उसके इशारों को समभकर वॉयलर वी 
आग को घटाना-वबटाना इजीनियर पर निर्भर है। इसी तरह इच्दिय-्मक्ित के 
विश्ास और हूास कै अपुसार अपनी प्रवृत्तियों कं तीत्रता और कर्म को 
ड्यग्रता का नियन्त्रण करना हमारे हो हाय में हैं। बधासमय घटाने-वढाने की 
इस क्रिया पर ही हमारी सफलता निर्भर रहती है| 


तत किम्‌ ?ै श्श्७ 


पके फत में जहाँ एक ओर डठल कमजोर झौर गूदा मुदायम होता है वहां 
दूसरी ओर गुठली सख्त होकर नये प्रास्ख की पूंजी प्राप्त वरतों है। इतो तरह 
हमारे भीतर भी क्षय और अर्जेन वी क्रियाएँ साथ-साथ चलती रहती हैं। 
हमारे जीवन में भी बाहर के हास के साथ झ्ान्तरिव वृद्धि बर जाती है। 
किन्तु आन्तरिक जीवन में मनुष्य की अपनी इच्छा का स्वतन्त्र सामर्थ्य है, 
इसलिए वृद्धि और परिणति साधवा पर निर्भर हैं। तभी हम देखते हैं विः दौत 
गिर रहे है वाल सफेद हो रहे है, शरीर फीज़ा पड़ रहा है, मनुष्य अपनी 
यात्रा के अन्तिम पडाव तक पहुँच रहा है, फिर भी जी-जान से हर चीज़ को 
प्रकककर रखता है, क्षण-भर के लिए भी उंगलियाँ ढीली वही करता। यहाँ 
तक कि जीवन की झाखिरी धडियाँ इसी चिता में बीतती हैं विः मृत्यु बे बाद 
भी उसकी इच्छाही बतवती सिद्ध हा । आधुनिक यूग को इस परिस्थिति पर 
गर्व है पर वास्तव में यह गर्व का विषय नहीं है । 

स्याय हमे करता ही हांगा । त्याग द्वारा ही लाभ सम्भव है। यह ससार 
का मर्मंग्रत सत्य है। पेंसुडियाँ मरेंगी तभी नये फूल खिलग । फल गिरेंगे, तभी 
नये पेड होगे । शिशु को गर्भ का श्राश्रय छोड़कर धरती पर आना पडता है। 
पृथ्वो पर झाकर उसका दरीर और मस्तिष्क बढ़ता है--अपने-श्राप ही बढ़ता 
है, उसदे लिए झन्य कोई क्तंव्य' नहीं है। इन्द्रि-'शव्ति और बृद्धिल्ञान का 
एक सीमा तक विकास हो जाने पर व्यक्ति को ससार में पदार्पंण करना होता 
है । पुष्ठ शरीर, शिक्षित मन और विकप्तित प्रवृत्तियो को लेंकर वह परिवार 
तथा सामाजिक परिवेश के साथ सम्पर्क स्थापित वरता है । यह उसका दूसरा 
शरीर है, उसका बृह्त्‌ बलेवर । जब शरीर जी होने लगता है भौर प्रवृत्ति 
वी भक्ति धटने लगती है तो फिर बह अपनी झभिज्ञता, अनासक्ति और कौशल 
लेकर क्षुद जगव्‌ से निकलता है, और एक वृहत्तर ससार में जन्म प्रहरा बरता 
है । उसवी शिक्षा, नाव भोर बुद्धि एक ओर मानव-जाति वे लिए उपयोगी सिद्ध 
होती हैं, और दूसरी ओर वह्‌ अवसानोन्मुख जीवन के साथ नित्य-जीवन का 
सम्बन्ध जोटवा है। अन्त मे पृथ्वी के नाडी-बन्चन को तोडकर बह मृत्यु कै 
सम्मुख खडा होता है ओर अनन्त लोक में उसका नवीन जन्‍म होता है। इस 
तरह शेर से समाज मे, समाज से विखित मे और विखिल से आत्मा मे मानव 
की परिणाति होती है । 

प्राचीन साहित्यकारों ने हमारी शिक्षा और गाहंस्थ्य को इस परिणति वी 
परोर अ्भिमुख करना चाहा था और हमारे समस्त जीवन को इसवे अनुकूत 
बनाना चाहा था, इमौलिए हमार शिक्षा केवल पुस्तकों तक या वस्तुओं के ज्ञाव 
तक सीमित नही थी। वह विक्षा ब्रह्मचर्द पर आधारित थी । नियम-सयम्र के 


3] रबोद्धताय के निकाय 


अम्पास से ऐस। बज प्राप्त होता था जिससे त्याग और उपयोग दोनों व्यवहार 
के स्वाभाविक झद्ठ बन जाते थे। सम्पूर्ण जीवन धर्माचरगग था। उसरा लक्ष्य 
था धर्म में मुक्ति, और इसलिए जीवन-निर्वाह्‌ वी झिक्षा भी एक श्रकार का 
घमंत्रत था। इस ब्रत वो श्रद्धा, भक्रित और निप्ठा के साथ वटी सावधानी से 
निभाना पडता था। मनुष्य वे निए जो एक-मात्र सत्य है उसको सामने रखकर 
बालक को जीवन-मार्ग पर झग्नसर कराया जाता भा । 

बाह्य शकित और झ्ान्तरिक शक्ति के सामजजस्थ वो प्रत्येती जीउधारी का 
मुख्य लक्षण माना जाता है। लेतिन प्रेडसोधों में इस सामण्जस्य का रूप 
यान्त्रिस होता है। गोमनी, हवा और खाद्य रस थी उनेजना--इनके द्वारा 
प्राण्ण-निवर्ह यथावत्‌ चलता रहता है | हमारे घरीर में भी बुछ ऐमी ही 
व्यवस्था है। श्रन्त के सम्पन्न से जिल्ला में खाद्य रम का क्षरण झौर पेट के 

अन्दर पाक रस या उद्देफ झपने-आप होता है । हमारी प्राग्य-त्रियाएँ विश्व- 

शक्ित के प्रति स्तराभावित प्रतिक्रियाएँ हैं । 

लेकिन हमारे भीतर 'मन' या “इच्छा शक्ति' नाम वी एम दौर वस्तु भी 
तो है। इसके योग से हमारे प्राणों पर एक और उपसर्ग बढ़ गया है । खाने की 
प्राकृतिक उत्तेजनाम्रों के साय खाने का आनन्द भी आ मिला है। श्राहार- 
अहरा हमारे लिए केवल जैविर ग्रावश्ययता न रहकर हमारी तबियत वा काम 
हो गया है, प्राहृतिक कार्य के साथ एक मानसिक सम्बन्ध भी विकसित हुआ 
है। शरीर के साथ वाहरी शवित पा सामज्जस्थ हमारे प्राण में हो रहा है, 
और उसके साथ ही इच्ठा-शक्ति का सामज्जस्य मन में चल रहा है । इससे 
मनुष्य के प्र/ति-यत्र की खाघना कठिन और जटिल हो उ्ी है । 

विश्व-शकित के साथ प्राण-शक्ति का स्वर बहुत दिनों से मिल चुका है, 
उसके बारे में कुछ सोचने का प्रश्न ही नहीं उठता । लेकित इच्छा-शक्ति का 
स्वर मिलाने के लिए हमें प्रतिक्षण प्रयास करना होता है। साथ के मामले में 
प्राण्य-शबित वी जरूरत पूरी हो भी जाय तो हमारी इच्छा-श्क्ति का समाधान 
नहीं होता । शरीर जो माँगता था उसे मिला, लेकिन इस्र क्रिया मे जो आनन्द 
है उसे हम आवश्यकता की सीमा से वाहर सीचकर ले गए । तरह-तरह के इृतिम 
उपायों से हम उदासीन जिद्ला को रससिकत्र करते लगे। बाह्य जगव्‌ के साथ 
प्राण बी, और आर के साथ मन की, एक्दपता नष्ट करके हमने कितने ही 
अनावश्यक उपकरणो और चेष्ठाप्रों वी सृष्टि वी |और इनके साथ नवे-वये 
दस भी पल्लवित होते रहे । अनिवार्य ग्रावश्यक्तायो का पूरा करना ही दुप्फर 
था, तिस पर अनावश्यक चौज़ो का बोक आ पडने से इच्छाओ वी पूर्ति करना 
हमारे लिए थ्रौर भी वष्टष्रद हो गया है। सच दो यह है कि इच्छा जब एक 
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बार अपनी स्वाभाविक सीमाग्रो वो पीछे छोड देती है तो फिर उसतरे वन बा 
कोई कारण ही नहीं रह जाता। तव वह जेवढ चाहिए, चाहिए! वो रट 
गाते हुए आगे बटती चागी जाती है । 'हविया कृष्णवर्त्मेव भूय एवा्मिर्धवते ।/ 
ससार मे अपन और पराये दुख का बारण अधिकतर यही होता है। 
इच्छा-शव्ति का विश्व-शक्ति से सामञ्जस्य ही सर्वोच्च आनन्द का आधार है। 
मह एवं गम्भीर सत्य है। इच्छा को नप्ट वरना हमारी साधना वा उद्देश्य 
नही है। इच्छा का विश्व-इच्छा के माथ एड सुर म वाधना ही समस्त शिक्षा 
वा चरम लक्ष्य है। प्रारम्भिव अवस्था मे ही यदि इस द्विन्ना म प्रथल न क्या 
गया ता हमारा चचल मत प्ग-पंम पर ठाकर खाता है। हमारा ज्ञान सक्ष्य- 
हीन प्रेम क्तुपित कर्म व्यर्थ और दिशाहीन हा जाता है । हमारे ज्ञान, प्रेम 
और कर्म वा विश्व वे साथ सहज मिलन नहीं हाता । वे ग्रात्म वेर्द्रित इच्छाप्ो 
बी मरीचिवा के पीछे दौडत ह । 
इसीलिए ब्रह्मचर्य-यालन स्‌ इच्छाप्रा को उचित सीमाओं मे सयमित बरने 
का अम्याप्त जीवन के प्रथम भाग मे आवश्यक है । एसे झम्यास से विश्व-प्रकृति 
के साथ हमारी मन प्रकृति का स्वर क्रमश बेघता रहगा। बाद मे हम मपनी 
इच्छा भ्रौर शवित ने अनुसार उसी स्वर में कोई भी रागिनी गाएँ, सत्य, 
मंगल भौर झानन्द दे मूल स्व॒रो को कोई आघात नहीं पहुंचेगा । इस तरह 
की शिक्षा पूरी होने वे अनन्दर ही ससार-धर्म में प्रवृत हाना चाहिए। मनु 
बहते हैं. 
न तर्वतानि इब्यस्ते सनियस्तुमसेवया । 
विषयेप्‌ प्रजुष्टानि यथा ज्ञानेत नित्यश, ॥ 
विधय वा त्याग करके वैसा संयम नहीं किया जा सकता जैसा विपय में 
नियुक्त रहकर ज्ञान द्वारा किया जा सकता है। विपय में नियुवत न॑ होने से 
ज्ञान भपूर्ण रहता है। और जो ध्यम ज्ञान का परिणाम नहीं वह पूर्ण सयम 
ही नही । वह तो वेवल जड़ अभ्यास है ग्रनभिजञता है। वह भ्रद्मति-गत नही, 
मूल नही, वाह्य सयम है। 
वर्म--विश्वेषत मंगल वर्म-न्‍तभी सहज और सुख-साध्य होता है जब 
प्रवृत्ति को सयम के साथ चलाने वी. शिक्षा हो, साधना हो । और उसी हालत 
में गृटस्थाघम जगत्‌ के वल्याण वा ग्राघार वन जाता है। ऐसी ग्रवस्था में 
गृहस्थ जो भी कर्म करता है उसे उहा को'समर्पित बरने वा आनन्द वह उठा 
सकता है ॥ गृहस्थ वा कर्म जब मगल हाता है--जब वह धर्म-कर्म हाता है-- 
तब कर्म का वन्‍्बन उसे नहीं जकडता॥ यथासमय वहू बन्दन अ्रनययास ही 
ढीला प्रड जाता है और कर्म भ्रपनी स्वाभाविक परिसमाप्ति तब पहुँच जाता है । 


श्३० श्वीद्धनाथ के विवन्ध 


इस तरह जीवन के दूसरे भाग को ससार-धर्म में लगाने के बाद, जब 
शारीरिक तेज की झवनति होने लगे तो हमे समभना चाहिए कि इस क्षेत्र का 
बाय समाप्त हो चला। लेकिन समाप्ति वी शूचता मिलते ही हमे अ्पने-ध्ापकी 
नौकरी से बस्खास्त शिया हुमा दीन, ग्रभागा मनुप्य नहीं समभना चाहिए। 
हमारा जो बुछ था सव गया' वहकर झोक करने से कया होगा ? हमे तो 
यह साचता चाहिए वि झागे चलप्र शक ब्रेद्वतर परिधि के क्षेत्र में प्रवैश 
करता है | श्राश्म तथा शबित ते साथ दस दये क्षेत्र वी शोर अभिमुख होता 
चाहिए । हमे यह अनुभव करना होगा कि झारीरिक शक्ति वा और श्रवृत्ति- 
संचालन का क्षेत्र पीछे छूट गया है। वहा उगाई हुई फसल हम वाठ चुके, 
खलिहात में भर भूत । काम सत्म हों चुका, सब्य हो गई, कम के खेत की 
दीवार लॉघकर भव वडी सडक पर झाना है। झव विना धर पहुँचे झान्ति 
नेहीं मित्र सकती । खेत में ज्ञो कुछ भेला, जो बुछ सहा, जो मेटनलन्मजदूरी 
की, बह आखिर किसितिए ? धर ही के जिए तो ? वह घर ही “भूमा/ है, बह 
धर ही भानन्द है, जहाँ से हम आये झोर जहाँ हम जायेंगे। यही यदि न हुआ 
तो सतत किमू ? नत बिम्‌ ? सले किस २ 

गृहस्थाथ्रम का कार्य पूरा करके, सन्‍्दान के हाथ दुनियादारी का भार 
मौंपकर, बडी सडब॒ पर चलने की तैयारी करना हो ग्रव श्रेयस्कर है । प्रव 
हमे वाहर की खुली हवा में जाना है, उन्मुक्त झारान् के आलोक से 
अपनी दृष्दि को तिमग्त करना है, शरीर को नस-नस वो पुलजित करता है। 
जगत्‌ में स्वाधीन होकर विचरण करने वा ग्रधितार प्राप्व वरना है । 

शिशु माता के ग्र्भे को छोडपर प्ृथ्दी पर झाता है, लेडिन पूर्णतया 
स्वाधीन होने से पहले बुछ भमय तक वह मां के पास ही रहता है । वियुक्त होते 
हुए नी 'युक रहता है, और पूरो,तरह विपुकत होने दें लिए प्रस्तुत होता है 
इसी तरह जीवन के तोसरे भाग में, वानप्रस्थ में, ससार-गर्भ से निए्यान्त होने 
पर भी मनुष्य वा समार के साथ योग रहता है । वह समार से अर अवश्य 
है, लेकिन झ्पने सचित ज्ञान भर झनुभत्र वा वह दान करता है, और किसी 
सीमा तक संसार की सहायता भी लेता है । परन्तु यह सहायता बह मुक्त 
होकर लेता है, 'ससारी' वी हैसियत से नहीं। 

भ्रन्त में जीवन का चतुर्थ भाग आता है। बढ़ वह समग्र है जब रहे-सह्े 
वदच्घन को भी छोड़कर उसे अकेले परम एक्र' वे सम्मुख जाता होता है-- 
मगल-कर्म से सारे सासारिक भम्वन्धों को पूर्ण करके थ्रानस्दरूप' के साथ 
चिरतन मम्वन्ध जोडने के लिए प्रस्तुत होता हैं । 

/ पतिव्रता स्त्री दिव-भर सम्राज के और घर के क्तिने ही लोगो के साथ 
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विविध सम्बन्धा का पावन वरती है । दिन का कामन्दाज नियदाकर, चीजे 
उठाहर नहा-धोकर, कपडे वदलबर क्म-क्षेत्र वे चिह्ता वो पाठती है, झोद 
फिर तिर्मत वेझ में पति वें साथ पण सम्बत्य वा अधिकार गहण करने के 
लिए एजान्त कल म प्रवेश करती है । उसी तरह समासकर्म पुर भी जीवन 
बे सारी अपूर्णताओ का सिटावर असीम के साथ मिलन के पिए प्रस्तुत होता 
है, अकेत ही उस एक के सामन जा खत्प हाता है, झ्पन सम्पूर्ण जीवन वो 
उस पर्पूणता म उस समाप्ति म अखण्ड रुप स सार्थत्र करता है। 
मातव-जीवन आद्यापान्त मत्य है। पृत्यु वा झतिम्रमरणण कर्न वी व्यर्व 
चेध्ण जीवन नहीं करता । सृल्यु भी दुश्मन वी तरह हमतो करवे जीवन वा 
परास्त नहीं करती । जावन का यदि हम खण्डित करे विसी प्न्य ग्तव्य वो 
“चरम! समझ ता उसम सम्पणता नहीं रहती चाट हम अपने आदर्श था 
देशोद्धार लोक हित या झर दँसा ही बड़ा नाम क्या न दें । इस तरह दे 
प्रथाजन हम वीच रास्तम छाड जात है और उममें म यही प्रश्व बराबर 
गूजता रहता है तत बिम्‌ तत बिम तत किम । भारत में यह स्वीकार क्या 
गया कि मानव जीवन चार झ्ाश्नमा के मार्ग से--बाल्य, यौवन, प्रौदावस्था और 
वार्धक्य के स्वाभाविद विभागा के अनुमत--भमाप्ति की झोर जाता है। इस 
तर महान्‌ विश्व-समीत के साथ मनुष्य के जीवन का अविरोध मिलन होता 
है। उममें विद्रोह का स्थान नहीं | हमारी अपरिप्दृत प्रवृत्तियाँ बेचैनी और 
अगश्ान्ति का जन्म दती है फ्रि भी हम भार्गे-च्युत नहीं होते । निखिल के साथ 
हमारा सहजे सत्य सम्बन्ध अटूठ रहता है । 
मैं जावता हूँ यहाँ प्रघत उठ सकना है कि क्या विसी देश के सम्पूर्ण समाज 
का निर्माण इस झ्ादर्श के अनुसार क्या जा सवता है? इसवा उत्तर मैं 
एक अन्य प्रश्न से ही दूँगा--जब धर म दीप जलाया जाता है तो क्या दीवट 
से बत्ती तक पूरा दिया जलता है? जीवन-यापत के सम्बन्ध मे, धर्म वे 
साबन्ध मे किसी भी दशा वा आदर्श ऊपरी भाग में ही उज्ज्वल रुपसे 
आलाकित हांता है । वत्ती का वेवव अप्रभाग ही जलता है, लेकिन हम तो 
यही कहते है कि दिया जब रहा है। समाज का एक हिस्सा जिस भावना को 
पण रूप से अग्रीक़त करता है और जीवन वी परिधि मे जाता है उसमे सार 
देश का लाभ हाता है। उस अश्न का पूर्णता दैने दे विए सारे देश को अस्तुत 
तथा अनुकूत हाना पड़ता है जिस तरह डाला पर फ्ल लाने वे लिए वृक्ष वी 
जड़ो और तन का भी सच्ध्ट होना पडता है । 
यद्दि वभी भारत न वह दिन दखा जद उसवः मान्य और श्रेष्ठ जाग 
अर्वोच्च सत्य और मयल का आशिक प्रयाजना के उपर उठाकर चिस्जीवन 


श्श्र रवीद्धवाभ के निवन्‍्ध 


बी साध्य-वस्तु बना दे, तो उठा या्त्र प्रयास सारे देश में एक विशेष झवित 
दा सचार प्रवश्य वरेगा । किसी समय, जद भारत के जऋ्ःपिगरु ब्रह्ममाधना 
में लीन थे यरां जीवन के प्रत्पेक क्षेत्र मे थ्रह्म वा सुर बज उठा घाल्नयुद्ध 
मे, वाणिज्य में स्पहटित्य में, शित्प मे, धर्मोर्जन में । उस समय कम में भी 
मोक्ष का भाव था । समस्त भारतीय समाज मँत्रेसी वी तरह तह रहा था * 
'बनाह नामृता स्या क्म्ह तेन वुर्थाम्‌ ।/ 
बया हम समभ नें वि यह वाणी सदा ने लिए मौन हो गई है ? यदि 
एमसा है तो इस मृत समाज के लिए इतने उपकरण जुटाकर उसकी सेवा हम 
क्यों करते है ? इसमे तो यही अच्छा हो कि हम भादि से झस्त तक विदेशी 
जाति का ग्रनुकरण करें| व्ययंता का भार सहते हुए निश्वेष्ट पदे रहने से तो 
यही श्रेयस्कर है वि सजीव रूप से कुछ हो उठे, चाहे प्रेरणा बाहर हो की 
क्यो न हों । 
लेबिन हम इस बात को कभी नहीं मानेंगे कि वह वाधी चिरकाल के 
लिए नीरव हों चुकी है | हमारी प्रकृति इसे कभी स्वीवार नही करेगी । श्राज 
हमारी चाहे-जैसी दुर्गति हो गई हो भारत वा अन्तरतम मन किसी ग्रस्पूर्ण 
अधिकार वो परम साम के रूप मे ग्रहण नहीं कर सकता । झाज भी यदि 
कोई सताथव ग्पनी जीवन-वीणा पर ऐसा सुर वजाये जो “चाहने” गौर 'पाने' 
से उच्चक्वर सप्तक में हो, तो हमारे हृदय के तार कपित हों उठेंगे । इसे हम 
रोब नहीं सकते । शक्ति और समृद्धि वी प्रतियोगिता का श्राज हम चाहे जितने 
उच्च स्वर से ओर बडे पैमाने पर प्रचार कर रहे हो, भारत का सम्पूर्ण मत 
और प्राण उस्त स्वीवार नहीं कर रहां है । यह प्रतियोगिता केवल हंमारे 
वरहिर्दार पर खड़ी शोर मचा रही है, भोर ठुछ मही । 
आजकल हमारे समाज में विवाहादि श्रायोजनों मे नोवत वे साथन्साथ 
फौजी बैण्ड भी वजाया जाता है । सगीत छिन्न-विच्छिन्न हो जाता है गौर स्वर 
मनसानी नरते है ! इस भनभनाहट के दीच यदि हम झातिपूर्वक सोर्च तो 
हमें मालूम होगा कि शझहनाई के वैराग्य और गम्भीयें-भरे कदुण स्वर उत्सव 
के हृदय से बज रहे हे, लेवित किले का मिलिटरी वाजा प्रपने प्रचण्ड कष्ट से 
घत के अहकार और फैशन के आडम्वर को दसो दिल्ञाओों से घोषित कर रहा 
है। हमारे अ्रन्तरतम स्वर की, गंभीर स्वर को, वैण्ड ग्रपने डवे से भाव्छनन 
कर रहा है। मंगलमय अनुष्ठान मे वट एक उद्धत असामज्जस्थ को अत्यन्त 
उत्कट रूप से व्यक्त कर रहा है । उत्तव वी चिरवाल की चेदना से उसका 
>मुर जरा भी नहीं मित्त रहा ! 
जीवन बे भभी क्षेत्रों में इसी तरह की ग्रसंगति और अराजक्ता हम 


तत किम ? श्श्३ 


देखते है । योसपीय सम्यता के ऐश्वर्य से हमारी आंसे मुग्य हो गई है । उसवरा 
अवुकरण करके हम अपनी झडम्वर-प्रियता व्यवत वरते है ) हमारी डुयोड 
पर उसका विजय-डका शोर मचा रहा है | लेविन जिन्हे हमारे भन्‍त पुर वा 
ज्ञान है वे जानते हैं कि वहाँ का मगल झस्त इस बाहरी दिखाबे के दबाव से 
नीरव नहीं हुमा है । किराये पर झाया हुग्ला मिलिटरी वैण्ड किले मे लौट 
जायगा, लेतिन घर के शस्त से उत्सव की मंगल ध्वनि आवाश में गूँजती 
रहेगी । वैसे ही अग्रेज़ों की वाणिज्यननीति और राष्ट्रनीति वी उपयोगिता 
को चाहे हम स्वीकार करे, और चाह उसवा प्रचार भी बरे, पर हमारे हृदय 
को वह पूर्ण रुप से झ्राइप्ट नही करती । हमारे चिर-पुरातन विराट स्वर पर 
जो पग्राघात हां रहा है उसे हमारी अन्तरात्मा बरावर अस्वीकार बर 
र्हीहै। 

आज हम बाजार की भीड और शार-गुल मे सम्मिलित हो रह है, तीचे 
उतर झाए है, ओछे हो गएं है । कलह से हमारा मन्तुलत जाता रहा है। 
पदवियो-ठपाधियों तक को लेकर हम आपस में भगडा कर रह है ॥ बड़े-बड़े 
अक्षरों के और ऊँचे स्वर के विज्ञापतो से अपने का औरों से वडा घोषित 
बरने में हम सकोच नहीं हाता | और मजे वी वात तो यह है कि जो कुछ 
हम कर रहे है सव 'तकल' है | इसमे सत्य की मात्रा नहीं वे बरावर है। 
इसमे शाति नहीं, समम नही, गाम्भीय नहीं, झालीतता नहीं। इस नवलब्युगा 
के थाने से पहले हमसे एक स्वाभाविक मर्यादा थी । इस मर्यादा से निर्धनता 
में भी हम सम्पन्त थे । उस समय माठा खाने से या मोटा पहनने से हमारा 
गौरव नप्ड नही होता था । कर्ण ने जैसे क्वच-दुण्डल वे साथ जल ग्रह क्या 
था, वैसे ही हम इस स्वाभाविक मर्यादा का साथ लेकर दुनिया में आते थे। 
उस कवच ने हम युग यूग की पराधीनता और द॒ खन्दारिदरय मे जीवित रखा 
है, हमारे सम्मान वी रक्षा वी है । यह इसलिए सम्भव हुआ वि हमारा 
सम्मान बाहर से अपहरण क्या हुआ धन नहीं, वल्कि अ्नन्तरात्मा का 
बनथा । 

हमे धोखा दकर यह सहजात कवच क्सिने छीन लिया ? जिसने भी छीना 
हो, उस कवच के साथ ही झात्म-रक्षा का उपाय भी हमारे हाथ से जाता 
रहा + अब हम दुनिया के सम्मुख लज्जित है । अपनी वेश-भूपा में, ग्रयोजनो 
के उपकरणों मे, जहाँ जरा-सो कमी देखते है, सिर नहीं उठा भक्‍त। प्रतिप्ठा 
अब हमारे लिए एवं वाहरी चीज हो गई है । उपाधियों वे लिए ख्याति के 
लिए, हम बाहर वी ओर दोडते है, वाहरी दिखावे को बढाते जात है। इस 
ऊपरी प्रतिष्ठा के श्रज्चल में कही छिद् का लक्षण दिखाई पडा तो फौरन हम 


पश्ट रवौखनाथ के निवन्ध 


उसे झसत्य वा जाद खबाकर आँकने का यत्न करते हूँ । लेविन इसका अन्त 
बहाँ है ? जा भद्वता हमारी आन्तरिक वस्तु थी उसे यदि हम वषड़ी और 
जूतो की दूरानो में ले चले, उसे घोड़ी के वाजार और गाडी के कारखाने में 
घुमाने लगे, तो कहाँ पहुंचकर हम उससे कहेंगे कि काफी हुआ ' भझब झारम 
करो “ पहने हम सम्तोष को ही पूर्णता समभते थे, क्योकि सत्तोष झन्तरात्मा 
की सामग्री थी झत्र उस सुख को यदि हमे गल्ी-्गली घाट-घाट दूँढना पड़े 
तो हम यह कब कह सकेंगे कि हाँ, हमे सुप मिला ?” आ्राज हमारी भद्वता 
सस्ते कपड़ों से श्रपसानित होती है, धर मे विल्ायती ढंग वी सजावट ने हो 
तो उस पर आँच श्राती है। वेंक से हमारे नाम पर जो अंक लिखे हैं वे कम 
हो, तो हमारी भद्रता कलबित होती है । हम थह भूल वैंडे हे कि ऐसी श्रतिप्ठा 
को सिर पर ढाकर उसका आदर करना वास्तव में अत्यन्त लज्जा का विषय 
है। जिन वेवार उल्तेजनामों को और जिभ उन्माद वो हमने सुख मातकर 
चुना है उनमें हमारे समाज का झल्त वरुण दासता ऊझे पाथ सें जक्ड़ा जा 
रहा है । 





ब्रिन श्रव भी टद्रम बढ़ सतने हैं कि ये सब विकृतियाँ हमारी मज्जा तक 
नहीं पहुँची है । थे वाहर ही है, और इसीलिए इनका शोर भी इतना अधिव 
है / बाहरी नीजो को ही प्रातिशस्य की जल्रत होती है । हमारे ग्म्भीरतद 
स्वभाव ने इन विवारी को नहीं झपनाया । तभी सो इन्हें लेकर हेसें श्रकुण्ल 
तैराक की तरह हाय-धाँव पटकना पडता है । लेकिन यदि एक बार कोई हमारे 
बीच खड़ा होकर यह कहे नहीं! असम्पूर्ण प्रयास से, मर तियोयिता[के नये में, 
श्रेय नहों है। जीवन मा परिपूर्ण प्रयोजन भी है, सारे कर्मों श्रौर साधनाग्रो 
की एक परिपूर्ण समाप्ति भी है, झौर उसीसे हमारी चरम सार्थक्ता है । उसके 
झागे और सव-जुछ तुच्छ है'--यदि कोई जोरदार, अभ्िवारपूर्ण सद्दों में 
ऐसा कटे, तो आज भी वाजार वी भीट ओऔरद वोजाहत वे वविजूद हमारा 
हृदय इन शब्दों को स्वीकार करेगा और बोज उस्ेया ! हाँ, यही सत्य है-- 
इससे बेढकर और कोर्ट सत्य नहीं । 

और उस समय इतिहास क जो ग्स्याय हमने स्कूल में पढ़ बे--लूटन्मार 
ओर रखत-पात के अध्याय--वे छोटे और तुझ्छ जान पड़ेगे। 'लातकुर्ती वी 
अक्षौहिणी मेता का दम और ऊँचे मस्तूल के जग्री जहाजो की झात हमारे 
बित्त को बमियूत नहीं करेगी । ज॑ंगवे के समह्त कोडाहेल से ऊपर हमारे 
निल्य-जीवत वा आईिल्वर सुनाई पदेगा और हमारे मर्मस्थत को जागरित 
क्रेगा--वह स्वर जिभमे भारतदर्प की युग-युग में नितादित ओोकार-ध्वनि है । 
उसे हम किसी तरह अस्वीक्षार नही कर सकते--यदि करें, तो उसके वदले 





न्तत, कम ?ै श्श्र 


हमें कोई ऐसी वस्तु नहा मिलेगी जिसकी सहायता से हम सिए उठावर खड़े 
हो सकें, प्रपनो रक्षा कर सर्तें। यदि हम उस स्वर को अस्वीवार करें, 
सो तलवारों की छद्, वारिफज्य के मेंदराते बादल वज-कारखानो की रक्तिम 
आंखें और स्वर से प्रतिस्पर्धा करने वादा ऐडवर्य जा भपने उपकरणान्तूप वों 
बराबर ऊँचा उठाकर आकाश को ललकार रहा हैं--मे सब मूर्तियाँ हम देखेंगे, 
अपने प्राण-पण में परामृत होगे, सकुचित झौर सन्दहन्मग्स होतर संसार के 
राजपथ पर दीन भिखारी की नरह घमत फिर्मे 
इस बात को भी हम कभी स्वीकार नहीं करेंगे कि जिसे हमने शझ्ोय 
कहा है वह केवल हमारे लिए ही श्रेय है। हमने यदि घ॒र्म वा चुना है तो 
इसलिए नहीं वि हम अपनी दरिद्रता छित्रादा चाहते हैं या वि हमारी मज़ब्री 
और कमजोरी न धर्म के सित्रा हमारे लिए दूसरा रास्ता ही नहीं छोडा। 
प्राचीन सहितातारा न हमार सामन जा ग्र'दर्श रसा वह किसी दाविविशेष 
या ब्रवस्थादिशेष वे लिए ही सत्य नहीं ह । वास्तव में वही एकमेंव सब 
आदर है और समस्त मानव-समाज के लिए वह कल्यागाकारी है। जीवन के 
पहले भाग में श्रद्धा, सयम॒ ग्रोर ब्रह्मचय से उसक्त लिए प्रस्थुत हाता हैं। 
दितीय भाग में गाईम्थ्य के मगल-कर्मों स आजमा का परिपुप्ठ करना है । तृतीय 
अवस्था में एक उदारतर क्षेत्र में उतरना है. वन्‍्यता का शिधिल करना है। 
और भ्न्त में हँमी-खुशो मृत्यु का ग्रहण करना है, मोक्ष के ही रूप में मृथु 
दो स्वीकार करना है। यदि मनुप्य का जोबन इसी क्रम में ध्यवम्यित किया 
जाय तो वह पूर्थत नुसगत हागा तालयंशील हागा 
जा बादल समुद्र में उत्पन्न होते हैं, श्रोर पवती की रहसस्‍्पम्यी ग्रुपाओोंसे 
नदी के रुप म प्रवाहित हात है, व झपनो यात्रा पूरी करके उसी समुद्र मे 
पूर्णवर रूप से वितोन होते है । इसे द्क्तर हम सृप्ति मिलतो है, क्‍्याकि 
हमारा वास्तविक जीवन-ब्स भी ऐसा हो है। राह मं ही--किंसी भी स्थान पर 
जाम्चानर झवसान हाते में असंगति है, भ्रममाप्ति है । यदि इस बात को 
हमारा अन्त करण समझ ने, त्तो हम यह भी मानता पड़ेगा व इस सत्य वी 
उपतत्यि के विश सम्पूण मानव-्समाज को, ससार को सास जातियों को, 
विविध्र मार्गों से पन्‍्यय पर ठोकरें खाइर नी, प्रथत्र प्रयास वरना है| 
इसकी नुतना में विल्ञासिया की नोग-सामग्री, राष्ट्रा की झक्ति, वरिजों की 
समृद्धि, सब-वुछ सौगण है। मनुष्य वी झात्मा का जी होता है. मुक्त होना 
हैं। तभी मानव को इतने दीप काल की चेष्टा सार्थक होगी, नहीं तो बहो 
>मन्देह-ध्वनि वार-वार उठतो रहेगी सत्र क्षिन्‌ तत किम तन कम व 


श्श्द रवीद्धनाय के निवन्ध 


आवोचना समिति (क्लव) वे सत्त्वावधान में बाई० 
एम० मी० ए० श्रीव्टू न हाँउ, कलतत्ता में बागेस-अ्भिवेशन 
के समय दिसम्बर, १६०६ वो दिया गया सम्मापण | 

“वा दर्शन! (प्रग्नह्ायण, १३१३ वगला सबत्‌ ) नवम्बर, 
१६०६ में प्रयाधित । १६०७ में धर्म पुस्तक (गद्य रचनाओं 
का १६वाँ खण्ड) में प्रसाधित ] 


स्वातन्त्रय का परिणाम 


भानव-जीवन की धारा के दा विपरीत तट हैं। एक भ्रोर मनुष्य को 
अपनी स्वतत्त्रता है दूसरी ओर अन्य लागो के साथ उसदा मिलन । इसमे मे 
पक्मी एक तट को प्रलग करने हमारा रास नही चर मदझा हमारा मंगल 
नहीं हो सबता। स्वाघीनता या मूरस्य मनुष्य के जिए बहुत वडा है । यह बात 
उसके व्यवहार से ही स्पष्ट हा जाती है | स्वायीनता री रक्षा के लिए 
मनुष्य क्‍या कुछ नहीं करता, कौन-कौन से युद्ध नही छेडना ” अपनी सम्पत्ति 
देवर, अपने प्राण तक का बलिदान करत वह आज़ादी वा बनाये रखना 
चाहता है । अपनी विशेषता को परिपृूण वरन के जिए वह किसी भी बाघा 
को नहीं मानता । जब उसके रास्त मे वाधा आती है तो वह गोध और बेदना 
व अनुभव रूरता है। बाधाओं पर विजय पान दे जिए बह हत्या और अप- 
हरण तक कर भकक्‍ता है । 

लेकिन स्वाधीनता के रास्ते में वाधाएँ ता अनिवायें ह। जिन उपादानो 
को लेकर मनुष्य अपने-झ्ापकी ग्रढता है, उनकी भी अपनी स्वाघीनता होती) 
है। उन पर हमारी इच्छा या वाहुअल या जार पूरी तरह नहीं चलता। 
इसलिए अपने स्वतन्य और उपादानो के स्वात्तश्य के दौच हम सममभोता वर 
लेते हैं। इसम हमे बुद्धि शोर विज्ञान की सहायता लेनी पडती है। यह 
समभोता त्तभी सफल हो सकता है जव दूसरों की स्वाधीनता के लिए अपनी 
स्वाघीनता का किसी सीमा तक त्याग करना हमे मजूर हो। इस तरह 
स्वृतस्तता के साथ-साथ नियम को भी मानकर हम बाधाओं पर विजय पाना 
चाहते हैं) 

ऐसा लगता है कि इस समभोवे में कोई सुद्ध नही है, क्योकि यह हमारी 
विवशता का परिणाम है। लेक्नि वास्तव में ऐसी वात नहीं है। समभौते में 
भी सुख है। वाघाशो को यथासम्भव अपने झअनुगत करन की क्रिया में बुद्धि 
और शक्ति वा प्रयोग करना पडता है, और उसीमे हमे बुस्त म्रिलता है। 
“यह केवल पाने का सुपर नही है, वरनत्‌ अपनो क्षमता को काम में लगाने का 
सुख है । इममे हम अपनी स्वाधीनता का अनुभव करते है और यह स्वाधीनता 
हमे गौरवमय प्रतीत होती है । वाघा न होती तो यह अनुभव हमे न मितता । 
बाघाडं से हममे जो भ्रहकार उत्तेजित होता है, उससे प्रतियोगिता झौर 
विजय वी इच्टा तीब्रतर हो जाती है । भरने के सामने पत्थर की स्वावट 


श्श्द रदीखनाय के निवन्ध 


आती है तो उसमे से फेन निकलता है और बहू उछलकर पत्थर को साँध 
जाता है। इगी तरह बाधाशों से हमारी स्वतन्त्रता और भी विकसित हो 
जाती है। 
कुछ भी हो, है यह लडाई ही । इसमे वृद्धि के साथ वृद्धि का संघर्ष है, 
शब्ित के साथ झवित का, प्रयास ने साथ प्रयाग का । एक ऐसा समय था जब 
इस संघर्ष में देवल वाहु-बल वा प्रयोग होता था, विनाश के द्वारा ही कार्य सम्पन्न 
करने वी चेप्टा नी जाती थी। जिसके लिए संघर्ष होवा था वह भी नप्टन 
अ्रप्ट हो जावा था, श्रौर जो लडता था वह भी । इस संघर्ष में अपव्यय ही 
अपव्यय था । लेकिन बुद्धि वे झागमत से परिस्थिति बदल गई । झव कौशल 
वी ग्रवतरणा हुई । जो मानव भगाँठ को काटना नहीं चाहता था वह गाँठ को 
सुलभगने के लिए उद्यत हृझ्मा । यह काम सयत होवर, शिक्षित होकर, शाति- 
पूर्वक करना होता है--भ्रन्ध इच्छा या भ्रधीरता से नहीं ॥ इसमे विजय का 
प्रयत्न श्रपने बल को गुप्त रखता है श्रौर भ्रपध्यय को यथासम्भव कम करता 
है । तभी वह प्रयत्त सफल होता है | करता जब पहाड़ से घाटी में पहुँचता 
है तो उसका वेग वुष्ठ कम हो जाता है प्रौर मार्ग प्रशस्त हो उठता है। इसी 
तरह हमारी स्वाधीनता का वेग जब विज्नान के क्षेत्र में श्रावा है तब विसी 
मीमा तब बाहु-अल वा त्याग करता है। हमारी स्वाधीनता उप्रता को छोदबर 
उदारता की ओर बढती है । झबित बेवल अपने-श्रापको ही जानती है, कसी 
दूसरे के अस्तित्य को स्वीकार नहीं करना चाहती । लेकिन बुद्धि वेवल अपनी 
स्वतस्थता से काम नहीं चला सकती । उसे दूसरों में जाबर सधान करता 
डता है। जिस मात्रा सें वह दूसरो को जानती है उतनी ही मात्ना में उससा 
कार्य सम्पन्न होता है, और दूसरों को जआनने-समभते के लिएं, दूसरों के द्वार 
में प्रदेश करने के' लिए, थुद्धि को दूसरों के तियम सानने पडले है। इस तरह 
स्वासन्त्य की चेप्टा बिना पराधीन हुए विजयी नहीं हो सबतो | 
प्रतियोगिता के सधरप-क्षेत्र मे स्वत्तन्त्रता की जो विजय-चेप्टा होती है उस 
वर ही झ्राजकल ध्यात दिया गया है। झवबिन का श्राइतिक निर्वाचन सिद्धान्त' 
ऐसे ही युद्ध-क्षेत्र का सिद्धान्त है, जिसमे कोई किसी पर दया नहीं करता भ्ौर 
सभी सबसे वडा' होना चाहते हैं । हिन्‍्तु क्रोपाटकिन झादि श्राधुनिक वैज्ञान 
निककों ने एक दूसरा दृष्टिकोण भी सामने रखा है। उनका कहना है कि 
एक दूसरे पर विजय ग्राप्त करने की चेप्टा, अपने को दनाये रखने की चेष्टा, 
प्राथी-समाज वा एक-मात्र प्रयास नहीं है। परस्पर सहयोग और सामूहिक 
जीवन वी इच्छा दूसरों को घकदा देवर ऊपर उठने वी इच्छा से कम प्रबल 
रा जही है। अपनी इच्छाग्रों को नियद्धित करके एक-दूसरे को सहायता करने 


स्वातत्प का परिणाम श्र 


की इच्टा ही प्राणी-जगत्‌ में उन्तति वा उपाय है। इस तरह हम देखते है 
कि एक ओर प्रस्येक् की स्वातस्त्य-रफूति और दूसरी ओर समग्र वे' साथ 
सामजस्य; ये दोनो नीतियाँ साव-साथ वाम वरती रही हैं। भ्क्‍रहकार और 
प्रेम, भरावर्षण झौर विमुखता, दोनो मिलकर सृष्टि की रचना बरते झाए है। 
जब मानव स्वातन््य मे पूर्णता प्राप्त करने के साथ मिलन में अपना 
समपण भो करता रहे तभी उसझा जीवने सार्थव होता है। प्रजंन मे हमारी 
परिपूर्ति हैं, वर्जन में हमारा ग्रानन्द हैं। समार में इन दो परस्पर-विरोधी 
प्रवृत्तियों कर मिलन प्रत्यह्‌ देखते मे झाता है। यदि हम झपने को पूर्ण रूप से 
सचित न बरें तो पूर्ण रूप से अपना दान बंसे कर सकेंगे ? जितना बडा 
अहवार है उतना ही बड़ा त्याग हो तभी प्रेम महान्‌ हा सकता है । 
इतने बड़े ससार में भी मैं स्वतन्त्र है यद्यपि अपने-आपमे मेरी सत्ता 
स्वल्प है। चारो प्रोर कितना तज है, वितना वेग कितने पदार्थ, विलने विविध 
दवाव । फिर भी मेरे अ्रह को यह विश्व-्रह्माण्ड विदीर्ण नहीं बर सका है। 
इतना-सा होने पर भी मैं स्वाधीन हूँ | भेरे जिस अ्रहक्तार ने इन सत्र सत्ताग्रो 
से मेरी क्षुद्र सत्ता को अलग कर रखा है वह झ्रहकार भी तो ईश्वर के भोग 
के लिए है। इसे नि झेष करके ईश्वर को अपित कर देते मे ही चरम आनन्द 
है। इस श्रहकार वे साथ जो द्‌ सह दु स है, उसका भ्वसान भी इसी समर्पण 
से सम्भव है। भगवान्‌ की इस भोग-सामग्नी को नप्ट कौन करेगा २ 
हममे जो विरोध झोर इन्द्र है वह ईश्वर को अपनी स्वतस्तता समप्ित 
करने से पहने की अ्रवस्था भे है। इसी अवस्था में एक ओर स्वार्थ है तो 
दूसरी प्रोर प्रेम, एक ओर भ्रवृत्ति है तो दुसरी और निधृत्ति ! इस अ्रस्थिरता 
मे, इस द्वन्द मे, जो सोदर्य प्रस्फुटित करता है, जो ऐेवय के आदर्श वी रक्षा 
करता है, उनीके कार्य वा मंगल बहने हैं। जो अपनी झौर दूसरों की 
स्वनस्नता को साथ-साथ स्वीकार करता है, परम्पर आपात का कट स्वर 
घ्वनित नहीं हाने देता, जा स्वाथोनता को समग्र दी शान्ति प्रदान करता है. 
जो दो अहक्मारो को एक सौन्दय-सूत्र मे बाँध रखता है वही मंगल है। शक्ति 
से स्त्रातन्त्य वृद्धियत होता है, मयल से वह सुन्दर बनता है, प्रेम से उसका 
विराजेन होता है । शब्चि और प्रेम के दीच भे रहतर जो अरजन को एक्नन्त 
ह#प ये विश्षजत वी ओर ले जाता है, वही मगल है । इस इन्द्र वी अवस्था में 
भगत की किरणों से हो मानव-मसार का सौन्दर्य प्रात झलल के या सब्ध्या क्के 
मेघों वी तरह दिचित्र हो जाता है। अपने नाथ दूमरो का, छ्पार्थ के साथ प्रेम 
का, जहाँ सघान है, दहाँ मगल वी रक्षा करना अत्यन्त सुन्दर भी है औरसपत्यन्त 
कठिन भी । जैसे--क वित्व जितना सुन्दर है उतना ही कठिन भी है। 


१६० श्वोद्धनाय के दिवन्ध 


कवि जिस भाषा हा श्रयोग करता है वह तो उसवी अपनी बनाई: हुई 
नही है। उसके जन्म से बहुत पहले ही भाषा ने भ्रपनी एक विश्विप्ट स्वतन्त्रता 
विकसित वर रखी है। कवि अपने भाव को जिस रूप में ब्यवत करना 
चाहता है भाषा ठीक उसो रूप मे उसका भ्रादेश नहीं मानती । तव षवि के 
भावनस्वातन्ध्य वा भाधा के स्वातन्ध्य से इन्द्र होता है। जब यह इन्द्र केवल 
द्वस्द के रूप में पाठक के सामने झांता है, तो घाठक वाव्य की निनन्‍्दा करता 
है। वह कहता है कि भाषा के साथ भाव का मेल नही है। ऐसी हालत में 
शब्द ग्रधंग्राही होने पर भी दृदयग्राही नही होते, प्रन्त करण को तृप्त नहीं 
करते | जो कवि भाव-वातन्थ्य और भापा-स्वातस्थ्य के झनिवार्य द्वसद्व को 
नियन्त्रित करते हुए सौरर्य को रक्षा करता है वही धम्य है ! जो कस्य है उसे 
पूरी तरह बहना बढिन है । भाषा की झोर से बाघाएँ सामने ग्राती हैं, भौर 
इसलिए कुछ बढ़ा जाता है तो कुछ नही कहा जादा | फिर भी सौंदर्य प्रस्फु 
दिन बरना ही होगा । यही कवि वा वाम है । इसमे भावों वी क्षति हो 
सवतो है, लेब्रिन सौदर्थ उसकी पूर्ति कर देता है ! वास्तव में द्वल्द बी बाधा 
से ही मगल को वह भ्रबकाश मिलता है जिसमे वह अपना सौंदर्य व्यक्त कर 
सके । स्वार्थ वी क्षति ही एक तरह से क्षति-पूर्ति का मुख्य साधन बन 
जाती है! 

इस तरह हम देखते हैं कि स्वाधीनता सफल होने के लिए स्वय ही नीचे 
भुवती है। यदि ऐसा ने करे तो वह विद्ृत हो जाय भौर अन्त में उसका 
विनाश हो । स्वाधीनता या तो मगल का झनुसरण करके प्रेम वी प्रोर बढ़ती 
है, या विनाश की भोर अ्रग्नसर होती है यदि स्वातन्त्य की विकृति अति- 
बृद्धि के कारण हो तो बह प्रझृत्रि-विरोधी हो उठती है, झौर कुछ समय तक 
उपद्रव करने के वाद उसवा अन्त हो जाता है । मानव का स्वातन्ट्य जब 
मगल के साथ मिलकर, समस्त सघर्षों का निवारण करते हुए, सुन्दर हो उठता 
है तभी बह आात्म-समर्पंण के लिए प्रस्तुत होता है। इस ग्रात्म-सम्पंण वा 
अर्थ है विश्वात्मा के साथ मिलन । हमारी ग्रदमनीय स्वाधीनता जब मगल* 
सौपान पर चढकर प्रेम तक जा पहुँचती है तभी वह सम्पूर्ण होती है, झौर 
वही उसकी स्वाभाविक समाप्ति है। 


दुः 

ससार वी व्यवस्था के विपय मे जब मी हम सोचते हैं, एक भ्रश्न हमे 
विचलित मरता है भौर हमारे मन मे सन्देह जागृत करता है विश्व मे दुःख 
अयो है ?” इस प्रइन के कितने ही उत्तर दिये गए हैं | कोई कहता है कि दुख 
हमारे जन्म-जन्मान्तर के वर्मो का फल है। कोई इसे प्रथम भावव' के 'झादि 
चाप' वा दण्ड बताता है। लेकिन हम कुछ मी बहें, दुख भपती जगह पर 
दुख ही बना रहता है । 

दुख तो दु ख ही रहेपा | वह भोर कुछ भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
उसका अप्नित्व सृप्टिन्तत््व के साथ बेंधा हुभा है। सृष्दि भपूर्ण है, मोर 
अपूर्णता ही दुख है। पर यह भ्पूर्णता भी प्राखिर जयो है ? हम केवल यही 
कह सकते हैं कि भपूर्णता दुनिया के प्रारम्भ से ही चली भा रही है। सृष्टि 
प्रपूर्ण नही होगी, उसका देश-काल में विभाजन नही होगा, वह कार्य-कारण- 
“भुद्धला मे झावद्ध नही होगा--इस तरह की विचित्र प्लाशा के लिए मानव के 
भन'में जगह नहीं है । 

यदि सृप्दि ऐसी न हो तो फिर “पूर्ण! की अभिव्यक्तित कैसे हो सकती है ? 
उपनिषद्‌ मे वहां गया है कि जो कुछ प्रकाशित हैं वह ब्रह्म का भमृत-भानसद 
रूप है। बहा वी भनन्त इच्छा ही ससार के सभी तथ्यों में व्यवत हो रही है। 
ब्रह्म के इस प्रकादा को उपनिषदों में तीन अ्रलग-भलग दिशाप्रों से देखा गया 
है--जगत्‌ में प्रकाश, भानव-समाज मे प्रकाश भौर मानव-पआत्मा में प्रकाश । 
ब्रह्म शान्त है, शिव है, झददेत है। 

शान्त यदि अपने-भ्रापम्रे ही निश्चल रहे, तो वह प्रकट कैसे हा ? विश्व 
चचल है बरावर घूम रहा है । उमकी प्रचण्ड गति मे ही ब्रग्म अयना शान 
रूप 'नियम' द्वारा व्यक्त करता है । जगत्‌ के चाहश्चल्य को 'शान्त' धारण 
किये हुए है इसीलिए वह 'झान्त' है । अन्यथा उपकी परमिव्यक्ति सम्भव 
न होतो । 

अद्तम्‌' यदि पूर्णतया तिएचल रहे तो एकत्व का प्रकाश कैसे हो ? 
ससार मे अपने-पराये का भेद है। वैचित्र्य और भेद मे ही, प्रेम के दास, ब्रह्म 
अपना अद्वेत रूप प्रकट करता है। यदि प्रेस के साध्यम से समस्त गेदों से 
सम्बन्ध भस्यापित न होता तो “अद्वैतम्‌' के प्रकाश का कोई झ्राधार ही न रह 
जाता। 


१६२ रवोद्धनाथ के निबन्ध 


जगत श्रपूर्ण है, इसीलिए गतिश्चील है। मानव-समाज प्रपूर्ण है, तभी तो 
वह प्रयासोन्‍्मुख है । भौर हमारा झात्म-ज्ञान भी अरपूर्ण है, इसीलिए हम झात्मा 
को 'समस्त' से भ्रतग जानते हैं| वास्तव मे दुनिया की गतिशीलता में ही 
शान्ति है। दुख मे, प्रयास में ही, सफलता है। भेद में ही प्रेम है । 
इसीलिए हमे यह वात सदा ध्यान में रखनी चाहिए कि श्रपूर्णता पूर्णता के 
विपरीत नहीं है, वरन्‌ उसके विकास का ही एक रूप है। हाँ, घून्यता अवश्य 
पूर्णता के विपरीत है । गीत जब तक गाया जा रहा है, जब तक वह सम' पर 
आकर रुक मही गया, तव तक वह सम्पूर्ण न होते हुए भी पूर्णता का विरोधी 
नही है । उसके प्रत्येक दुकड़े मे सारे गीत का झानन्द कवल्वोलित हैं। 
ऐसा न हो तो 'रतस' वहाँ से हो ? 'रसो वे स.' । ब्रह्म रस-स्वरूप है | 
्रपूर्ण को वह बराबर परिपूर्ण किये रहता है, इसीलिए वह 'रस' है। सव-कुछ 
उसीसे भरा-पूंरा है। यही रस का रूप है, यही रस की प्रद्नति है। इसीलिए 
जगत्‌ की झभिव्यवित ग्रानन्दरूपममृतम्‌” है, यही आनन्द का रूप है, यही 
भ्रातन्‍्द के भ्रमरत्व का स्वभाव है । भोर इसीलिए यहूँ श्रपूर्ण विश्व शून्य नही, 
मिथ्या नही । दुनिया जी प्रत्येक शकित हमे भ्रनिर्वेचतीयता में डुवो रही है-- 
यहाँ भ्रतुलवीय रुप है|[बेदना से प्रोत-प्रोत घ्वनि है, ब्याकुल गत्ध है । भाकाश से 
केवल हमारा धरीर ही घिरा हुआ नही है, हृदय भी विश्फारित है। सूर्य वी 
किरणें दृष्टि को ही सा्यंक नही करती, भ्न्त करण वो भी उद्वोधित करती 
हैं। यहाँ किसी भी श्लक्ति या वस्तु का निरा अद्ितित्व नही है । जो कुछ है 
»मानब-मत को चैतन्य भौर मानवप्रात्मा को सत्य प्रदान कर रहा है। « 
पदूमा नदी के मौरव, नील जद-स्लोत को हम जाडे में देखते हैं। पीले, 
निर्नन तटो के वीच बह बहूती चली जाती है--नि.शब्द, निस्तरग । यह क्‍या 
हो रहा है ? यदि हम कहे “नदी की धारा बह रही है' तो इससे कुछ भी व्यक्त 
नहीं होता । पंदूमा वी श्रदूभुत शक्ति, उसके विचित्र सौन्दयं के विपय में हमने 
क्या कहा ? कुछ भी नहीं ॥ बचनातीत उस परम सत्ता बो, उसके शझब्दहीन 
संगीत श्ौर उसकी श्रपूर्व रूप-राशि को पदुमा बी धारा किस गम्भीरता के 
साथ व्यक्त कर रही है ! 'मृत्पिण्यें जदरेखया बलयित./। यह है' तो बेवल 
पानी और मिट्टी । लेकिन जिस सत्ता का प्रकाशन हो रहा है, वह क्‍या है ? 
बही प्रानम्दरूपममृत्त, वद्दी आनन्द का भ्रमरत्व-हप । 
उसी पदुमा नदी को हम चैशाण वी आँधियो मे भी देखते हैं। डूबते हुए 
सूरज की भरुणिमा बादू से घुंतली पड जाती हे । झाँधी नदी की धारा को 
बार-बार कॉपाती है--काे घोड़े की मुलायम खाल-जैसी लगती है वह घारा। 
उप पार, वन श्रेषो के ऊपर, क्षितिज को विदीर्ण करती हुई भ्रॉधी स्वय ही 


ड्र्डः श्र 


जत-स्थल ग्राकाश वे जाल में जक्ड जाती है। जिन बादलों को उसने विच्छिलत 
किया था उनमे झ्राप ही ग्रावर्ित हो जाती है। यह उन्मत्त, दिश्ाहीव आँघी 
झाखिर क्या चीज है ? केवल हवा और वादत ? बालू शौर घूल ? रण भोर 
स्थल ? नहीं । इन सव नग्रण्य पदार्थों में यह प्राँवी ब्रह्म के प्रपूर्व रूप वा 
दर्शन हैं। यही 'रस' है। वीणा की लकड़ी ओर तार नहीं वीणा का सगीत 
है | इस आनन्द कय परिचय है वही आनन्दरूपममृतम्‌ । 

मानव-जीवन में हम जो देखते हैं वह भी मनुष्य को क्तिना पीछे छोड 
गया है ! रहस्य का कोई अन्त ही नही है। कैसे अनोखे रूप धारण करके, 
कितती जातियों प्रौर राष्ट्रों बै इतिहास मे, कैसी अ्रचित्य धटनाओ प्ौर 
असास्य साधनों के बीच, मानव-शववित और प्रम ने सीमा-वन्धतो को तोडकर 
"मृप्ठा! को प्रृत्यक्ष किया है ! मानव मे यही है झानन्दरूपममृतम्‌ | ऐसा लगता 
है कि भ्राक्ाश वे प्रॉगन में अ्नत विश्व महोत्मव का ग्राथोजन है। कोई 
अपूर्णता दे थाल सजा गया है और हम सब पूण्णता के श्रीतिभोज मे बैठे हैं । 
उम पूर्णता क क्षितने बिचित रूप झौर कैसे विविध स्वाद हैं जिनसे प्रतिक्षण 
हमारे हृदय म एक झजीब चंतता जागृत हो रही है | ऐसा न हो तो रस-स्वरूप 
रुमदान बसे कर सकता रै अपर्ण ता के कठिन दद को लवालब भरते हुए मह 
रस उठला पड रहा है। दुख का यह स्वण-पात्र कठार लगता है, पर वया 
इमीविए हम इसे ताड उ ले प्रौर इतने बड़े रसभोज को व्यय होने दे ? नहीं, 
हम ऐसा नही करेंग। परोमन वाली लक्ष्मी को पुकारकर हम यही बहेंगे 
“वात कठिन ही सहो, तुम इसे भर दो। दुख की वठोरता को पार करके 
आनन्द गले तक भरकर छतक्ता रहे 

जिम तरह जगत्‌ वी अपूर्णा पूर्णता विरोधी लहीं, बल्कि पूर्णता को ही 
अभिव्यवितर है, उसी तरह प्रपूर्णता बा साथी दुख भी केवल दुख नही, 
झानन्द थी है।दुख भी आनन्‍्दममृत है, हालाँकि यह एक ऐसी बात है 
जिसे हम आसानी से कह नहीं पाते और जिसे प्रमाणित करना तो बहुत ही 
कठिन है । 

प्रनन्‍्त ग्रह-नक्षत्र मडल को अमावस्या का अन्धकार प्रकट करता है! उसी 
तरह दुख के घने भंबेरे मे प्रवेश करके क्या आत्मा ने कभी श्रानन्‍्द-जगत्‌ का 
प्रकाश नही देखा ? क्या मानव अरूस्मात्‌ कभी नहीं वोल उठा “मैं जान 
गया । दुख का रहस्य सम गया, भझब कभी सन्देह न कहूँग़ा ?! परम दुख 
की सीमा-रेखा पर क्या हमारे हदयने किसी शुम घड़ी में भ्रपनी प्राँखें नही 
खोली ? क्या वहाँ मृत्यु और अमरत्व, दुख और सुत्ष एक नही हो जाते ? 
उसीकी ओर देखकर क्या कषियो ने नही कहा 


श्ए्र शवीद्धनाय के तिदूष 


बस्पच्छायामृत यस्य मृत्यु कसम देदाय हविपा विधेम)] 
जिसकी छाथा श्रमृत है उमीकी छाथा मृस्यु है, अन्य किस [देवता कौ हम 
अचंता करें ? 
वास्तव भें यह विषय उपलब्धि का है, तक॑ का नहीं । प्रत्येक मनुष्य केः 
हृदय में यह भ्रनुभूति विद्यमान है, तभी मानव दुख की पूजा करता श्राया 
है--निरे सतोप की पूजा मानद ने कभी नहीं की | संसार के इतिहास में जिन 
लौगो को भप्रत्यधिक श्रद्धा की दृष्दि से देखा गया है वे दु:ख के भवतार रहे हैं-- 
सुख-चैन मे जीवन बिताने वाले लक्ष्मी के दास कभी पूजनीय नहीं हुए, प्रौर 
न भविष्य में होंगे। यदि हम दुख को हीत समझें, उसे प्रस्वीकार करें, तो 
यह हमारी दुर्बलता होगी। दुख के माध्यम से ही भानन्द वी महृत्ता को 
समभना चाहिए पर मंगल को भो दुख द्वारा ही सत्य के रूप भे स्वीकार 
करना चाहिए । 
ध्यान रहे, भपूर्णता का गौरव ही दुःख है | दुखः ही भूलघन है, भपूर्णता 
की एकमेद सम्पदा है। दुस के वीच हम सत्य की उपलब्धि करते हैं, भौर 
इसीमें हमारा मनुष्यत्व है । मानव की क्षमता बहुत स्वल्प है, फिर भी ईश्वर 
ने उसे भिखारी नहीं बनापा। दुख का भार वहन करके हम कुछ पते हैं, 
हाथ पसारकर नहीं । सम्पत्ति तो जो कुछ है परमेश्वर की है, मानव की 
नहीं । लेकिन दु ख मानेव का प्पता है, बिलकुल भ्रपना । दुःख नो दोलत ही 
हेसी दौलत है जिसके भार पर प्रपूर्ण मानव प्रपनी प्रतिष्ठा की सुरक्षा कर 
सकता है भौर पूर्ण ब्रह्म के साथ प्रपने सम्बन्ध पर गे कर सकता है। उसे 
कभी लण्जित नही होता पड़ता, जब तक दु खनिधि उसके हाथ है। साधना 
.हमें ईइवर तक महुँचाती है, तपस्या श्रह्ां तक । ईश्वर मे पूर्णता है, पर हंमारे 
“पास भी कुछ है जिसका पूर्णता की भोर सकेत है-वही दुख है। दुलही 
साधना है, शषपस्या है । उप्तीकी निष्पत्ति है प्रानग्द, मुक्ति-लाम, ईश्वर-ज्ञान। 
यदि मानव ईश्वर को कुछ भेंट देना चाहे तो वह क्‍या देगा, वया दे सकता 
“है ? ईश्वर का घन उसीको समरपित करने में हमे तृप्ति वही मिल सकती । 
हम केबल दु ख-धन ही दे सकते हैं, जो कि हमारी निजी सम्पत्ति है।इस दुख 
को ईश्वर धूर्ण करता -है-- प्रानन्द देकर भ्रपने-भाषको देकर ॥ मानव के धर 
का यह पा न.होता तो ईश्वर 'प्रपत्ती सुधा का दान कैसे करता, भपना 
आनन्द, उंडेलता फंसे ? 
हम यदि गये के साथ कुछ कह सकते हैं तो यही-दान मे ही ऐडवर्य 
साथंक होता है। हे ईइवर, भातन्द को दात करने कौ--हप॑ बरसाने की-- 
सुम्हारी शवित ही तुम्हारी पूर्णता है | झानन्द भपने-आपमें बन्दी होकर 
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सम्पूर्ण नही होता, अपने त्याग से ही सम्पूर्ण होता है | तुम्हारे इस स्वत दान 
की परिपूर्णदा को हम दुख के द्वारा वहन कर रहे हैं, इसी पर हमे प्रभिमान 
है । यही तुम्हारा-हमारा मिलन है, तुम्हारे और हमारे ऐश्वययं का सगम है। 
यही ठुम अतीत न रहकर हसारे समीप भा जाते हो अपने सूर्य-चद्ध-नक्षतर- 
विनेडित राज-पिंहासत से उतर्कर हमारे दुख के जीवन मे आते हो--अपनो 
सीता सम्पूर्ण करने । हे सम्राट, तुम हमारे दु ष के सञ्नाट्‌ हो । हे दुस के 
धनी, ऐसा उपाय करो कि जब अचानक ग्राधी रात को तुम्हारे रमचक्र के 
निदान से समस्त पृथ्वी बलिपशु के हृदय वी तरह वाँप उठे, तो हम भ्पने 
जीवन मे तुम्हारा जयजयकार कर सके तुम्हारे प्रचष्ड अविर्भाव का स्वागत 
कर सकें । उस महान्‌ क्षण में भयभीत होकर यह ने कह “नहीं, हम वुम्हे 
नहीं चाहत । तुम्हे दरवाजा तोडकर भ्रन्दर न घुसता पडे, बल्कि हम ही पूरी 
तरह सचेन होकर सिह-द्वार पोल दे, तुम्हारे तेजोमय ललाट की भ्रोर प्रैखि 
उठाकर देख सकें, और कह सके “हे दारुण । तुम हमारे प्रिय हो' । 

कभी-कमी दुख के विरद्ध विद्रोह करते हुए हम कहते है “दुस-सुख को 
हम समान समझभेंगे ।! सम्मव है कोई विशेष व्यक्ति। इस हद तक उदासीन 
हा सके । अपने चित्त को इस तरह निष्प्राण बना सके । लेकिन दु लन्सुख तो 
किसी व्यक्ति दे नही, पृथ्वी के सभी गीयो के लिए है। मेरे दुख के लोप से 
जगत्‌ का दुख चला नही जाता । इसलिए दुख को अपने में ही नहीं उस 
विराट्‌ रगभूमि मे देखना होगा जहाँ वह झपने वन्माघात से>-अपने ताप से 
राष्ट्रो श्लौर राज्यों को गढ़ता रहा है, जहां उसमे मानव-जिज्ञासा को कठिन 
मार्गों पर अग्रसर कराया है, इच्छाओ्रों को दुर्जेय ब्राघा-विपत्तियों के बीच 
जीवित रखा है, जहाँ उसने मानवीय प्रयास को क्षुद्र सफ्लता से सम्तुष्ड 
नही होने दिया, जहाँ युद्धनसघ्-दुर्भिक्ष उसके सहचर रहे हैं, जहाँ वह 
रघिर-सरोवर मे शान्ति के झ्वेत कमल विकप्तित कराता ग्राया है, जहाँ 
बह दैन्य के निईंय ताप से पानी को सुखाकर बरतात के बादलो का निर्माण 
करता है, हलघर का रूप घारणा करके भपने तीदण हल से मानव-हृदय को 
जीतता है, उसे शत-शत रेखाप्रो मे विदोण करता है भौर भन्त में फल-फूल 
से परिपूर्ण करता है । उस रग-मच पर दु ख॒ के अन्त को परित्राण नहीं कहां 
जाता, बल्कि मृत्यु कह्ठा ज ता है । वहाँ जो अपनी इच्छा से दु खाज्जलि का 
अब्य नही देता वह विडम्दित होता है । 

मानव के इस दु व मे कंवल आँसुओ का मूृंदुल वाष्प ही नही, हद का 
प्रखर तेज भी है । विश्व में तेजपदाय हैं । मानव-चित्त मे दुख है! वही 
प्रकाद् है, गति है, ताप है। वही देढे-मेढे रास्तों से धूप फिरकर समाज मे 
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नित्य नूतन कर्म>लोक भौर सौन्दय-लोक का निर्माण करता है। कह्दी खुलकर 
तो वहीं छिपकर, दुख के ताप ने ही मानव-ससार वी वायु को धावसान 
रखा है। 

इस दु ख को हम क्षुद नही समझेंगे । मस्तक उठाकर, सीना तानकर इस 
स्वीकार करेंगे। इसकौ शवित से हम भस्म नहीं होगे, वल्कि अपने-भापको 
और कठिन रूप में गढेंगे । दुख को सहायता से भ्रपने-भ्ापको ऊपर उठाने 
के बदले यदि हम उसमे डूब जाय तो यह दुःख का भपमान होगा। जिसका 
भार सहने से जीवन सार्थक होता है उसीको भात्म-हत्या का साधन समझता 
दु खन्देवता के सामने भ्रपराधी होना है। भ्रस्तित्व की प्रतिष्ठा को समभने 
का दुख के सिवा दूनरा मार्ग नहीं है । दुख ही जगत्‌ के पदार्थों का मूल्य 
है, जो कुछ भ्रांदमी ने रचा है दुख की सहायता से रचा है। जिसे हमने 
दुख से नही पाया वह हमारा भ्रपना नही है। त्याग के द्वारा, दात, तपस्था 
दुख के द्वारा ही गम्मीर स्‍भात्म-बोध सम्भव है-सुख या भाराम के द्वारा 
मही । दुख के अ्रतिरिक्त किसी उपाय से हम प्रपता झ्रान्तरिक सामथ्यं नहीं 
जान सकते । हँस भ्रपनी ध्क्ति को जितना हो कम लेखेंगे हमारी दृष्टि में 
आत्म वा गौरव भी उतना ही कम होगा भोर उसी मात्रा में हमारा प्राननद 
भी उयला रह जायगा। 

रामायण मे कवि ने दु ख॑ से हो राम, सीता, लक्ष्मएं भ्रौर भरत के 
गौरवार्वित किया है। 'रामायण' के काब्य-रस में मनुष्य ने झ्रातन्द के मगल- 
स्वष्प देखे हैं--ये स्वरूप दुख ने ही धारण किये हैं । महाभारत” के सम्बन्ध 
में भी हम यही कह सकते हैं । इतिहास मे जो कुछ भी महायें है, वीयंशाली 
है, दु खासन पर प्रतिष्ठित है। मातृ-स्वेह का मूल्य दुख में है; पातिब्रत्य, क्षौर्य 
पुण्य--सभी की गरिमा दुख में है। 

इस गरिमा को ईश्वर यदि हमसे छोन ले, यदि हमको वह संवंदा आराम 
मे ही निमग्न रखे तो सचमुच हमारे भ्रपूर्णता लज्जास्पद हो जाम और उसकी 
मर्यादा जाती रहे । ऐसी दक्षा में किसी भी वस्तु को हम स्वाडित न कह 
सकेंगे--जो कुछ है वह दान दी हुई भिक्षा-मात्र रह जायगी | भाज ईश्वर के 
थाम को हम सेती के परिश्रम से भ्पना बताते हैं, ईश्वर के जल को ढोने के 
कष्ट से, ईश्वर की अग्नि को घपंण के प्रयास से कमाते हैं । हमारी दैनदिन 
आवश्यकताओं को सहज ही पूरा करके ईश्वर ने हमे भ्रपूमानित नहीं किया । 
उसकी दी हुई घीज़ो का डब हम एक विद्यैप ढग से भ्र्जन करते हैं, तमी हम 
सही भ्र्य मे उन्हें 'पाते' हैं। यदि दु.ख को ईश्वर वापस ले ले तो संसार में 
हमारा सारा स्वत्व निर्मूल हो जाय और हमारे हाथ में कोई अधिकार-पत्र न 
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रहे | तव हमारी भावना यही होगी कि हम दाता के घर मे हैं, न कि अपने 
घर मे | यह हमारा चरम भभाव होगा--भावव के लिए दुखाभाव से बड़ी 
क्षति कोई नहीं हो सकती । 

उपनिषद्‌ में कहा है * 

'स तपोष्तप्पत स तपस्तप्ट्वा सर्वमसूनत यदिद किजच ।/ उसने तप किया 
और जो कुछ भी है उम्रकी सृष्टि ठप से पी । ईश्वर जा तप ही दुखरूप से 
पृथ्वी पर विराजता है। चाहे भ्रान्तरिक जगत्‌ मे हो या बाह्य जगत्‌ में, किसी 
भी चीज़ का सृजन हम तप से ही कर सकते हैँ | जन्म का भाषार वेदना है, 
त्याग के मार्ग से ही लाभ तक पहुँचा जा सकता है। जो कुछ प्रमर है, प्रयत्त 
की सीढ़ी पर चढ़कर प्राया है। इस तरह हम ईश्वर की तपस्या को वहन 
करते हैं। उसी तप कया दाह तितलये रूप लेकर मानवीय भ्रत्त करण मे 
प्रकाशित होता है। यह तपत्या आतन्द का ही भय है। इसीलिए एक भव्य 
पक्ष से उपनिषद्‌ मे कहा है: 

'आनस्दाध्येव खल्विमानि भूतानि जायन्ते' आनन्द से ही प्राणी-मात्र की 
उत्रत्ति हुई है। झानन्द न हो तो पृथ्वी के इतने भारी दुख का बोक कोई 
सहता कैसे ? 

“कोह्मवान्यात्‌ क प्राण्पात्‌ यदेष आकाश आनन्दो न स्मात्‌' किसान खेती 
करके फसल उगाता है--जिंतनी वडी उसकी तपस्या, उतना ही गभीर उसका 
झातन्द होता है। चक्रवर्ती राजा का साम्राज्य-निर्माण महान्‌ दुख भी है, 
महान्‌ आनन्द भी । देशभवत अपनी प्राणाहुति से राष्ट्र को गढता है--इसीमें 
उसका चरण भारू्द है । ऐसी ही है प्रेमी की प़िय्तम-सापना, ऐसा हो! हे शण्ती 
का ज्ञाताजन । 

ईसाई धर्मशास्त्र के प्रनुत्तार ईश्वर ने मनुष्य के घर जन्म लिया, दुख का 
भार वहन किया और पीडा का काँटो-भरा मुकुट अपने मस्तक पर रखा। 
मानव वी एक-मात्र निजी सम्पत्ति जो दुख है उसे प्रेम के साथ अपनाकर 
ईइवर बेदना के सगम-तीर्य पर भनुष्य से भरा मिला है । दुख को ईइवर ने 
अपार भावन्द और मुक्ति के स्तर तक ऊँचा उठाया है। यही ईसाई धर्म का 
मूल-मम्त है। 

हमारे देश में भी एक ऐसा सप्रदाय है जिसके साधको ने ईश्वर के दारुण, 
दु खान्वित रूप को माँ? कहकर सम्बोधित किया है । इस रूप को सुखप्रद या 
“कोमल बनाते की उन्होने जदा भी कोशिश नही वी । सहार-रूप मे ही वे 
'जननी-रूप देखते रहे हैं। क्लेश को विभीषिका में ही उन्होंने शिव-शव्ति 
मिलन को प्रत्यक्ष किया है | 
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केवल सुख-स्वातन्थ्य, शोभा-सपद्‌ में ही ईइवर वा सत्य रूप देखना शक्ति 
के भ्रभाव वा भी द्यीतक है भर भवित की वमजोरी का भी । बुछ लोग घन 
को ही ईव्वर वा प्रमाद मानते हैं। उनके लिए सौन्दर्य ही ईश्वर वी मूर्ति है। 
सावारिक सुख-साफ़्ध्य ही पृष्य का पुरस्कार है, दैवी भाशीर्वाद है ) ईश्वर 
की दग्प वा वे एक ही पक्ष देखते हैं--नितान्त कोमल पक्ष । ऐसे लोग--जिनके 
लिए सुतत एक्मेव पूथ्य वस्तु है--वास्तव मे ईश्वरीय दया को भत्यन्त झुद्र 
और खण्डित रूप में ग्रहण करते हैं; क्योकि वह दया उनके श्रपने लोभ, मोह 
झौर भीरुता का झ्राधार बन जाती है। 

किन्तु, हे भीपण ' तुम्हारी दया भर झ्ानन्द की वया कोई सीमा है ? 
क्या वह इतनी सदुचित है कि हम उसे सुख-सम्पदा मे, जीवन में, निरापद 
अस्तित्व मे ही देखें ? क्या हम दु ख, मृत्यु भौर भाशक्ा को तुमसे श्रतग 
करके, तुम्हारे विदद्ध खडा करके देखेंगे ? कभी नहीं ! है पिता, तुम्हीं तो 
दु.ख हो, सकट हो । हे माता, तुम्ही मृत्यु हो, भाधका हो। तुम्ही “मयाता मय॑ 
भीषण मीपशाना' हो। 

“लेलिहासे ग्रसमान. समन्तात्‌ लोकान्‌ समग्रान्‌ वदनै्ज्जलदुमि." 
तेजोभिरापूर्य जगत्‌ समग्र भासस्तवोग्राः प्रतपन्ति विष्णों:॥ 

सारे संसार को अपने ज्वलन्त मुख का ग्रास बना रहे हो । है विष्णु, 
समस्त जगत्‌ को तेज से प्ोत-प्रोत॑ करती हुई दुम्हारी उग्र ज्योति प्रतप्त हैं। 
है रुद्ठ, तुम्हारा दुख-हूप श्ौर मृत्यु-हूप हम देखते हैं तभी तो दुःख और मृत्यु 
सै मुक्त होकर तुम्हे प्राप्त करते हैं--वरना भगमीत होकर हम सव विश्व मे 
ठोकरें खाते; विश्वास के साथ कोई भी अ्रपने-आपको सम्पूर्ण रूप से समर्पित 
न कर सकता । जब हमारी ऐसी दशा होती है तब हम कया करते हैं ? तुम्हें 
“दयामय' कहते हैं, तुमसे करुणा की भीख माँगते हैं, तुम्दारे ही सामने तुम्हारे 
विरुद्ध श्रभियोग लगाते हैं, भौर तुम्हारे हाथ से रक्षा पाने के लिए रोते हैं. सो' 
भी तुम्हारे ही प्रागे ! 

हे प्रचण्ड ! हमारी प्रायंना है, हमें वह द्धविति दो जिससे तुम्हारी दया को 
हम दुर्बंलतावश एक ऐसी वस्तु न बना दें जो केवल झादाम या क्षुद्र सुविधा 
का साधन हो । तुम्हे भांशिक रूप से स्वीकार करके हम अपती ही प्रवषत्चना 
ने करें। 

नही, काँपते दृदय से, भौवूभरी आँखों से छुम्हे 'दयासय” नहीं कहेगे। 
युंगन्युग में तुम मानव का उद्धार करते रहे हो | इस उद्धार का पथ दुःख का 
पथ है, ग्राराम वा नहीं । मानव-भात्मा पुकार रही है: 'ग्राविरावीमंएपि' 
हे भ्रावि,, मेरे सम्मुख तुम्हारा आविर्भाव हो । यह प्रकाश आसान नहीं हैं, 


द्च ११२ 


गर प्राणालित प्रकाश है। प्रसष्य भगत वा जयावर खात वरता है तब कहीं 
गच्य मे एज़ब हो पाता है । मूदु आर वा विरीएं बरसे प्रमरात में खिठे 
बद्ती ॥ै। दे धादि , एसा हु हैं तुम्हारा घराविगवि मात ने कस मे जात 
के, साशातिक तीया मे । इंसीतिए ऋषियों ने हुस्तें झुणागगा जद्वार 
सम्यौधित मठी शिया, इेगीविण ऋषिया नेकथ रद मत दक्षिणमुख ता मा 
वाहि नियम है रद हुम्झारा ता प्रसत्ग मुख है उस दारा हमारी रा वरा । 

है. हद, हुए हमारी रखा मय से, गिपर्‌ से या मू्यु से नहीं बरतें । तुम 
रेखा बरते ही जया मे, झत्ववार से । है रद हुस्दारा प्रसल मुख हम उस 
समय हढ्ी दशते व हम वियास में द्रर हुए, गद थे मत, मच में मद में 
चखूर मा पतर्मष्या की नींद मे भगयास होगे है। लेविंग तर हम ग्रजा। भौर 
शयाय मे सपर्ष वरत है, जय हो सवाई वो सवीतयो बरी जे विए भे 
तर वितय हा हैं, दृत्तर ौर वर वाय वो घषते उपर सीता में द्विक्वात हद, 
जद तिगी भी सुविधा था शक्ति वा हूअसे बडा नहीं भावत >यर्मी सगे, 
है रद, तुस्दारे प्रमुदिति मुह मत वा तैत--्राघात -ग्रषमानवेखिता* 
हिंसा मे बीच -हमारे जीवा वा गौरवाब्वित करता है। उगी हेण मुस्हारी 
प्रभण्ड भेरी म्रूयू विषति-गंषप से नितादित होती है भौर हमार बिल गा 
लागरित करी है। वैगा न हा ता गुल में हम घादद ने मित्र है पाभ 
मेंगत, ने शारि में विधा । 

है मगर, है प्रवययर, छवर | हूँ मगस्तर हू पिता, हूँ जन्पु हुआ 
श्राशीर्षार दो । हमसे ऐगी शवितर झहरोत्तर वितरित होती रहें तिससे हग 
मुझ प्रदण कर सर --जाप्रत मत से, उद्चात प्रयास ते, ग्रधरानित पित्त मे । 
भयलु प मृष्यु में भी तु्ह पूर्ण रूप मे प्रात्व वर श्े>वर्मी वुणि न हो 
परामूत ने ही जगाग्ो, ह_म जगाधों । जा लोग शौर देश भी शक्ति- 
सम्पश वो गवन्‍युछ मानवर भष हो ये हैं, उस भी हुम प्रतय वे बीच 
द्षण-मर में तिए तागरित वा होगे, भौर उस समय उद्धव तोश्वर्य वी दीवार 
सोदकद तुछारी ख्योति प्रशाशित होगी । है रद, एगा वरोकि उसे छ्याति 
वो हम भषता सौमाग्य सम्म सर्वे | जो झत्य ताग और देश ग्रथनीं शवित* 
मसम्यश वो भूत गए हैं, घविदववाग, हीतता, लडत्व में बजाने ह्लाकर पड हैं, 
झत्हें विपत्तियाँ विज्लेत करेंगी, प्रत्याथ, भत्याधार, भाधात से थात्री सर्मे 
धरयरा उठेंगी । उस दु लद्द दु छ ने ध्राग भी हम भपता सन््यू्ण जीवन संपरित 
बर मार, छगरा स्वागत कर सर | हुम्हारि उत भीषण झाविभदि को देवर 
बढ़ से | 

बरविरवी्म एकि। रद यत्ते दक्षिणपुर्द ते माँ पाहि नित्य! | दैन्य दम 





१७० रवोन्धनाप के निबन्ध 
भिखारी न बनाये, बल्कि दुस्तर मार्गों या बठोही बताये । प्रकाल भौर महा 
मारी भे मृत्यु की झोर न धसीर्टे, बल्कि भधिक प्रयलश्ील जीवन को भोटर 
झाकृष्ट करें । दु ल से शक्ति मिले, शोक से मुक्ति-लाम हो। लोक-मय, राज- 
भम, मृत्यु-भय हमारी विजय के कारण हो है रद्व तुम्हारा असन्‍्न मुख हमारी 
रक्षा तभी करेगा जब संकट वी कठोर परीक्षा में हमारा मनुष्यत्व उत्तीर्ण 
होया। भंशवित के प्रति भनुप्रहठ, प्रालस्य के प्रति अश्र्य, कॉयटता के प्रति 
दया--इनसे परित्राण नहीं मित्र सकता । ऐसी दया तो दुर्गंति हैं, भपमान है, 
और-*हे महाराज [--ऐसी दया तुम्हारी दया तो नही है । 


मेघोत्सव (१३१४ बंगला सवत्‌) जनवरी, १६०८ में 
दिया गया ध्याख्यात । इसकी रचना घिलाइदाह में हुई थी, 
जहाँ वे भपने सबसे छोटे वेटे शमीद्ध को मृत्यु (नवम्बर, 
१६०७) के बाद रह रहे थे। 'बग दर्शन! (फाल्युन, १११४) 
भा, १६०७ में प्रकाशित॥ १६०६ में 'धर्म' पुस्तक में 
समाविष्ट । 


माबुकता और पवित्रता 


भाव-रस के लिए हमारे हृदय मे एक स्वाभाविक लोभ होता है। काव्य 
और शिल्प-कला से, गल्प, गान और प्रभिनय से, भाव-रस उपभोग करने के 
आयोजन हम करते रहते हैं ॥ 

पझकक्‍मर उपासना से भी हम मभावनतृष्ति चाहते हैं । कुछ क्षण के लिए 
'एक विशेष रस का झाभोग करके हम यह सोचते हैं कि हमे बुछ लाभ हुआ । 
चीरे-धीरे इस भोग की झ्ादत एक नशा बन जाती है । मनुष्य प्रग्यान्य रस- 
लाभ के लिए जिस तरह विविध भ्रकार के प्रायोजन करता है, लोगो को 
नियुक्त करता है, एुपया खर्च करता है, उसी तरह उपासना-रस के नशे के 
लिए भी वह तरह-तरह के झ्रायोजन करता है। रसोट्रेक के लिए उचित लोगो 
का सग्रह करके उचित रूप से ववतृताभो की व्यवस्था की जाती है । भगवत- 
प्रेम का रस नियमित छूप से मिलता रहे इस विघार से तरह तरह की दूवानें 
खोली जाती हैं । 

इस तरह के भाव-रस्त-ग्रहण को वास्तविक प्राप्ति समझता मानवीय 
इर्बेलता का एक लक्षण है। ससार में नाना प्रकार से हमे इसका परिचय 
मिलता है। ऐसे वहुत-से लोग हैं जो म्तिशीघ्र गरदूयद्‌ हो उठते हैं, जो प्रत्येक 
मनुष्य को गले से लिप्टाकर “माई” कह उठो हैं, जिनकी दया सहज हो 
ब्यवत होती है भौर जिनके आँसू सहज ही वह निकलते ॥ ऐसे लोग इस 
तरह के भाव-प्रनुभव झ्लोर भाव-प्रकाश को ही फल-प्राप्ति समभते हैं ॥ 
इसलिए वे वही तक पहुँचकर रुक जाते हैं, आगे नही बढते । ऐसे भाव-र 
को मैं निरथंक नहीं कहता । लेकिन जब हम इसे एक-मात्र लक्य वो 
तो वह बेवल निरपक ही नही, प्रनिष्टकर बन जाता है। भाव को ही लक्ष्य 
समभने की भूल मनुष्य प्रवसर कर बैठता है, क्योकि उसमें एव तरह का 
नश्ञा है। 

ईइवर की भाराधना-उपासना के बीच प्राप्ति के दो भ्लग मार हैं। 

वृक्षे दो तरह से खाद्य सग्रह करता है ॥ उसके पल्लव हवा भौर रोशनी 
से पुष्टि ग्रहण करते हैं, भौर वृक्ष स्वर्य झपनी जडो के द्वारा खाद्य प्राकपित 
करता है। 

कभी वर्षा है कभी धूप, कमी ठंडी हवा तो कमी वसत्त का मूदु 
समीर--चचत्र पल्‍लव इन सवसे जो कुछ लेने योग्य है, ले लेते हैं; उप्के 


श्छ२ रबीखनाथ के निवन्‍ध 


बाद वे सूधकर भाड़ ज़ाते हैं और नये पत्ते निकलते हैं । 

लेकिव जड में चाचल्य नहीं होता । बह सदा स्तब्ध, दृढ़ होऋर गहराइयों 
में फैलती जाती है भ्ोर भ्पने ऐकान्तिक प्रयास से खाद्य ग्रहण करती है। 

जड़ प्रौर पल्लव--े दोनों पक्ष हमारे भी हैं । ग्लोर हमारा श्राध्यायिमिक 
खाद्य इन दोनों दिशाभो से भ्रहंथ किया जाना चाहिएं। 

इनमें से जड वा पक्ष प्रधान है। यही है चरित्र-पक्ष, भाव-सक्ष नहीं । उपा- 
सना में भी जिसे हम चरित्र वी दिशा में ग्रहण करते हैं वही हमारा प्रधान 
खाद्य होता है । वहाँ चाचल्य नही है, वैचित्य की खोज नही है। वहाँ हम शान्त 
होते हैं, स्तब्ध होते हैं, ईश्वर में प्रतिष्ठित होते हैं॥ इस तरह के ग्रहण वा वारय॑ 
अ्रयोचर होता है, गभौर होता है । वह झन्दर-ही-अन्दर शक्ति और भ्राण 
का सचार वरता है, लेक्नि माव तो अ्रभिश्यक्षित द्वारा प्रपने-झ्नापको प्रकाशित 
मही करता | वह घारण करता है, पोषण करता है, प्रौर गुप्त रहता है । 

चरित्र जिस शक्ति से प्राण को विस्तृत करता है उसोको कहते हैं 
निष्ठा वह प्श्रुपूर्ण भ्राव का प्रावेग नहीं है। वह विचलित नहीं होती, जहां 
प्रतिष्ठित है वहीं डटी रहती है, गहराइयो मे नीचे उतरती जातो है । शुद्ध 
चारिणी, स्‍्नात, पवित्र सेविका की तरह वह सबसे नीचे, हाथ जोड़कर, 
भगवान्‌ के पाँव के पृप्त खडी रहती है ॥ 

हृदथ में कितने परिवर्तन होते हैं ! जिम्ध वात से प्ज उसे तृप्ति मिलती, 
है उसीसे कल वह तृष्णा प्रनुमव करता है। उसमे ज्वार-भाटे का खेल चलता 
है--कभी उल्लास, कभी भवसाद । दहे वृक्ष की पत्तियों की तरह झाज 
विकत्तित है तो कल जीर्ण ॥ यह पल्‍लवित चचल हृदय नित्य नये भाव-संस्परश्श 
के लिए व्यावुलुता से स्पदित है 4 

लेकिन ज़ड़ों के साथ,-चेरिक्र के साथ यदि उसवा भ्रविचलिंत, भ्रविच्छिन्त 
भोग न हो तो यही भाव-सस्पर्श उसके लिए ब्राधात भौर विनाश का कारण 
वत्त जाता है। जिस पेड की जड काट दी जाती है उसे सूर्य का भ्रकाश सुखा 
देता-है, वर्षा का जल सडा देता है। 

हमारे चरित्र के भीतर जो निष्ठा दैवह यदि ययेप्ट मात्रा में खाद्य सप्रह 
करना बन्द कर दे, तो भाव का योग हमे पुष्ट नही करता, बल्कि हममे विक्ृति 
उत्पन्न करता है। दुरबंल, क्षीण, चित्त के लिए भाव को खाद्य झुपथ्य बत जाता 
है। 

चोरेत्र की जद से जब हम पवित्रता लाभ करते हूँ तमी मावकता हमारा 

साथ देती है। भाव-रस को दूँढने की झावश्यक्ता नही होती; संसार में भाव 
का विचित्र प्रवाह अलग-अलंग्र दिश्लाप्नो से अपने-प्राप हो हमारे पास भा 


आवुकृता झौर पवित्रता १७३ 


चहुचता है । लेकिन पविश्नता साधना को सामग्री है। उसकी बाहर से वर्षा 
नही होती, भन्दर से ही उसको खीचकर ग्रहण करता पडता है। यह पवित्रता 
ही हमारी मूल वस्तु है, भावुकता का सम्बन्ध वेवल पल्लवो से है । 

अपनो उपासना में हम सबंदा गभीर, निस्तब्ध भावत्र से इसी पवित्रता को 
अहण करने के लिए चेतना को उद्बोधित करेंगे। भोर भविक कुछ नहीं, हम 
प्रतिदिन सवेरे उसीके सामने खड़े होगे जो 'शुद्धभ्‌ झपापविठम्‌ है. झौर 
उसका भाशीर्वाद ग्रहण करेंगे | भुककर प्रणाम करते हुए कहेंगे. तुम्हारी 
दद धूलि से मेरा ललाट निमंल हुप्रा । प्राज मेरी जीवन-यात्रा वा पायेय 
सचित हुमा । सवेरे तुम्हारे सामने खडे होकर तुम्हे प्रणाम किया है । तुम्हारी 
चरण-धूलि सिर पर रखकर दिन-भर के कर्म में निर्जंल, सतेज भाष से तुम्हारा 
थरिचय ग्रहण कझूँगा । 


शान्तिनिकेतन मे (२ फाल्पुत, १३१५ बंगला सबत्‌) 
१४ फरवरी १६०६ को दिया गया व्यास्यान । 
“शान्तिनिकेतन' नवम खण्ड मे प्रवाशित । 


कर्मयोग 


हमे जीवत देने के ताथन्दी-साव ईश्वर हमे पृथ्वी के आतः्द-यज्ञ में 
विमत्रित भी करता है, लेक्नि कुछ लोग इस निमंत्रण को स्वीकार नहीं 
करना चाहते । वे प्रध्येक वस्तु की वँन्नानिक समीक्षा करते हैं, विश्व के सारे 
रहस्य के पीछे एक ऐसे स्थान पर पहुँचते हैं जहाँ नियम ही नियम हैं। वे 
बहुते हैं--'भ्राति दूर हो गई | जो कुछ है सव॒ नियम से चलता है, इसमें 
प्राननद कहाँ है । ऐसे लोग हमारे उत्सव की भानरद-ध्दनि सुनकर दूर बैठे 
मन-ही-मत हंसते हैं । 

सूय प्रोर घर्द का नियम से उदय भौर भ्रर्त होता है- ऐसा लगता है, 
बे भयभीत हैं कि कही पल्र-भर की देर न हो जाय। हवा को हम बाहर से 
देखते पर स्वाधीन समभते हैं, लेढित विशेषज्ञ जानते हैं कि उसमे भी 
स्वच्छन्दता नही--वह भी नियमदद्ध है। दुनिया मे जिसे हम सबसे अधिक 
आकस्मिक समभते हैं, झर्यात्‌ मृत्यु--जिसके भ्राने की हमे ख़बर ही नहीं 
होती झोर जिसे सहसा दरवाजे के वाहर देखकर हम चौंक उठते हैं--वहीं 
मृत्यु भी हाथ जोडकर नियम वा पालन करती है, एक पर भी इधर-उधर 
रखने की उसे हिम्मत नहीं । 

कोई यह मे समझे; कि नियम की ग्रृढ शवित केवल वैज्ञानिक ही जान पाये 
हैं। तपोवन के ऋषियों ने वहा है . 'भीपास्माद्वांत पवते!--'उमके” भय से 
नियम के प्रमोध शासन से, वायु बहती है, वायु भी भुवत महीं है। भोपा- 
स्मादरस्निस्वेखश्च मृत्युधविति पञ्चम । उसके नियम के झासत से केवल 
अग्नि-चद्धन्यूय ही नही चल्लते, स्वय मृत्यु--जिसका काम बन्धन तोडना है 
जिसवा प्रपना भी कोई बन्धन है, ऐसा हम सोच भी मही सक्ते-वह भी 
भयभीत होकर नियम का पालन करती है । 

हम देखते हैं कि सव-कुछ भय से ही चालित है, कही कोई व्यवधान 
नहीं । तो फिर आनन्द की बात कैसे उठती है ? जिस बारखाने में शुरूसे 
झ्रालिर तक यप्न चतते हैं वहाँ आनन्द का दरबार लगाने का प्रगणलपद् कोई 
नही करेगा । 

लेबित बाँसुरी से जब भ्रानन्द का स्वर निकेलता है वो उसे कोई 
प्रस्वीकार भही कर सकता ! भमुष्य को मनुष्य पुकारता है भ्रौर कहता 
है--चलो भाई, झानन्द कर | नियम के राज्य मे इस तरह कौ बात कोई 
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कंसे कह सकता है २ 

मनुष्य देखता है कि नियम का कठिन झौर शुष्क पेड बिलकुल भटल खडा 
है--ने कनि उसोके ऊपर चढ़कर जो लता उसे प्राच्उन्न करती है उसमे वया हम 
फूल खिले हुए नहों देखते ? क्‍या कहो झोभा झौर शान्ति नहीं देखते, 
सौंदर्य और ऐहव्र्य नही देखते ? वया हमारी दृष्टि प्राण वी लीला पर, भति 
की गृयु पर, वेवित्य की झजसता पर नही जाती ? 

विश्व का नियम सीधे खडे होकर चरम रूप से गझ्रपना प्रचार नही करता, 
एक प्रतियेवनीय सत्ता उस्ते चारो मोर से झ्राउउन्न करके प्रपना परिचय देती 
है । इसीलिए उपनिषपद्‌ ने जहाँ यह कहा है कि झमोघ शशसन के भय से सब 
कुछ चालित है, वहाँ उसने यह भो कहा है. झानन्दाघ्येव खल्विमानि भूतानि 
जायन्ते--शो कुछ भी है उत्तवी उत्तत्ति भ्रानन्द से होती है। जो भानसद- 
स्वरूप है, मुक्त है, वही नियम-वन्धन के बीच झयते झापको देश-काल में 
प्रकाशित करता है । 

कवि का मुक्त आनन्द प्रपने-प्रापको व्यक्त करते समय उन्द का बन्धस 
मानता है। लेकित जिसके मन में भाव का उद्वोगन नहीं होता, वह कहता 
है 'इसमे तो मैं शुरू से ग्राख़रि तक केवल छन्द की कसरत देखता हूँ'। बहू 
नियम देखता है, नेयुण्य देखता है, वयोकि इन्हं बाहर से देखा जा 
सकता है । लेकिन जिसे हृदय से देखा जाता है-शभर्पात्‌ रस 
को--वेह नहीं समभता । उसके लिए रस कुछ भी नही है । वह 
सिर हिलाकर कहता है, सर्चेत यातिकता है वेवल वैज्ञानिक नियम है। लेक्नि 
किमी की उच्यवन्तित वाणी नितान्त सहज स्वर में बोल उठी है--रसो 
वे त्॒ । जिसने ये शब्द कहे हैं वह कवि के काव्य म झनस्त रस देख प।या है । 
जगत्‌ का निपम उसे बन्घक के रूप में नहीं दिखाई पड़ा । बस्वन के भन्‍्त को 
देखकर उसने झानद से कहा है--झानन्दाघ्येद खल्विमानि भूतानि जायन्ते । 
उसने जगत्‌ में य भक्रो नहीं देखा, आनन्द को देखा है। इसीलिए वह कहता 
है--प्रानन्दम्‌ ब्रह्मणों विद्वान न विभेति कुतश्चन । ब्रह्म के भानन्द को जो 
सर्वत्र देख पाया है उसे किसी का भय नहीं हो सकता) इस तरह जिसने 
भानन्द को देखा है गौर भय को प्रस्वीकार किया है वह कहता है--महदुभय 
वद्धमुच्चत य एतत्‌ विदुरमृतास्ते भवन्ति । इस महान भय को, इस उद्यत 
वज्ञ को, जो जातते हैं उनके लिये मृत्यु का भय नहीं रहता। 

जो जातते हैं कि भय के दीच अभय है, नियम के बोच ग्यानन्द अपने प्रापको 
प्रकाशित करता है, वे नियम को पार करके झागे निकल जाते हैं। यह बात 
नहीं कि उनके लिए नियम का बन्धन नही होता, लेकित वह झानन्द का ही 
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बन्‍्धन है । वह प्रेमी के लिए फ्रियतम का दाहु-पाश है। उसमे दु:ख नही, कोई 
भी ढु.ज नही। ऐसे लोग सारे वन्धनों को खुशी से ग्रहण करते हैं, किसी बन्धत 
से बचना मही चाहते, क्योकि सभी बन्धनो के बीच वे आनन्द का निविड़ स्पर्श 
अनुभव करते हैं । वस्तुत जहाँ नियम नही, जद्दाँ उच्छूसंल उन्मतता है वह्दी 
बन्धत है, वही मृत्यु है, वही भरसीम से विच्छेद है, पाप की यंत्रणा है। मनुष्य 
जब धरवृत्ति के भ्राकंपण से सत्य के सुदृढ़ नियम-वन्यच को छोड़ देता है तब वह 
भा के ग्रालिंगन से बिछुड़े हुए शिशु की घरह रोता है भौर कहता है--मा मा 
हिसी । मुझ पर भाषात ने करो । वह कहता है--बाँधो, मुझे वाँधो, भपने 
नियम मे मुझे घाँधो, धन्दर से बांधो, बाहर से बाँषो, 'मुके भाच्छन्त करके, 
झावृत्त करके बाँघो, कही जद भी द्वील'न दो, मुझे जकड़कर रखो तुम्हारे 
नियम के बाहु-पाश में बेंधकर ही मुझे/ तुम्हारे भानन्द से विजेड़ित होने दी । 
मुझे पाप के पृस्यु-बन्धत से छूड़ांकर दृढ़तापू्वक मेरी रक्षा करो,! 

कुछ लोग तियम को भानन्द के विपरीत जानकर उन्माद को ही पानन्द 
सममभते हैं। उसी तरह हमारे देश मे ऐसे बहुत-से लोग हैं जो कर्म को मुक्ति 
के विपरीत समभते हैं। वे सोचते हैं कम स्थृल् पदार्ष है, भ्रात्मा के'लिए 
अपन है ! 

लेकिन हमे धह बात ध्यात में रखनी होगी कि जिस तरह नियम में ही 
आनन्द है उसी तरह कम में ही प्रात्मा की मुवित है । प्रपने-प्रापमें धावन्द 
अकाशित नही हो सकता, इसलिए वह बाह्य नियम घाहता है; उसी तरह प्रपने- 
आपमे मुक्ति नहीं मिल सकती, तभी प्रात्मा मुवित के लिए वाह्य करमे को 
और घुडती 'है । मानवन्यात्मा कर्म द्वारा हो अपने भीतर से पपने-प्रापको 
मुक्त करतो है, यदि ऐसा न होता तो वह इच्छापूर्वक कमी कर्म न करता । 

मनुष्य जितना काम करता 'है उसी मात्रा मैं भपने आ्रान्तरिक पदृश्य को 
दृश्य बनाता है और भपने सुदरवर्ती भनागत की झोर परग्रसर होता है। इसी 
तरह मनुष्य प्रपने-प्रापको स्पष्ट करता है--अपने विविध कर्मी मे, राष्ट्र और 
समाज मे, भ्रपने-प्रपकों भ्रलगन्भलग दिशाओरों से देख पाता है । 

थह 'देख पाना/ ही घुकित है। ग्रधकार मुक्त नहीं, ग्रस्पष्टता मुक्ति नही । 
अस्पष्टता के जैसा भेयंकर बन्धन दूसरा कोई नहीं है। भ्रस्पध्टता को भेद कर 
ऊपर उठाने के लिए ही बीज में भ्रकुर का प्रयास है, कली मे फूल का प्रयास 
है। भ्रस्पष्टता के झावरण को दुर करके परिस्फुट होने के लिए हो हमारे चित्त 
के भाव वाह्य आकार ढूँढते हैं । प्रात्मा अनिदिष्दता के कुहरे से मुक्त होकर 
बाहर निकलने के लिए ही कर्म की सूप्टि करती है। जो करमे उसकी जीवन- 
यात्रा के लिए आवश्यक नहीं है उसका भी वह निर्माण करती है, वर्योंकि वह 
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मुद्दित चाहती है । मानव अपने झाल्तरिक भ्राच्छादत से मुक्ति चाहता है, भरूप 
के आवरण से मुक्ति चाहता है। वह भपने को देखना चाहता है, पाना चाहता 
है। जगल और घास को काटकर वह जब बगीचा बनाता है तब वह कुरूपता 
से सौस्दर्य को मुक्ति देता है। यह उसोका म्रान्तरिक सौन्दर्य है--इसे यदि बाहर 
से मुक्ति नमिली तो वह अन्दर से भी मुक्ति प्राप्त नही करता | समाज के 
स्वेच्छाचार में सुनियम स्थापित करके झकल्याण वी बाघाडों से वह कल्याण 
को मुक्ति देता है। यह कल्याण उसका अपना आन्तरिद्र कल्याण है; इसे 
बाहर से मुवित दिलाये विना यह भ्रन्दर से मुक्त नही होता । इसी तरह मनुष्य 
अपनो शक्ति को, अपने सौन्दर्य भोर मगल को, अपनी आत्मा को, विविध वर्मो 
के बीच मुक्त करता है। भौर ऐसा करते हुए ही वह अपने-प्रपको महान्‌ 
रूप मे देखता है, उसका ग्रात्म-परिचय विस्तीर्ण हो जाता है । 
उपतिपद में कहा है दुर्वन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेत्‌ शतम्‌ समा! कर्म 
करते-करते ही सौ वर्ष तक जीवित रहने को इच्छा बरो। यह उन्हीकी वाणी 
है जिन्होंने ग्रात्मा क आनन्द को प्रचुर मात्रा मे उपलब्ध क्या था। जिस्टने 
आत्मा को परिषूर्ष रूप में जाना उन्होंने कभी विह्लल होकर यह नही बहा-- 
जीवन दु खम्य है भौर कर्म वेवल वन्धन है। वे लोग उन दुबंत फूलों की 
तरह नही थे जो फल लगने से पहले ही डण्ठल से अलग हावर भड़ जाते 
हैं। जीवन के डठल को उन्होंने जोर से पकड़ा था भौर वहा था--जब तक 
'फल नहीं लगता हम क्दापि इसे नही छोडेंगे । उन्होंने सलार वे दीच, कर्म 
के बीच, झपते-आपको भपाननद द्वारा प्रवल्ल रूप से व्यक्ष करना चाहाथा। 
डुख और कध्ट से वे पराजित नही हुए, प्पने हृदय के भार से वे घ्लिशायी 
नही हुए। मप्स्ठ सुख-दुल के बीच आत्मा के माहात्म्य को उत्तरोत्तर 
उद्घाटित करने हुए उन्होंने भ्रपते-प्रापको देवा, ओर बिजयो वीर को तरह 
ससार पथ पर सिर उठाकर ग्रग्म तर होते रहे । विश्व-जगत्‌ मे, निरन्तर बतन- 
विगडने के वीच, जिस आनन्द की खोला चल रही है उच्ीके नृत्य का छत्द 
उनकी जीवन-लीला के साथ ताल-ताल मे मिला हुआ था । उनके ग्रातरद के 
साथ सूर्य प्रकाश का आनन्द, मुक्त वायु का झ्रानन्द, सुर मिलावर जीवन को 
अन्दर और बाहर से सुधामय बनाता था । उन्होने हो कहा था. 'कुब॑न्नेबेह 
कर्माणि जिजोविपत्‌ शतम्‌ समा ” । काम करते-वरते सो दर्ष जीने की 
इच्छा करो ! 
मनुष्य मे यह जो जीवन का आनन्द है, कर्म का आवन्‍्द है| वह बिलवुल 
सत्य हे । हम यह नही कह सकते कि यह हमारा मोह है, झौर हम यह भी 
नहीं कह सकते कि इसका त्याग क्यि दिना घर्म-साधथना के पय पर हमारा 


१७८ रवोद्धनाथ के निबन्ध 
प्रवेश सम्भव नहीं है। धर्म-सायतः वा मनुष्य के कर्म-जग्‌ से विच्छेद कभी 
मगल नहीं हो सकता । विद्व-्मानव की निरन्तर कर्म-चेप्टा को इतिहास के 
बिराट्‌ क्षेत्र मे हम सत्य दृष्टि से देखें --क्या वहाँ धर्म केवल दुख के ही रूप 
में दिखाई देता है ? वास्तव में हम देखते हैं कि कर्म के दुख को मनुष्य ने 
वह नही किया वल्कि कम ने ही मनुष्य के दुख वहन ये हैं, उसका बोऋ 
हल्का किया है। कर्म के खोत से प्रतिदिन हमारी श्ननेक विपत्तियाँ दुर हो 
जाती हैं, भ्रनेक विकृतियाँ डूब जाती हैं । यह बात सच नहीं है कि मनुष्य 
जरूरत पडने पर ही कम करता है-उसझे एक प्रोर शरूरत है, लेकिन दूवरी 
झोर सुख भी है। कर्म के एक झोर ग्रभाव की ताडमा है, दूरी शोर स्वभाव 
की परितृप्ति है। इसलिए मनुष्य की सम्यता जितनी ही विकृ्तित होती जाती 
है, नये-प्रपोनन बढते जाते हैं, उतने ही परिमाण में मनृष्य भ्रपनी इच्छा से 
नपेनतये कर्मों का भी निर्माण करता है ) प्रकृति हमसे तरह-तरह के काम 
कराकर हमे सचेतन करती है; भूख-प्यास को ताड़नता से हमसे परिधम 
कराती है। लेकिन मनुष्यत्व इस परिस्थिति से सल्तुष्द नहीं होता। पशु- 
पक्षियों के साथ एक स्तर पर रहकर प्रकूति के क्षेत्र में काम करना उसे 
मजूर नही । उसके भीतर इन सबसे ऊपर उठने को इच्छा है। इसलिए जैसा 
काम प्रादमी को करना पड़ता है वसा किसी को नहीं करना पड़ता । उसे 
स्वयं समाज का एक बृह॒त्‌ कार्य-क्षेत्र निर्माण करना पडता है। यहाँ युग-युग 
से यह बतता-बिगडता भ्राया है--7ह कितने नियम बनाता है भ्रौर कितनी 
को भंग करता है, झितने पत्थर काटकर दीवार कनाता है ! वह कितना 
सोचता है, कितना दूंढता है, कितने प्राँसू बहाता है ! इसी क्षेत्र में उसके 
सबसे बड़े-बडे युद्ध हुए हैं। यहीं उसने नयेन्‍्तये रूप से जीवत-लाम किया 
है यही उसके लिए मृत्यु परम-्यौरवमय है। यहीं वहू दुख से बचना नहीं 
चाहता, बल्कि नये-तये दु ख स्वीकार करता है। यहीं उसने इस महान्‌ तत्त्व का 
अविष्कार किया है कि जो चारों प्रोर उपस्थित है उसीके पिज्जर में मनुष्य 
सम्पूर्णता लाभ नहीं कर सकता--मनुप्य श्रपने वर्तमान से वही बडा है; 
यदि बह चाहे तो किसी एक जगह खडा होकर आराम कर सत्ता है, लेकिन 
ऐसा करने से उसकी सारी कृतायथँता नष्द हो जाती है । यह महाविनाश 
भनुष्य के लिए असह्य है। बर्तेमात को भेदकर महान्‌ होने के लिए, जो वह 
भ्रभी तक नही हुप्रा है वह हो सकने के लिए, मनुष्य को दार-वार दुख सहता 
पड़ता है । इत्नी बु ख के बीच मनुष्य का गौरव है, इस बात को ध्यात मे रखते 
हुए भनुष्य ने भ्रपना कर्मे-क्षेत्र सकुचित नहीं बनाया, बल्कि उसे प्रसारित 
करता चला गया 4 कभी-कमौ तो उसने कमंक्षेत्र को इतना बढा दिया कि 
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कम की साथंकता विस्मृत हो गई--#मं-ल्लोत मे बहती हुई वेश्ार चीजों का 
आधात मानव-चित्त पर लगा, और तहर-तरह के भयकर प्रावर्तों का निर्माण 
हुप्ला-स्वार्थ का आवतं, साआ्नाज्य का भ्ावत भ्रभ्िमान का झावतें। लेकिन 
जब ठक उसका जीवन गतिज्ञील है तव तक कोई भय नहीं, गति को घारा 
से सक्रीर्णता का बांध कट जाता है, कर्म का वेग स्वय कर्म की भूलो को 
सुधारता है) चित्त अचल जडता मे पडा सोता रहे तमी श्त्र, प्रबल हो जाता 
है और विनाश के विरुद्ध चित्त युद्ध नही कर पाता । जीवित रहकर कर्म 
करना होगा भौर कम करते हुए जीवित रहना होगा, यही अनुशासन हमने 
सुना है। कर्म प्ौर जोवन में अविच्छिन्त योग है । 

प्राण का लक्षण हो यह है कि वह अपने भीतर सीमित नहीं है--उसे 
बाहर आना ही होता है । उसका सत्य है अन्दर और बाहर का मिलने ।॥ 
शरीर को यदि जीवित रहना है तो बाहर के प्रकाश, वायु, भौर भ्रन्न-जल के 
के साथ उसे अपने विविध सम्बन्ध बनाए रखने हैं । प्राण शक्ति को बचाने 
के लिए नही, उसे दान करने के लिए भे बाह्य जगत्‌ की ग्रावश्यकता है। 
शरीर को झपने भीतर ही काफ़ो काम करना होता है-क्षण-भर के लिए 
भी उसका ह॒त्पिड रुकता नहीं, उसवा मस्तिष्क और परावाशय निरतर 
व्यस्त है। लेकिन शरीर भन्दर वी इन भसख्य जैविब क्रियाओ्रो को 
समाप्त करके ही स्थिर नहीं हो जाता । उसका प्राण उसे बाहर के विविध 
कार्यो थौर क्रोडाश्ों की ओर आगे बढाता है । केवल अन्दर के रक्‍त-सम्चालन 
से ही वह सन्तुष्ट नही, बाहर की विविध गतिविधियों से ही उसका आनन्द 
परिपूर्ण हाता है । 

बित्त को दशा भी शरीर-जैसी ही है । केवल अपनी ही वल्पताओ भौर 
भावनाप्रो प्रे उसका काम नही चलता । बाहर के बिषयो की ओर वह स्वदा 
आझाकपित होता है, केवल भ्पनी चेतनाझो को इबचाये रखने के लिए नहीं 
बल्कि प्पने-प्रापकी प्रयोग में लाने के लिए--देने के लिए ओर लेने 
के लिए। 

वास्तव मे सत्यस्वरूप ब्रह्म को जब हम विभाजित करते हैं तभी कठिनाई 
उपस्थित होती है। केवल भान्तरिक पक्ष मे ही उसका भाश्रय हमें नहीं लेना 
लेना है--वाह्म रूप से भो उसोको प्राश्रय बनाना है। जहाँ भो हम ब्रह्म 
का त्याग करेंगे, स्दय वज्चित होंगे ॥ 'माह ब्रह्म निराकुर्याम्‌ मा मा ब्रह्म निरा- 
करोत्‌ ब्रह्म! ने मेरा त्याग नही किया, मैं भी ब्रह्म का त्याग न करें । उसने 
बाहर से मुझे घारण किया है, झौर अन्दर मे भी जागृत रवखा है । यदि हम 
कहें कि ब्रह्म को केवल झान्तरिक ध्यान से श्राप्त करेंगे, बाह्य कर्म से उसे 
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झलग करेंगे, हृदय के प्रंम से उसका उपभोग करेंगे, वाह्य सेवा द्वारा उत्की 
पूजा नही करेंगे,--या इवत्रे बिलकुल विपरीत बात वहेँ और जीवन-साधना 
को एकागी बता दे--तो हमारा निज्वय ही पतन होगा । 

हम पश्चिमी महादेद में देखते हैं कि वहाँ मनुष्य का चित्त श्रपने का 
मुख्य रूप से वाहर की धोर असारित करता है | क्षक्ति का क्षेत्र ही उसक 
क्षेत्र है। व्यवित के राज्य का ही उसे प्रावर्षण है--मातव-हृदय में जो 
समाप्ति का राज्य है उसका वह परित्याग करता है; इस राज्य पर उसे 
विश्वास नही है । बह इस दिश्ञा मे यहां तक चला गया है कि समाप्ति को 
पूर्णेता को दहू किसी स्थान पर देख हो नद्टी सकता । जिस तरह विज्ञान कहनी 
है कि विश्व-जगत्‌ परिणति के प्रन्तद्वीन पथ पर चलता जा रहा है, बँते ही 
योरप श्राजकल यह भी कहने लगा है जि ईश्वर क्रमशः परिणत होता है । 
ईइवर प्रपने-प्रापमे ईश्वर है, यह बात योरप के लोग मावना नहीं चाह॑ते-- 
वे कहते हैं ईश्वर स्वयं अपना निर्माण करता है। 

ब्रह्म वी एक दिशा में व्याप्ति है, दूमरी ओर समाप्ति; एक ओर परि- 
णति, दूसरी भोर परिपूर्णता; एक भोर भाव दूसरी भोर प्रभिव्यक्ति । ये 
दोनो पक्ष गौत भोर गायन की तरह झविच्छिन्त रूप से मिले हुए हैं । लेकित 
आधुनिक यऔरप के लोग यह नहीं देख पाते | वे गायक के झ्नन्त करण को 
स्वीकार नहीं करते--उनके लिए ग़ान वद्ी मही है, केवल "गाते जाना' ही 
है । यह माना कि हम गायन द्विया को ही देखते हैं--सम्पूण गान को एक 
स्राय कभी नहीं देखते--लेकिन वया हम यह नही जानते कि सम्पूर्ण गात चित्त 
मेंहे? 

इस तरह केवल 'चलते जाने' और “करते जाने' की दिद्या मे उसके चित्त 
का भुवाव होने से हम पाइ्चात्य जगत्‌ मे शक्ति की उन्मलता देखते हैं । बहाँ 
के लोगो ने यह ठान लिया है कि किसी चौज को हाथ से जाने नहीं देंगे । 
उनकी जिद है कि सवंदा “करेंगे, कही हुर्कगे नही । जीवन के किसी स्थान पर 
थे मृत्यु का सहज धस्तित्व स्वीकार मही बरते। समाप्ति का सोम्दर्य वे 
नही देखते । * 

हमारे देश में इसके ठीक उल्टा खतरा है| हम केवल ग्ान्तरिक पक्ष की 
और भुकते हैं। झवित और व्याप्ति की दिश्वा को हम निन्‍दनीय समभकर 
उसका परित्याग करते हैं । ब्रह्म को ध्यान के बीच, केवल परिसम्राप्ति वी 
दिशा में देखंगे, उसे विश्व को नित्य परिणति में नही देखेंगे, यही हमारा ब्रत 
है। इसलिए हमारे देश के साधकों में झ्राष्यात्मिक उन्मत्तता है | हमारा 
विश्वास किसी नियम को दही मानता, हमारी कल्पना वाघाहीन हैं, हमारे 
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आचार-विचार मुक्ति के प्रति कोई जिम्मेदरी नही देखते । विश्व पदार्य से 
ब्रह्म को पृथक्‌ करने के व्यरं प्रयाप्त से हमारा ज्ञान सूखइर पत्थर बन जाता 
है। हृदय अपन ही आावेग मे भगवान्‌ को झ्वरुद्ध करके भोग करता चाहता है, 
और श्रपन ही रसोन्माद से मूछित हो जाता है। झत्ित के क्षेत्र में हमारा ज्ञान 
विश्वतीयम के साथ ही कोई वास्ता नही रखना चाहता, निश्चल होकर अपना 
ही निरीक्षण करना चाहता है, हमारा हृदयावेग विश्व की सेवा द्वारा 
भगवश्ध्रेम को सादार नही बनाता, आँसू बहाते हुए अपने ही माँगन कौ धूल में 
लोटना चाहता है। इन सब बातो से हमारा मनुष्यन्व क्रितना विकृत और 
दुबल हो गया है इसे तोलने का कोई उपाय भी हमारे पास नही है। जिस 
तराणू म॑ ग्रन्र-बाहुर का साम्रज्जस्य नष्ड हो चुबा है उत्तीम हम अपने सारे 
धमे, वर्म, इतिह/स, पुराण समाज-सम्यता का तौलत है--किसी झौर वजन 
के द्वारा विशुद्ध सत्य का निर्णय करना ग्रावश्यक नही समझते । लेकिन आाष्या- 
त्मिक्ता प्न्दर-वाहर के योग से सन्तुतित होती है। सत्य एक ओर नियम 
है, दूसरी ओर झानन्द । उसके एक ओर ये दाब्द घ्वनित होते हैं 
'भयादस्य/ग्निस्तिपति , भर दूसरी झोर 'प्रानन्दाध्येव खल्विमानि भूतानि 
जायन्ते | यदि एक स्‍्रोर वन्‍्धन को ने माना गया तो दूसरी ओर मुबित नहीं 
मिल सकती । ब्रह्म एक प्रौर झपने सत्य से वद्ध है दूसरी ओर भपते ग्रानन्द 
में मुक्त | हम भी जब सत्य के वन्धन वो पूर्ण रूप से स्दीकार करते हैं तभी 
मुक्ति के झानन्द का सम्पूर्य रूप से लाभ प्राप्त कर सकते हैं। 
यहाँ हम घितार का उदाहरण दे सकत हैं। सितार क सब तार जब 
सच्चे बेंचे होते हैं, जब इस वन्यन मे निध्रम का लेश-मातर उल्लघत नही होता, 
तभी सगीत निर्माण होता है । एक झोर वे निगम में प्रविचलित रूप से बंधे हैं 
इसीलिए दुसरी भ्ोर सग्रीत के वीच वे उन्मुक्त होते हैं। यदि त।र सच्चे न 
बंधे हो तो वे वन्‍्धत हैं--निरे बन्धन | लेकिन तारों को खोल देन मे भुक्ति 
नही है । साधना के कठिन नियम मे उन्हे घीरे-घीरे बांधना है तभी वह वद्ध 
होते हुए भी--वल्कि वद्ध होने से हो -परियूर्ण सार्थत्रता में मुक्त प्राप्त 
कर सकेंगे । 
हमारी जीवन-बीणा मे भी कर्म के छोटे-मोटे तार तव तक वन्धन लगते 
हैं जतर तत्र कि उन्हे सत्य के नियम मे कसकर बाँवा नही जाता। लेकिन इन 
तारो को खोन डालने से जो शून्यता और व्यधंता होपी उससे हम निष्क्रिय हो 
सबते हैं, मुक्त नहीं । 
तभी मैंने कहा था कि कर्म को त्याग करना नही, बल्कि देनदिन कर्मों 
को एक चिरघ्यायी स्वर मे बाँधना हो सत्य वी साधना हर] घमं वी साधना 
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है। इसी साधना का मत्र है--'यद॒त्कर्म प्रकुर्बीत तत्‌ ब्रह्मणि समर्पयेत'; जो 
भी कर्म करते हो, उसे ब्रह्म को समर्पित करना है। समस्त कर्म के द्वारा 
आत्मा का अपने झापको ब्रह्म के सामते तिवेदत करना है। प्नतन्त के प्रति बहू 
नित्य विवेदेन ही प्रात्मा का सगीत है, यही मुक्ति है। जब कर्म ब्रह्मयोग का 
प्रय बन जाता है, जब वह हमारी निजत्री प्रवृत्तियो की ओर नहीं लौठता, जब 
कर्म में हमारा आत्म-समपंण परिपूर्ण होता है तब कंसे प्रदुभुत श्रानग्द बी सृष्टि 
होती है ! वही मुवित है, पूर्णता है, वही स्वर्ग है-ओऔर तव सारा संसार 
भानन्द निवेतन वन जाता है। 
कमें में भनुष्य का यह जो विराद्‌ भ्रात्म-प्रकाशन हैं, झनन्त के सम्मुख 
उसका यह जो निरन्तर भात्म-निवेदन है, उसकी प्रवज्ञा करके भपने घर के 
एक कोने में कौन पड़ा रहेगा ! मानव-मानव ने मिलकर, धूप भौर बरसात 
में, मातव-माहात्म का जो अ्रश्न मेदी मन्दिर बनाया है उससे दूर भागकर"यह 
कौन फ्ह्टेंगा कि प्रकेले भन के भाव॑-रस संभोग में ही भनुष्य का भगवान्‌ से 
मिलन होता है, सौर यही घर्मं की चरम सपना है ? भो उदाप्षीन ! श्पने 
ही उन्माद स्रे विमोर सन्यासी ! वा तुम घुन मही पाते कि इतिहास के सुदूर 
प्रसारित क्षेत्र मै, मनुष्यत्व के श्रशस्त राजपय पर, मानवात्मा यात्रा कर रहौ 
है--मेघ मद्र गर्जन के साथ, प्रयने कर्म के विजय-रथ पर प्र रूढ, विश्व में 
अपने प्रधिक्वर को विस्तीर्ण करते हुए यात्रा कर रद्वा है ? प्राकाश में फहराने 
वाली उसकी विजय-पताका के सामने पदव॑त विर्दीण होकर रास्ता छोड देते 
हैं। जगलो की जटिलता इस विजय-रथ को देखकर पराभूत हो जाती है, जैसे 
सूयं-प्रकाश से कुहरे का लोप होता है। दुख भस्वास्थ्य-अ्रव्यवस्था उसके 
सामने पग-पग पीछे हटती है । भ्रज्ञान की बाघा दूर होती है, प्रन्धता का 
भन्घकार बट जाता है। चारो शोर, देखते-दही-देखते श्री सम्पदा, काव्य-कला झौर 
ज्ञानधर्म का भ्रानन्‍दनलोक उद्घाटित होता है । 
इतिहास के दुर्गेश पथ पर मानवात्मा का यह विजध-रय॑ प्होरात्र पृथ्वी को 
कम्पित करता चलता है, फिर भी, भ्रो उदासोन ! तुप्र प्राँखें वन्द करके कहते 
हो कि उस रथ का कोई सारथी नही ! उसे वया महान्‌ सार्थंक्ता की ओर कोई 
नहीं ले जा रहा है ? यही--सुख-दु.ख और विपदु-सपद्‌ के प८ पर--क्‍्या रबी 
और सारथी का ययायंमिलत नही हो रहा है ? रथ चलता जा रहा है--भावण 
की अमावस्या का अंवेय भी सारथी के अनिमेष नेत्रो को श्राच्छन्न नही कर 
सकता | मध्याह्न सूर्य को अर किरणें भी उसकी स्थिर दृष्टि को विचरलित 
नहीं करती । 'आजोक-अस्घकार दोनो में रथ चलता है, भ्रालोक-अन्धकार दोनों 
में स्थी-सारथी का, मिलन होता है--चलते-चलते मिलन, पथ मे मिलन, उठते 
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हुए मिलन, भुकते हुए मिलन ॥ उस सित्य मिलन को कोन भस्वीवार करता 
चाहवा है ? सारथी जहाँ रथ से चलता है वर्रा कौन नहीं जाना चाहता ? वौद 
कहता है: में मानवीय इतिहास के क्षेत्र से दुर भाग कर, निष्क्रियता- 
'विश्वेष्टता के बीच, ईईवर-मिलन का अधिकारों हुँगा ? कोन बहता है कि यह 
सब मिथ्या है, यह वृहत्‌ ससार, नित्य विकासमान मावव-सम्यही, प्रिष्या है; 
झन्दस्वाहर की सभी वाघाशी पर विजय प्राप्त करते का मानवीय प्रयास 
मिध्या हैं, परम दुस झौर परम सुल की साघना मिथ्या हैं ?ै जो इन सवकी 
मिध्या कहता है उसके चित्त पर क्तिने बड़े प्रसत्य का आक्रमण हुआ है! 
जो इस बृहत्‌ ससार को एक बहुत बड़ा धोखा समझ सकता है वह कया सत्य" 
स्वरूप ईदवर पर विध्वास कर सकता है ? जो समझता है ससार से भागकर 
इंडवर-प्राष्ति होगी, उसे ईइवर मिलेगा, वब गौर कहाँ ? भागकर वह जायगा 
कितनी दूर २ क्या उसके लिए यह सम्भव है कि भागते-भागते सम्पूर्ण घृन्यता 
के दीच पहुँचे ? जो भीर है, जो बिश्व से दूर भागता है, बह ईश्वर को कही 
आप्त नहीं कर सकता । साहस के साथ हमे कहना होगा--इवर को हम यहीं 
आप्त करते हैं, इसी क्षण प्राप्त करते हैं। बार-बार बहना होगा--जिस तरह 
अपने प्रत्येक कर्म मे हम अपने-प्राषको पाते हैं, वेसे ही भपने भ्रन्दर जो 
बझपना' है उसे भी भ्राप्त करते हैं। कर्म में जो कुछ बाघा है, जो कुछ बेसुरापत 
है, जडता है, प्रव्यवस्था है, उसे शक्ति भोर साधना द्वारा दूर करके हमे यह 
जात नि संकोच रूप से कहने का अधिकार प्राप्ठ कर्ता होपा--वर्भ भेही 
आनन्द है, भ्रौर उसी झ्रानन्द में भ्रानन्दमय ईश्वर विराजता है! 

उपनिपद्‌ ने 'ब्रह्मविदा वरिष्ठ' ब्रह्मविद्‌ लोगो में श्रेष्--किसे बहा है * 
'आत्मक्रीड प्रात्मसत क्रियावान्‌ एथ ब्रह्मविदा वर्िप्ठ' जिसकी ब्रीडां झौरः 
जिसकी प्रानन्द परमात्मा मे है, जो क्रियावान्‌ है, वही ब्रह्मविद्‌ है। पानत्द है 
और ग्रानन्द्र दी द्रीडा नही है, यह असम्भव बात है । वह त्रीडा निष्क्रिय नहीं, 
चह त्रीडा ही घर्म है। जिसका आनन्द ब्रहमसे है उसदी रक्षा कर्म के बिना 
से हो मक्‍ती है ? उसे ऐसा कर्म करना ही होगा जो ब्रह्म के भानन्‍्द वा रूप 
चारण करके प्रकाशमान हो उठे | इसीलिए जो ब्ह्मविद्‌ है, प्र्थात्‌ जो ज्ञान से 
ब्रह्म को जानता है वह 'आत्म-रति ' है-- परमात्मा में ही उसका आनन्द है-- 
वह ग्रात्मन्रीडा है--उसके सारे कर्म परमात्मा म केन्द्रित हैं । उसका मनोरजन, 
स्मान-प्राहार, जीविकारजंज, पर-हित-साधन--सभी झछुछ परमात्मा में उसके 
विहार के रूप हैं। वह क्रियावान्‌ है--ब्रह्म मे जो आावन्द वह उपभोग करता 
है उसे कर्म में व्यवत क्ये बंगेर नही रह सकता । कवि मे झ्ातन्द काव्य में, 
पशित्पी का झानन्द शिल्प में, वीर वा शविति-प्रविष्ठा में और ज्ञानी का तत्वा- 
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विप्कार मे, कर्म के द्वारा व्यक्त होता है ॥ उसी सरह ब्रह्मविद्‌ वा झानन्द 
जीवन वे छोटे-वड़े सभी कामो में सत्य के द्वारा, सौन्दर्य के द्वारा बरन भ्रौर 
मगल के द्वारा, प्रत्तीम को व्यक्त करने वा भ्रयास करता है । 

और ब्रह्म भो धपने आनंद दो दसी तरह ब्यवत करता है--वह 'बहुधा 
दवितयोगात्‌ व्णननेकान्‌ विहिताथों दघाति' । वह भ्रगनी 'वहुया झतित' के 
ग्ोग से विभिन्‍न देशों के विभिन्‍न भ्न्तनिहित प्रयोजन सिद्ध करता है । सब 
प्रयोजनों का मूल वर स्वय है-+इसीलिए नाना शव्ितयों द्वारा, विविध रूपो 
में, अपने-ग्रापको दान करता है । कम करता है, ब्रह्म कम करता है--नहीं 
तो अपने-प्रापको वह दे न सकता | उसका भानन्द झपने-प्रापकौ उत्स्गं करता 
है--यही सृष्टि है । 

हमारी सार्थकवता भी वही है--भ्ौर वही ब्रह्म के साथ मिलन है । 
'बहुधा शक्ति योग' से हमे भी झपना दान करना है | वेदों भे ईश्वर, को 
'आ्रत्मदा, बलदा' कहां गया है--वह भपना दान करता है, यही नही हमे ऐसा 
बल देता है जिससे हम भी उसकी तरह अपना दान कर सकें । इसलिए 
“बहुधा दावितयोग' से जो हमारे प्रयोजन पूर्ण करता है उमके सम्मुख ऋषियों 
की प्रार्थना है--'स मो बुद्ष्य शुभया सयुनकतु'॥ चह हमारा सबसे वड़ा 
प्रयोजन सिद्ध करे! हारे साथ शुभवुद्धि का योग स्थापित करे ! श्रपनी घक्ति 
से वह कर्म करके हमारा झमाव द्वूर कर सकता है--लेविन ण्हीं यवेष्ट नहीं 
है। वह हमे शुभवुद्धि दे, जियसे हप भी उसके साथ मिलकर कार्य करने के लिए 
उद्यत हो--तभी उसके साथ हमारा योग पूर्ण होगा । घुभवुद्धि वह बुद्धि है 
जिससे हम सवके स्वार्थ को अपना ही निहिता्थ समर्के; जिसके वारण सबके 
क्मों में प्रपती 'वहुधाशवित' का प्रयोग करना हमारे लिए प्रानर्दप्रद हो। ऐसी 
शुभवुद्धि से किया हुम्ना कर्म नियमबद्ध होते हुए भी यत्रदालित नही होता। 
वह भ्रात्मा को तृप्त करता है, वह प्रभाव से पीडित व्यक्ति वा कर्म नदी 
है--वह दूसरो वा प्रत्ध अनुकरण नहीं, ओर न वह लोकाचार का भोद 
प्रनुवरतंद है। जिस तरह हम देखते हैं 'विच॑ति चान्ते विश्वमादी'-- विदव के 
सारे कर्म 'उसमे' भारम्भ होते हैं भौर 'उसमे' ही समाप्त होते हैं--वैसे ही हम 
देख सकेंगे कि हमारे समस्त कर्मों का भारम्म वह है, उनका परिणाम वह 
है; हम देख सकेंगे कि हमारे कर्म झान्तिमय, कल्याणमय और भानस्दमय हैं । 

उपनिषपद्‌ कहता है, 'स्वामाविक्री ज्ञान बेल जिया च--उसका ज्ञान 
शवित झौर कर्म स्वाभाविक है। उसकी परम शवित अपने स्वभाव के अनुगत 
हो काम करती है । झानन्द उसका काये है, भोर कार्ये मे ही उसका आनरद 
है। विद्व ब्रह्माण्ड कौ प्रसस्य त्रियाशो मे ही उसके झानन्द की गति है। 


कमयोग रैपश 


लेक्नि यह स्वाभाविकता हममे नहीं है, इसलिए हम वर्मे शौर आनन्द 
को झलग करते है । कार्य वा दिन हमारे लिए झानन्द का दिन नही होता-- 
जिस दिन हमे आनन्द मनाना होता है उस दिन हम छुट्टी लेते हैं--वयोति हम 
इतने अभागे हैं कि कार्य के भीतर हमे अवकाश नही मिल्नता ॥ प्रवाहित होते 
में ही नदी को छुट्टी मिलती है, हवा में प्रसारित होकर ही फूलो का परिमल 
छुट्टी पाता है-लेकित हमे अपने सारे कर्मों में छुट्टी वा बोध नहीं होता । हम 
कम में अपते-प्रापो तहीं देते, अपता दान नहीं करते, इसीलिए कर्म हमे 
दबाकर रखता है। हे प्रात्तदा ! विश्व के वर्म में तुम्हारी प्रानन्‍्द-मूति को 
प्रत्यक्ष करके, कर्म के भीतर हो हमारी झ्ात्मा की ज्वाला तुम्हारी झोर उठे ! 
नदी की तरह हमारी ग्रात्मा तुम्हारी श्रोर प्रवाहित हो, फूलों वे सुवास की 
तरह तुपमे प्रसारित हो | हमे ऐसी शवित दो कि हम जीवन को सारे सुख- 
दु ख, क्षति-पूर्ति और उत्पान-पतन के दीच परिपूर्ण रूप से प्रेम बर सकें | 
तुम्हारे इस विश्व को पूर्ण शक्ति से देख सके, सुन सकें, पूर्ण शक्ति से यहाँ 
काम कर सके । जीवन मे सुख नही--यह बात कहकर हम तुम्हे दोप न दें । 
हमे तुमने जो जीवव दिया है उसे परिपूर्ण करके हमारा उद्धार हो, वीरता 
पूर्वक हम इसे ग्रहण करें और इसका दान करें, यही हमारी प्रार्थना है । दुर्वल 
चित्त की उस कल्पना का हम त्याग करें जो हमे सारे कम से विमुख करके 
एक ग्राधारहीत, झ्राकारहोन, वास्तवहीन पदार्थ को ब्रह्मानन्द बहती है । 
कर्मक्षेत्र मे मध्याह्न सूर्य के प्रकाश में तुम्हारा आनन्‍्दमय रूप देखकर घर में, 
बाज़ार मे, घाट पर, गाँव मे, हर जगह हम तुम्हारा ही जय-जयकार कर सके! 
कठोर परिश्रम से धरती को जोतकर जब किसान खेती करता है तब तुम्हारा 
ही आनन्द शयामल शस्प में उच्छृवसित होता है । जहाँ मनुष्य जगलो और 
चट्टानो को दूर हटाकर अपने लिये निवाम-भूमि तैयार करता है वहाँ तुम्हारा 
हो झानन्द प्रकाशित होता है। जहाँ स्वदेश-इल्याण वे लिए मनुष्य अथक करमे 
के बीच अपने-आपको दान करता है, वहाँ तुम्हारा ही आनन्द विस्तारित 
होता है । जहाँ मनुष्य के जीवन का गझ्रातन्द, चित्त का झ्ानन्द, कर्म का रूप 
धारण करना चाहता है वही मनुष्य महात्‌ है, वही उसका प्रभुत्व है, वही वह 
दु ख-कष्ट के भय से, दुर्बेल क्रन्दत-स्वर में, अपने अस्तित्व को नहीं कोम्तता। 
जहाँ जाँवन में आनन्द नहों, कम में श्रास्या नहीं, वहाँ तुम्हारा यूप्टि तत्त्व 
प्तिहत होता है, भर वही निखिल का प्रवेश द्वार सद्ीर्ण हो जाता है । वहीं 
सकोच, अत्घसस्कार, कल्पित विभी पित्राएँ, व्याधि ओर विच्छिन्नता है । 
हे विश्वकर्मन्‌ ! आज हम तुम्हारे मिह'सन के सम्मुख खडे यह वात 
सुनते झाये हैं कि हमारा ससार आनन्दमय है, हमारा जीवन आनन्दरय है। 


श्८६ रवौद्धताष के निवनन्‍्ध 


यह तुमने बहुत भच्छा किया कि हमें लुधा-तृष्या के झाषात से जाएत रखा-- 
तुम्हारे जगत्‌ में तुम्हारी 'बहुघाशकित' के असोम छीलानेत्र में जाएइत रखा । 
गह भी भच्ठा हो हुमा कि तुमने हमे दुख देकर सम्मानित किया--विश्वव के 
पभसंख्य जीवो मे जो दु.ख ताप वी भाग है, जो ण्वलन्त सृष्टि है, उससे सयुततत 
करके हमे गौरवान्वित क्या । उन सबके साथ प्रार्थना करने हम भाएं हैं:-- 
तुम्हारी प्रबल विश्व-धक्ति वसत के दक्षिण-पवन की तरह प्रवाहित रहे; मानव 
के विशाल इतिहास के महाक्षेत्र पर यह पवन बहता रहे । झपने विविध फूलों 
के परिमल को, श्ानी मर्मर घ्वनि को, वहन करता हुमा हमारे देश के शब्दहीन, 
प्राणही न, शुष्कप्राय चित्त --चरण्प के सारे शाखा पत्लदों को यह समोर कंपित 
भौर मुखरित करे, हमारे हृदय की थुप्तोत्यिता शवित फूल-फल-क्सिलय में 
साथंक् होने के लिए रो उठे ! देश की ब्रह्मोपासता सहस्रो कर्मों के रूप 
धारण करके तुम्हारी भसौमता की शोर हाथ बढ़ाये प्रौर भपने-भापको दशो- 
दिशाप्रो मे घोषित करे । मोह के घावरण को हढाभो, उदासीतता की निद्रा 
से हमे जगाम्ो । यही, इसी क्षण, भनन्‍्त देशकाल में, धावमान चिरचायल्य के 
बीच, हम तुम्हारे मावम्दरूप को देख सर्क-भौर फ़िर सारे जीवन के उत्ताये 
से तुम्हें प्रणाम करते हुए हम मानवात्मा के सृष्टि-क्षेत्र मे प्रवेश कर सकें--+उस 
सूष्ठिलक्षेत्र में जहाँ भ्रमाव फी प्रार्थना, दुःख वा क्रन्दन, मिलन की भाकाक्षा 
भौर सौतयें का निमंत्रण हमे भाद्वान देते हैं, जहाँ हमारो शवित दीपघंकाल से 
सार्थक्ता की प्रतिक्षा कर रही है, जहाँ विश्व-मानव के महायज्ञ में, झांतन्द 
के होम-हुताशन में, जीवन के समस्त सुख-दुःख, लाभ-क्षति को पुष्य भाहुति के 
हप में प्रवित करने के लिए हमारे हृदय में कोई तपस्विनी महाभिनिष्क्रमण 
का हार दूँढ रही है। 


मेघोत्तव, कलकत्ता (जनवरी १६११) में पढित। 
भारती” (मासिक) में फरवरी १६११ में प्रकाशित । 
'शान्तितिकेतन! खण्ड १३ में प्रकाशित । रवोन्द्रवाथ को 
अग्रेजी पुस्तक 'साधता' (१६१३) में इमका अनुवाद 
सम्मिलित किया गया। १ दिमम्बर १६१२को 
अमरीका में दिया गया भाषण 


आत्वोध 


बहुत दिन पहले की बात है, एक गाँव में किसों विद्यं सम्प्रदाय के दो 
चाऊलो" के साथ भेरी भेंट हुई। मैने उनसे पूछा “तुम लोगों के धर्म का 
'विशेषत्व क्या है, मुझे बता पकते हो ?! उनम से एक ने कहा कहना कठिन 
है, ठीक समझाया नहीं जा सकता 7 दूसरे ने कहा "अवश्य वहा जा सकता 
है । वात विलकुल सीधी है | हम कहते हैं, गुरु के उपदेश से पहले भपने- 
आपको जानना होगा । जब अपने-ग्रापफो हम जान लेते हैं प्रपने बीच 
“उसको” भ्राप्त किया जाता है ।' मैंने पूछा “झपने इस धर्म की बात दुनिया 
में सब लोगो को क्यो नहीं सुनाते २! उसने कहा जिसे पिपासा है वहू स्वयं 
गगान्तट पर भाता है ।' मैंने फिए पूछा “तुम क्‍या देखते हो--कोई शाता 
है २! उसने अत्यन्त प्रशान्त मुद्रा स हेसंकर कहा सभी प्रार्येंग । सभी को 
झाता होगा । 
मैंने सोचा, बगाल के देहात मे उस शास्त्र-शिक्षा-हीन बाउल ने जो बात 
कही बह मिथ्या नही है। झा रहे हैं, सभी मनुष्य झा रहे हैं ॥ स्थिर तो कोई 
भी नहीं है । भ्रपनी परिपूर्णता की श्रोर ही तो संवको चलना पडता है--औौर 
जायेंगे कहां ? हम भ्रसन्‍तता से हेंसकर कह सकते हैं-पृथ्वी पर सब लोग 
यात्रा कर रहे हैं। क्या हम यह सोचत हैं कि सब भनुष्य केवल अपने उदर 
निर्वाह के लिए भन्‍्न ही ढूंढ रहे हैं और भप्रात्यहिक प्रयोजनो की प्रदक्षिण करते 
हुए हो अपना जीवन विताते हैं ? नहीं, ऐसी वात नही है। प्रत्येक क्षण पृथ्वी 
के सभी लोग अन्न वस्त्र के लिए, भ्रपती छोटी बडो सैक्डो दैनिक झ्ावश्यकताप्रो 
के लिए, प्रयलशीत हैं । लेकिन केवल इसो आल्लिक गति से वे अपनी 
ही प्रदक्षिणा नही कर रहे-- इसके माथ्र, जान अनजाने वे महाकाश मे किसी 
अन्य केन्द्र के चारो ओर भी यात्रा कर रहे हैं। इस केन्द्र के साथ वे ज्योतिर्मय 
प्राण के प्रावधंण से जुड़े हैं, यहाँ स उन्हें आलोक मिलता है, जीवन 
मिलता है, इसके साथ एक अदृश्य, अविच्छेय सूथ से उनका महा योग है । 

मनुष्य अन्त-वत््व से अधिक गम्भीर प्रयोजन के लिए मार्ग पर निकल 





) 'बाउल' बगाल क वेरागियो का एक सप्रदाय विशेष, जो अखाड़ा मे 
रहते हें और विरस्तर घूमते रहते है। इडियन फिलासोफिकल काग्रेस् के प्रध्यक्ष 
"पद से माषण करते हुए रवीद्धनाथ ने उनके दर्शन का विवेचद क्या था! 


श्स्द रवीद्धताय के तियन्ध 


पड़ा है। वहू कौन-सा प्रयोजन है ? तपोवतर में भारत के ऋषियों ने इपढा 
उत्तर दिया है, श्रोर वगाल के गाँवों मे वाउल भी इसवा उत्तर दे रहे हैं। 
मनुष्य प्रपने-प्रापफों पाने के लिए बाहर निकला है । विता प्रपने को प्राप्त 
किये वह 'उम्तको' नही पा सऊता जो भ्रपते से भी बढ़कर श्रपता है। प्रपने+ 
प्रापकों विशुद्ध करके, परिपूर्ण करके, पाने के लिए मनुष्य कंसी-कंसो तपत्या 
करता है ! शैदव से ही वह झतती प्रवृत्तियों को शिक्षित औौर संयत बनाता 
है, बड़ेन्बड़े ग्रादर्शों वो सामने रसकर वह भ्रपनी समस्त छोटी-छोटी वासना प्रो 
को नियमित करने का यहा करता है, ऐसे झ्राचार-प्रनुष्ठान निर्माण करता है 
जो उसे बार बार याद दिलाते रहे कि दैनिक जोवन-यात्रा के बीच उसकी 
समात्नि नहृद है, सामाजिक व्यवद्ंर मे ही उनका पश्रवसान नहीं है। बह एक 
ऐसे बृहत्‌ 'प्रपने/ को चाहता है जो उसके वर्तमाद को, उसके परिवेश को, 
उसकी प्रवृत्ति और वासवा को बहुत पीछे छोड़ गया है । 

बंगाल वी किसी छोटी नदी के किनारे एक मामूतरी कुटिया में बैठकर 
हमारे वैरागी उसी 'भ्रपने” को ढूँढते हैं, शौर निशिचिन्त होकर हँसते हुए बहते 
हैं. सभीकों झाना होगा, इस “प्रपने' को ढूँढते ) यह दिसी विशेष सन वी 
या संप्रदाय की पुकार नद्ी है, बह उसवी पुरार हूँ जो मानव-मात्र के वीच 
बिरतन सत्य है। ध्रात्राज़ वा तो वही ग्रस्त नदहीं- किनने क्‍्लन्कारवाने, 
कितने युद्ध-विप्नह, कितने प्रकार के वाणिज्य-ब्यवसाय का कोलाहल श्रावात्य 
को हिला रहा हूँ । फिर भी मातव के प्रास्तरिक सत्य वी पुकार क्षीणा नहीं 
होती । मनुष्य की सारी क्षुपानयुष्णा सारे अजेव-ग्जन के बीच सत्य की वह 
ध्यनि जी बेव हूँ । कितनी भाषा्रो में वह व्यक्त हुई है, डिनने युगों, देशों, 
झूपो प्रौर भावों में वह वर्तम।न प्रयोजनों के ऊपर उठकर जांयूत रही हैं | 
तक ने उस पर आघात विया है. सधय ने उसे अस्वीकार किया हैं, विकृति ने 
उमर पर ग्याक्रमण किया, फिर भी वह सुरक्षित है । वह यही कहती जा रही 
है--पपने को प्राप्त करो, भ्रात्मात विडि । 

जब मनुष्य 'प्रपने! को सहज भाव से अपना नहीं 'बदा पाता तब वहू 
सूत्रच्चिन्न माला की तरह घूद् में धिल जाता हैं ॥ लेकित जिय विख-जगत्‌ 
भे बहू रहता हूँ बहू जगतू तो बरावर विर नही जाता । फिर भी वह जगत्‌ 
बोई सरल चीज नही हैँ । उसमें जो विराद भकितर्यां काम करती रहती हैं के 
निश्चेष्ट नही हैं । रासायनिक परीक्षा-मवम मे एक सामान्य टेबल के ऊपर 
येँध के दो-चार कर्णो को हम बब 7-मुक्त करके देखते हैंतो हमें हैरत होती 
हैं। उत कणों के अद्भुव घात-प्रतिबात से हम विश्मित होते हैं * इसी तरह 

+ कितने झाविष्कृत भ्रौर अनाविध्कृत वाष्प-पदार्थों की बिचित्र लीला विददव भें. 
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चल रही है इसकी हम कल्पना तक नही कर पाते । उसके पीछे जगतू की जो 
मूल शक्तियां हैं वे भी परस्पर-विरोधी हैं--प्राकर्षंण भौर विकर्षण केद्धानुबता 
और केन्द्रातिगता । इस विरोध औौर वेचिश्र्य को प्रकाण्ड वीडा भूमि पर, इस 
पृथ्वी पर, हम सहज ही साँस लते हैं, जल-पल मे घनायाग हो हम विचरण 
करते हैं। वैसे हो हमारे शरौर के ग्रन्दर प्रनगिनत फायें चल रहे हैं, फ़िर 
भो उनके सबके वीच एक द्खण्ड स्वाम्ध्य का हम अनुभव करते हैं, शरीर को 
ह॒त्‌पिड, मस्तिप्क, पाकायश्ञ प्रभृति अलग यज्रो का भयलग्न ममूह हम नहीं 
समभते । 

जगत्‌ के रहस्यग्ृह में झक्ितयों का घात प्रतिघात चाहे जितना जटिल 
और भयकक्‍र हो, हमे तो वह नितान्त सहज हो लगता है। लेकिन दुनिया 
वास्तव में है वया चीज इस बात का जब हम सन्धाव करते हैं तो समस्या 
की कही याह नहीं मिलती । यद सर्वेविदित है कि वस्लु-तत्त्व के सम्बन्ध मे 
किसी समय विज्ञान की यह दृढ़ धारणा थी कि परमाणुओं तक ही हम पहुच 
सकते हैं, उनके पीछे नही--और इन सूक्ष्मतम पूल बस्नुओं के योग-वियोग से 
ही पृथ्वी का निर्माण हुमा है। लेकिन विज्ञान वा यह मूलवस्तु-दु्ग भी भव 
चसले की तरह मजबूत नही रहा । झ्रादिकारण के महासागर की औ्रोर विज्ञान 
एक एक कदम बडाता है, भौर वस्तुतत्त्व का क्नारा भी क्षितिज मे विलुप्त 
होता जाता है। समस्त बैचित््य झाकार-आयतन, एक विराट शक्ति के बोच 
हमारी सरीमाएं खो देते हैं झोर हमारी घारणा-शक्ति से विलकुत्त बाहर पहुँच 
जाते हैं। 

लेकिन आश्चर्य की वात तो यह है कि एक दिशा में जो सत्ता हमारी 
धारणा से परे है वढ़ी दूसरो दिश्वा म हमारे लिए नितान्त धारणागम्य है, 
हमारे विल्नकुल निकट है। यही है हमारा जग्रत्‌ । इस जगत्‌ वी शक्ति को 
हमे विज्ञान को सहायता से शक्तिझूप में जानना नहीं पडता । उसे हम जल- 
स्थल, तरुूलता, पशु पक्षी मे अत्यन्त प्रत्यक्ष रूप म देख सकते हैं। जल का 
अर्थ है हमारी भपतो एक सामग्री । वह हमारे देखने की चौज है, स्पर्श करने 
की चीज हैं, हमारे नहाने भोौर पीने वी चीज है--वह विविध प्रकार से हमारी 
अपनी वस्तु है। विश्व-जगत्‌ भी इसो तरह है-स्वत्प के पक्ष से उमप्रकी 
बालू के एक कण तक भो हमारी घारणा-शकित नही पहुँचती--लेकिन सम्बन्ध 
के पक्ष से वह विचित्र रूप से, विशेष रुप से, हमारा अपना है । 

जिसे हम प्रक्ड नहीं सकते वह अपने झ्राउ हमारे पास झा जाता है-- 
इतनी आात्मीयत्रा के साथ कि दुवंल शिशु भी उसकी अचित्य शक्ति को 
अपना मिट्टी का घर बनाने के लिए दिना रोक-टोक व्यवहार मे लाता है। 
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जैसा जड़ जगत्‌ है दैसा ही मनुष्य है । प्राए-शवित गया है यह कहना बहुत 
बढठिन है। दें के वाद पर्दा हम उठाते जाते हैं, पर वह प्रचित्य, प्नस्त, 
प्रनियंदनीय रहती है । लेकिन वही प्राण, जो एक झोर से प्रकाण्ड रहस्य है, 
दूसरी भोर से एक ऐसी दाजित है जिसने हम सहज हो बहन फरते हैं-वह 
हमारा भपना भाण है। पृथ्वी के सारे नगरो-प्राम्रो को व्याप्त करके प्राण-घारा 
प्रतिक्षण भगण्प जम्म-पृत्यु के बीच प्र व/हित होती है, नित नई शाखा-प्रशाखाओं 
में बढती हुई दुर्ध निर्जनता को बसातोी है। इसी प्राणा-प्रवाह के ऊपर 
लक्षावधि मनुष्यों की दरी र-सहरें भद्दोरात्र प्रघफार से झ्ालोक की ग्योर उछ्ती 
हैं भौर भ्ालोक से भघकार में डूब जाती हैं। यह कौन-सा तेज है, कौन-सा 
बैग है, कौन-सा विश्वात्त है जो मनुष्य के बीच प्रान्दोलित होता है, वितन्वये 
बैचि8श्य में प्रपनेल्यापरो विष्तारित करता है। जहाँ प्रथाह गहराइयों में 
उसझा रहस्य सदा के लिए सुरक्षित है वहाँ हपारा प्रवेश नही | जहां देश-काल 
के बीच उसके प्रकाश का निरन्तर मथन होता है, वहाँ भी हसारी दृष्टि लेश- 
मात्र तक ही पहुँचती है, समस्त को हम एक साथ नही देख पाते | फिर भी 
यही वह हैं, इसो क्षण वहू है, हमारा अपना है। भपने सारे भतीत को प्राकपित 
करते हुए, भपने सारे भविष्य को वहन करते हुए, वह है। वह पदृश्य है, 
फिर भी दृश्य है; एक होते हुए भी बहु है। वह क्राद मारव-प्राएं भपनो 
क्षुधा-तृष्ण को लेकर, भपने निद्वास-प्रश्वास को लेकर, प्रपने हृतृ्षिड के 
उत्पान-पत॒त भोर शिरा-उपशिरा की रक्‍त-घारा के ज्वार-मादे को लेकर, देश- 
देशान्तर मे, वधजशान्तर में विद्यमान है। यह प्रनिरवंचनीय प्राण-शकिति, भ्रपने 
भ्रपरिमित रहस्य के बावजूद, नवजात बालक के लिए भो भकुष्ठित रूपसे 
प्रपदी' है । 9३ 

इसोलिए मेंने कहा कि विरोध भोर वैविश्य के दोच महाशक्ति की जो 
झनिर्वेचतीय क़ियाएँ चले रही हैं वे हमारे लिए जगदू-हूप मे, प्राण-रूप में, 
"अपनी ' हैं । तभी हम उनको केवल व्यदहार में ही नही लाते, उनसे प्रेम करते 
हैं, उन्हें किसो तरह छोड़ना नहीं घाहते । वे हमारे लिए इतनी "“प्रात्मीय' हैं 
कि यदि हम उन्हें त्याग दें तो हमारा “अपनापन' वस्तुशून्य हो जाता है । 

जगत्‌ के सम्बन्ध में तो यह सब सहज है, लेकिन जहां मनुष्य की प्रान्तरिक 
सत्ता है वहाँ इतनी भासाती से सामञजस्य स्थापित नहीं होता । मनुष्य झपने- 
झापको इस तरहू झखण्ड रूप से, समग्र रूप से, उपलब्ध नहीं कर पाता, जिसके 
द्वारा सभीक्षे साथ मनुष्य का इतता निकट सम्बन्ध है, उस्तीकरें अपना! बनाना 
मनुष्य के लिए ब्रत्यन्त कठित जान पडता है । 
अन्दर-बाहुर भनुष्य तरह-तरह की बातो को लेकर व्याकुल है 3 उनके 
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बीच वह अपने-प्रापको सेभाल नहीं +पराताउसका गपवाप् दुक्ड-टुद डे 
होकर चारो ओर विखर-सा जाता है. । लेकिन उस्ते प्रपने-्प्रापकी हो सबसे 
अधिक आवश्यकता है--उसका जो कुछ दु ख है वह शुरू से दी शपने वो न 
पाने का परिणाम है। जब तक अपने वो वह परिपूर्ण रूप से नहीं पाता तब 
तक बार-बार यह सोचता है. 'यह नहीं मिला', 'वह नहीं मिला--किसी 
तरह उसकी तृप्ति नही होती | जब तक हम अपने-प्रापको नहीं पाते तव तक 
हम तित्य रूप से किसी वस्तु को नहीं पाते, क्योकि ऐसा कोई भाधार ही नहीं 
रहता जिसके ऊपर किसी चीज़ को ध्यिर भाव से हम रख सर्के | तव हम 
कहते हैं, सब-कुछ माया है, सब-कुछ छाया की तरह विलीन हो जाता हूँ । 
लेकिन जब हम आत्मा को प्राप्त करते हैं,'जव भ्पने प्रन्दर प्रुव 'एक' को 
निश्चित कग्ते हैं, तब उम्र वेन्द्र 4 झ्राधार पर चारो भोए की चीजें निकट 
आकर प्रानन्दमयी हो 35ती हैं । जो कुछ उस समय तक मिध्या था वह्‌ सत्य 
हो उठता हैं । वासनाम्री प्रौर प्रवृत्तिमो के लिए जो कुछ मरीचिका वी तरह 
या, जो पास भाकर फिर दूर हो जाता था, वह प्रात्मा को सत्प रूप से वेष्टिति 
करके हमारा अपना बन जाता हूँ । इसलिए जिसने प्रात्मा को उपलब्ध किया 
है उसे जल स्थल-प्राकाश में आनरई प्राप्त होता है, सभी ग्रवस्थामरों में उसे 
झ्रानद मिलता है, क्योकि वह अपने सत्य के बीच 'समस्त' को भ्रमर सत्य के 
रूप में देखता हैं। वह्‌ किसी को छाया नहीं कहता, माया नहीं कहता, क्योकि 
जगत्‌ के समस्त पदार्थों का सत्य उसम सभा गया है | वह स्त्रय सत्य बन 
गया है, उसके लिए सत्य विश्लिष्ट या विब्छिन नही होता | इस तरह भपने- 
भाषको पाने मे समस्त को पाना, झपने एत्प के द्वारा सकल सत्प के साथ समुक्त 
होना, प्रपने को केवल कुछ वासनाप्रो और प्नुभूतियो का स्तूप ने समभना, 
अपने-प्रापको विच्छिन्त तथा असलग्न विषयों भे न दूंढबा--यही हैं मात्मबोघ 
के लक्षण, भात्मोपलब्धि के सक्षण । 
पृथ्वी किसी समय वाष्प-मण्डल-मात्र थी । उस समय उसने परमाणु अपने 
ही ताप के उद्देय से विश्लिष्ट होकर चक्‍कर लगाते थे । तब पृथ्वी को भ्रपना 
झाकार नही मिला था, प्राण नही मिला था, बह किसी चीज को जन्म नहीं दे 
सकती थी, जिसी चोज़ को घारण नही कर सकतो थी । उस सप्रय न उसका 
सोद्दयं था, न धार्थक्ता--कैवल ताप था और गति थी । जब वह सहत हुई, 
एक हुई, तभी विश्व के ग्रह-नक्षत्र-मडल में उसे एक विशेष स्थान प्राप्त हुमा, 
विश्व की मणिमाला में एक नया हौरा पिरो दिया गया । उसे तरह हमारा 
चित भी जब केवल प्रवृत्ति के उत्ताप और उद्देग से इधर-उधर छितर जाता 
हूँ तब वह यथाये॑ रूप से न कुछ पाता हैं, न देता है । जब हम समस्त को सहत 
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करके, मयत करके, भात्मा को प्राप्त करते हैं, जब हम सत्य को जानते हैं, 
तब हमारा विच्छिन्न ज्ञान एक हो शन्ञा में घनीभृत होता है, हमारी विच्छित्त' 
बासनाएँ एक ही प्रेम में सम्पूर्णता लाभ करती हैं; जीवन मे जोबुछ हैं-- चाहे 
वह छोटा हो था वडा--निविड आनन्द मे सुन्दर होकर व्यक्त होता है । तव 
हमारे सारे चिन्तन मे, सारे कर्म मे, आत्मानन्द का भ्रविच्छिन योग उत्पलत 
होता है। तभी हम प्राघ्यात्मिक प्रुवलोक में प्रपनी सत्य प्रतिप्ठा उपलब्ध 
करके सम्पूर्ण रुप से निर्भय हो जाते हैं । तव हमारा यह भ्रम दूर हो जाता है 
कि हम संसार की अनिश्चितता और मृत्यु कै भ्रावर्त मे चक्कर काट रहे हैं । 
द्रव आत्मा बड़ी पभासाती से यह मान लेती है कि परमात्मा के बीच विरसत्य 
के रप में उसका स्थंयं है 

इस सबसे बड़े सत्य को, प्र्थात्‌ झपने-भाषको, हमे इच्छा-शवित से प्राप्त 
करना होंगा--भीड से दूर हटकर, तरह-तरह की सीचातानी से वचकर, इस 
सहज प्म्रग्रता को हमे ग्रहण करना है। हमारे भ्रन्दर यह झ्खड सामज्जस्य 
जागतिक नियम से नही, वल्कि हमारी इच्छा के जोर से ही प्रस्थापिव हो 
सकता है! 

मनुष्य का सामज्जस्य विश्व-जयत्‌ के सामण्जस्य वी तरह सहज नहीं है। 
मनुष्य की चेतना है, वेदना है। भ्रपने समस्त झान्तरिक विरोध वह शुरू से ही 
अनुभव करता है। वेदना वी पीड़ा से ये विरोध हो उसके लिए महत्वपूर्ण वन 
जाते हैँ । अपने प्रांतरिक विरोधो का दुख उसके लिए इतना तीत्र होता 
है'कि उसका दित्त उस दुख से प्रतिहत होता रहता है ॥ वह 
आसानी से यह वात नही देख पाता कि किसी वृहत्‌ सत्य में उसके सारे 
विरोधो का समाधान भी है, सारी दु स-वेदना का आतन्दमय परिणाम भी 
है। हम घुरू से ही यह बात देखते हैं कि जिसमे सुख है उसमे ही मगल नहीं 
है, जिसे हम मगल कहते हैं वहाँ तक पहुँचने मे अत्येक दिशा से वाघाएँ हमारे 
सामने आती हैं । हमारे दारीर के दावे के साथ मत का दावा अवसर मेल 
नहीं खाता; व्यक्तिगत रूप से हम जो झधिकार मगिते हैं वे समाज के प्रधिं- 
कारो के विपरीत होते हैं; हमारे वर्तमान वी माँय भविष्य की माँग को 
श्रस्वीकार करती है । झन्दरन्वाहर इन सद वाघा-विरोधों को और ठिल्ल: 
विच्छिन्नता को साथ लैकर मनुष्य को चलना होता है ! ग्रन्दर-वाहर के इस 
घोर असामजस्य से भ्रक्नान्त होकर ही मनुष्य अपनी ग्रन्तरतम ऐवय-र्वित कौ 
ग्रार्यदा करता है । जो शावरित उसके विखराव को दूर करके उते ऐफ्ा अशव 
करे, उसौके श्रति अपने विश्वास को ओर उठ्ीमे अपने लक्ष्य को स्थिर करने 
का प्रयत्व मनुष्य करता रहता है--प्रतिदिन वह विश्वेप के वौच ऐक्य साघना 


आत्मबोध श्३ 


के प्रयास मे लगा रहता है | उसके ज्ञान-विज्ञान, समाज, साहित्य, राजनीति-- 
सब इसी प्रयास के परिणाम हैं। यही चेष्टा मनुष्य को उसके पपने स्वभाव 
और सत्य की जानकारी कराती है। यह प्रयास कभी सफल होता है, कभी 
निष्फल, कभी टूटता है, कभी फिर सबल होता है। लेतिन इसी गिरने-उठने 
के बीच मनुष्य अपनी स्वाभाविव ऐक्य-चेष्टा के द्वारा ही भपने प्रात्तरिक 'एक' 
को स्पष्ट रूप से देख पाता है । वह 'एक! जितना अधिक स्पष्ट होता है उमी 
मात्रा में मनुष्य झपन स्वाभाविक ज्ञान, प्रेम झोर कर्म भे क्षुद्र बिच्छिन्नता का 
परित्याग करके भूमा का झाधय लेता है; 

इसोलिए मैंने कहा है कि घम-फिरकर मनुष्य जो बुछ भी करता है-- 
कभी भूल करते हुए कभी भूल सुधारते हुए--उसके मूल म॑ आत्मबोध वी 
गद्दी साधदा है । वह चाहे जिसकी भी इच्छा बरे, सत्य रूप से इसी “झपने! 
वो चाहता है--कभी जान-बूमकर, कभी झ्ननजान ॥ विद्व-श्रह्माण्ड को विराट 
रूप से एव स्थान पर प्रतिष्ठित करने मनुष्य आत्मा बी भखड उपलब्धि 
चाहता है। वह क्सी-न-विसी तरह यह समभ लता है वि विरोध सत्य नही, 
विच्ठिन्नता सत्य नहीं-विरोध की साथकता है निरन्तर प्रविरोध के बीच 
मिलकर विध्वसगीत को ध्वनित करना । उप समीत में ही परिपूर्ण आनन्द है । 
अपने इतिहास में मनुष्य उसी सग्रीव दी तान साधता है--स्वर-च्युत होन पर 
भी निराश नहीं होता । उपनिषद्‌ को वाणी से वह कहता है. 'तमवेक जानीय 
झत्मान'--उसी एक को जानो, उसी झात्मा का। “अमृतस्येप सेतु '--गही 
अमृत का सेतु हे। 

जब भपने-झपमे 'एवं को पाकर मनुष्य धीर हो जाता हे, उसको 
प्रवृत्तियाँ शान्त प्ौर सयत हो जाती हैं, तो वह यह भो जाव लेता है कि उसका 
“एव किसे दूंढ रहा है । उसक्षो प्रवृत्ति विविध विषयों की ओर दौडती है-- 
विविध विषयो में हो उसका जीवन है, उन्होंके साथ सयुकत होने मे प्रवृत्ति को 
सार्थक्ता है। लेकिन मनुष्य का जो 'एव' है, मनुष्य का जो “अपना' है वह्‌ 
स्वमावत' भसीम 'एक' वो--असीम अपने को--ढूँढता है | अपने ऐवय मे 
असीम ऐक्य का झनुभव करके ही उसको सुज-अभिलापा ग्रान्त होती है। 
तभी उपनिपद्‌ में कहा हे "एक छूप बहुधा य. करोति'-जो एक्सुप को 

विश्य-जयत्‌ में बहुत्व के द्वारा व्यक्ष बरता है--तमात्मस्थ येव्नुपश्पन्ति 

घोरा '--उसे जो घीर प्रात्मस्थ के रूप मे देखते हैं, झर्थात उसे जो लोग प्रपने 
"एक' के बीच देखते हैं,-- 'तेषा सुख शाश्वत नेतरेपाम'--उन्हीका सुख नित्य 
है, दूसरो का नही । 

भात्मा दे साथ परमात्मा को देखना, यह एक अत्यत सहन दृष्टि है-- 


श्ध्ड रबौर्द्रनाथ के निवन्‍्ध 


यह मुवित-तर्क की दृष्ठि नहीं है। यह है 'दिवीव चक्षुराततम्‌'-यह वैसी हो 
दृध्टि है जैसे चक्षु सहज ही उस पदाय्य को देखता 3 जो भावाश्न में फैला हुप्रा 
है। हमारी प्रांखो का स्वभाव ही यह है कि वे विसी चीज कौ दुकड़े-दुकडे 
करके मही देखती, समग्र रूप मे देखती हैं। वह स्पेषट्रॉस्कोप यंत्र वी तरह 
नहीं देखती--वहू भपने वीच समस्त को बॉघकर, समस्त को ध्पनाइर देखना 
जानती हैं। जब हमारे प्रात्ममोध की दृष्टि उन्मुक्त होती है तेब वह भी इसी 
तरह सहज भाव से भपने को 'एक” करके झौर परम एक' के साथ झानर्द में 
सम्मिलित करके देखती है । इस तरह समग्र रूप से देखता उत्तकां सहज धर्म 
है । परमात्मा हमारा “अपना है । यदि उसे 'प्रपना' समभकर नही जाना तो 
फिर भ्रग्य किसी तरह से भी हम जानें, हम उम्रको नहीं जातते ॥ ज्ञान के द्वारा 
जानेना 'प्रपता' समभवर जानता नही है--बल्कि उसका उल्टा हैं, क्योकि 
ज्ञान का स्वभाव हैं भ्रभेद के द्वारा जानना, अपना करके जानने की शक्ति 
उ्मे नही है । 

उपनिषद्‌ मे कहा है: 'एप देवो विश्वकर्मा--यह देवता विश्वरर्मी है, 

विश्व के भसंख्य कर्मों मे भपने को भसल्य रूपों हे व्यक्त करता है- लेक्मि 

वही 'महात्मा सदा जनाता द्वृदये सब्निविष्ट:' भ्रपने महान्‌ रूप से, परम एक 
रूप से, सर्वदा मानव-हृदय में सन्निविष्ट हैं.। 'हृुदा मतीपा मतसामिवलुप्तो 
य एतत्‌'--सशयरहित, भ्रव्यवहित ज्ञान में जो लोग उसे श्राप्त करते हैं, 
'प्रमृतास्ते भवन्ति'--वही भ्मर होते हैं 

हमारी प्राखें जिस तरह भ्रपने-भाप देखती है उसी तरह हमारा हृदय 
गपने-प्राप भ्रनुभव बरता है--जो मधुर है । वहू उसे मीठा लगता है, रद्र उसे 
भीषण लगता है। इस वोष के लिए उसे बुछ विचार करवा नहीं पह्ता। 
हृदय जब अपनी स्वाभाविक, संशयहीन बोध शद्ित द्वारा परम 'एक' का विश्व 
में भर पपने-आपमे प्रध्पक्ष भ्रनुभव परताहै तव मनृप्य की चिर्वादाके 
लिए रक्षा होती है । टुअडो को जोडकर हम भ्रतन्त वात तक 'एक' को नहीं 
पा सकते, लेरिन हृदय के सहज धोध से मुहत्े-भात्र में उसे एवाल्त स्वरीय 
रूप मे प्राप्त करते हैं। तभी उपनिपद्‌ मे वहा गया है - बहू हमारे हृदय मे 
सनल्निविष्ट है--रस रूप मे, आनन्द रूप में, उसे हम स्पष्ट देसते है; झौर विसी 
तरह बह हमें नही मिलता । 

तो वाचों निवत्तम्ते अप्राप्प सनसा सह 
आनन्द ब्रह्मदो विद्वावु न विभेति बुतरचत ।' 

वाणी और मन जिसे 6 पाकर वापस लोटते हैं उत्त ब्रह्म वे प्रानन्द का 

जब हृदय को बोध द्वोता है तव फिर क्सी बात का भय नही रहता । 


झात्मबोष श्ध्श 


महू सहजवोध ही प्रकाशन है-यह “जानना' नही है, सम्रह करता नही 
है, दुकडो को जोडना नही है । भ्रालोक जिस तरह अपने-आप प्रवट होता है 
उसी तरह वा यह प्रकाशन हैं । जव सवेरा होता है हमे प्रकाश को ढूँढने के 
लिए बाज़ार नही जाता पडता, ज्ञानी का दरवाज़ा नही खटफटाना पढ़ता-- 
जो बाघाएं हैं उन्हे हटाना होता हैं, दरवाज़ा खोल देना होता है, भालोक झपने- 
झाप प्रखण्ड रूप से प्रवेश करता हैं । 
इसीलिए मनुष्य की गरभीरतम प्रार्थना यही है--झ्राविरावीमंएथि। हे प्रावि:, 
हे झालोक, तुम हमारे बीच प्रकट हो जाओझो | मनुष्य का जो दुख है वह 
प्रकट न होने का दु ख हूँ - जो प्रकाश-स्वरूप है वह भभी तक मनुष्य के बीच 
व्यक्त नही हुप्रा, हृदय के ऊपर बहुत-से प्रावरण रह गए हैं; भभी तक उसमे 
बाघाएँ हैं, विरोध है, प्रभी तक वह अपनी प्रकृति के भलग-झलग भझजश्ो मे पूर्ण 
सामजस्य स्थापित नही कर पाता, अभी तक उसका एक भाग भव्य भागो के विरुद 
विद्रोह करता हैं, स्वार्थ के साथ परमार्य का मिलन नहीं होता, उच्छू खलता के 
बीच 'झ्ावि ' का आविर्भाव नही होता, भय, शोक, दु ख, अवसाद भ्रकृतायंता 
उसके हृदय मे हैं, सोये हुए के लिए वेदना झोर झाने वाले के प्रति झाशका 
उसके चित्त को विचलित करती है, मन्दर-ब हर से समस्त को साथ लेकर उसका 
जीवन प्रसन्‍त नही होता-इसीलिए मनुष्य की प्रार्थना है 'रद्र यत्ते दक्षिणमुख तेन 
मा पाहि नित्यम्‌', हे रुद्र | अपने प्रसन्न मुख द्वारा हमारी सदा रक्षा करो। 
जहाँ उस “प्रावि ” का प्राविर्भाव्र सम्पूर्ण नही, वहाँ प्रसन्‍नता नहीं, जिस देश 
में झ्रावि का झाविर्भाव बाघाग्रस्त है उस देश से प्रसन्‍तता प्रस्यान कर चुकी, 
जिस घर मे उसका आविर्भाव प्रवरुद्ध है वहाँ घन-घान्य होते हुए भी श्री नही 
है, जिस चित्त मे उसका प्रकाश आच्ठन्न है वह चित्त दीप्तिहीन है, प्रतिष्ठा- 
हीन है, वह नदी वी धारा पर तैरती हुई सेवाल की तरह बहता चला जाता 
है । इसलिए मनुप्य की भौर जो कुछ भी प्रार्यनाएँ हो, उसकी वास्तविक 
प्रार्थना यही --है 'म्राविदावीम एपि', हे प्रकाश ! मुभमे तुम्हारा भ्र विर्भाव 
सम्पूर्ण हो। इसीलिए मनुष्य यदि किप्ती बात के लिए सबसे अधिक दुखी होता 
है तो पाप के लिए--परम एक के साथ वह स्वर मिला नहीं सकता, यह 
वेसुरापन ही वह पाप है जो उस पर झाघात करता है। जब मनुष्य के अलग- 
अलग पक्ष छितर जाते हैं, जब उसका एक झश अन्य अशो को छोडकर मन- 
मानी करता है, तव वह अपने-प्रापको परम एक के झासन में धारण क्रिया 
हुआ नहीं पाता, तव वह विच्छिन्तता वी वेदना से रो उठता है और वहता 
है--मा मा हिंसी:, मुझ पर आधात न करो, आघात न करो । 'विश्वानि 
देव सवितदु रितानि परासुव--मेरे सद पाप दूर करो, तुम्हारे साथ मेरे समस्त 


श्ध्द रवीोद्नाथ के निवन्ध 
को संयुक्त करो, तमी सेरा अपने-प्रापसे मिल्लत होगा, सबसे मिलद होगा, 
मुभमे तुम्हारा प्रवाश्यन परिपूर्ण होगा, जीवत की सारी 'स्द्रता” प्रसततता से 
दीप्तिमान हो उठेपी । 

दुनिया में भलग-प्रलय देश झाज झलग-ध्रलग भवस्याओं मे हैं, उनते ज्ञान 
प्रौर बुद्धि का विकास एक-जंसा नही है | उनके इतिहास मे वैचित्य है, सम्यता 
में भिन्‍तता है। लेकिन विभिन्‍न देशो की परिणाति प्रलग-प्रलग होते हुए भी, 
प्रत्येक देश क्स्ी-त-विमी रूप में प्रपने से बड़े अपने! को चाहता है,-+एक 
ऐसी बडी सत्ता को चाहता है जो उस पर भ्रधिकार करके उसे भपने बीच 
बांध दे, जो उसके जीवन को भय प्रदान करे । जो उसते पाया है, जो उत्तत्री 
प्रतिदिग वी चीज है, जिसको लेबर उसने घर बसाया है, जो उसकी खरीदने 
बेचने की सामग्री है, उसके साथ तो उसे रहना ही है। लेक्त साथ-ही-साथ 
जो सवके परे है, जो देखने-सुनने, खाने-पीने मे 'प्रधिक' है, जो उसे प्रपने-प्राप 
का प्रतिक्रमण करने के लिए प्रेरित करता है, उसे त्याग करमे को कहता है 
जो उसकी पूजा ग्रहण करता है, जो उसे दु साध्य प्रयासों का झ्राद्वान देता 
है--ऐसी सत्ता वी उपलब्धि भी मनुष्य झ्रपने में करभां चाहता है ! उत्तीको 
वहू झपने समस्त सुख-दु ख से बड़ा सममवर स्वीकार करता है, वयोके वह 
जानता है कि मनुष्यत्व की प्रभिव्यक्ति उसी दिशा में हैं -खानते-पीने, भ्राराम« 
जैन वी दिशा मे नही । उसी दिशा की भोर देखते हुए मनृष्य द्वाथ जोड़कर 
कहता है; 'प्राविरावीमं एपि “हे प्रकाश तुम्हारा सुममे प्लाविर्भाव हो | 
उसी दिशा की प्रोर देखकर वह समझ; सकता है कि उसका मनुष्यत्व देनदिन 
तुच्छता से ग्राच्छन्न है, प्रवृत्तियों के आ्राकंण से विचिउन्न हो गया है, भौर 
इस मनुष्यत्व को मुक्त करना होगा, एक करता होगा । उस दिशा की भ्ोर 
देखते हुए हो मनुष्य प्रपनी दीनेव्रा के साथ अपने महान्‌ अधिकार को भी प्रत्यक्ष 
करता है। उसी दिद्या में देखते हुए उपकी यह वाणी चिरदिन, माना भाषाप्रों 
में ध्वनित होती है--ग्राविरावीम एवि, है प्रकाश !' तुम्हारी मुझमें झमि* 
व्यक्ति हो। प्रभिव्यक्ति चाहता है, मनुप्य अभिव्यक्ति चाहता है, भूमा को 
अपने वीच देखना चाहता है, परम “अपने' को अऋपने-आपकमें प्राप्त करना 
चाहता है। यह प्रभिव्यक्ति उसमे ग्राहार-विहार से बडो है, उसके प्राण से 
बड़ी है--यह उसके प्राणों का प्राण है, उसके सन वा मन है! इसी अभिव्यक्ति 
में उसके भ्रस्तित्व का परम अर्य है। 

मनुष्य-जीवन में भूमा वी यह उपलब्धि पूर्णंदर करने के लिए ही पृथ्वी 
पर महापुत्पों का पदापरेंण होता है । झहापुरुप यही दिखाने के लिए आते हैँ 
कि मनुप्य में भूमा वा प्रकात्मत कैसे होता है । हम बह नहीं कह सकते कि 
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कसी एक भक्त में यह प्रकाशन सव्ागीण रुप से हुप्रा है, लेकिन मनुष्य में 
भूमा वी प्रभियकित दो उत्तरोत्तर परिपूर्ण करना ही उनका काम है। भसोम 
के बोच मनुष्य की आत्मोपलब्यि को अ्रचण्ड वनात वा भार्य वे सुगम बरते हैं । 
समस्त गान को चाहे ताल झौर लय में निवद्ध न कर सकें, फिर भी मूल स्वर 
वो वे विश्ुद्ध हूप में बाघते है। 
भकक्‍तगण असीम को मनुष्य के बीच स्थापित करदे' उसे मनुष्य की झपनी 
सामप्री का रुप देते हैं । हम आाराद्य में समुद्र में, पर्दत में, नक्षत्रलोक में, 
डिएड ब्यएी हिणस दुख ए, ऋण कोए देखते भ्रवश्य हैं, लेकिन वहाँ हम उसे 
सम्पूर्ण माव है नही देखते जब हम मर्गप्य में भ्रतीम का देखने हैं, तभी हमारा 
देखना सर्वागोण होता है भान्दरिक होता है। वह है इच्छा के दीच इच्छा को 
देखना । जगत क नियम में हम झक्ति को देख पाते हैं-लेक्नि इच्छा-शक्िति 
का हम इच्छा के भ्रतिरिकत झौर कहाँ दख सकेंग ” अग्नि, जल, वायु, सूर्य, 
तारे--चाहे वे क्तिने ही उज्ज्वल प्रबल या बृहत्‌ हो--प्रसीम की ग्रभिव्यवित 
हमें नही दिखा सकत । वे शवित दिखाते हैं--लेकिन शक्ति को दिखान की 
क्षिया में वन्धन है, पराभव है। वे निर्मम का लेश्-मात्र उललघन नहीं कर 
सकते । वे जो हैं वही हो सकते हैं, कप्रोकि उनके पास इच्छा-शक्ति नहीं है। 
ऐसे जड़ यन्त्र में इच्छा दा प्रानर्द प्रवाशित तहीं हो सकता । मु 
मनुष्य को इच्छा-क्ववित प्रदान कश्के ईश्वर ने अपनी सर्वशक्तिमत्ता को 
सीमित कर दिया है--उसने जिसी हद तक मनुप्य को स्व॒तन्त्र कर दिया है, 
और इस स्वातन्ञ्य दे क्षेत्र में ईश्वर अपनी शक्ति का प्रयाग लेहीं करता। 
स्वाधीनता के क्षेत्र में प्रभु और दास वी सम्बन्ध नही, वरन्‌ प्रियतम के स्राथ 
प्रेमी का मिलन है । यही ईश्वर की सह्रते महान्‌ अभिव्यक्ति है--इच्छा की 
अभिव्यवित, प्रेम को प्रम्िब्यवित | यहाँ हम ईश्वर को मान सकते हैं, नही भी 
मान सकते-- यहाँ हम उप्ते आघात तर्द पहुँचा सडते है + यहाँ हम इच्टापूर्वक 
उसवी इच्छा को ग्रहण कर सकते हैं, श्रीति द्वारा उसके प्रम को स्वीकार कर 
सकते हैं - ऐसी ही उसकी अपेक्षा है, इसलिए यहाँ हममें भेर ईइ्वर में 
व्यवधाव है। विश्वनह्माण्ड में यद्दी एक स्थान है जहाँ सर्वेशक्तिमान कया 
भ्रिहासत नही हैं, क्योकि यहाँ प्रेम का आसन हूँ । 
जहाँ यह व्यवधान हू, भेद है वही असत्य, अन्याय, पाप और मलिनता 
के लिए स्पान हूँ, क्योकि यहाँ से ईश्वर न इच्छापूर्वक अपने आपको कुछ हटा- 
सा लिया हैं । यहाँ मनुप्य इस समा तंक विज्वत हो सकता है कि सत्य से 
उलीडित हावर वह कह उठता हु---'धदि ईश्वर होता तो अमत्य, अन्याय 
इत्यादि कैसे सम्भव होते ।” वास्तव में यहाँ ईस्वर स्वय ध्राच्डन्न हो ग्रया है 
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और उसने मानव के लिए स्थान छोड दिया है । यहाँ उसका नियम बिलकुल 
समाप्त हो गया हो ऐसी वात नही । माँ चच्चे वो चलना सिखाते हुए पास 
रहबर भी उसका हाथ नहीं पकडतो, वीच-वीच में गिरने देती हैँ, चोट खाने 
देती है । उमी तरह मानवीय इच्छा के क्षेत्र में ईइवर है भी, भौर नहीं भी । 
तभी यहां हम आषात करते है श्रोर आघात सहते हैं, घृठ से हमारा शरीर 
मलिन होता हूँ, तभी यहाँ द्विधादद्वरद्व हैं, पाप हैं ॥ यही से मनुप्य की यह 
प्रार्थना ध्वनित होती है--प्राविरावीम एपि, दे प्रदाश, हमारे बीच तुम्हारा 
भाविर्भाव परिपूर्ण हो । वेदिक श्ररृपियों दो यह प्राथंना हम बंगाल में रास्ते- 
रास्ते पर सुन सतते हैं, ऐसे गोतो में जिन्हें साहित्य मे स्थान नही मिला, ऐसे 
लोगो के कठ से जिन्हे प्रश्षरदोध तक नही है । इसी वगाल में हम माभियों 
को सरल चित्त से सरल सुर भे याते हुए सुनते हैं : 'माभि, तोर बहटठा ने रे 
भामि आर काइते पारलाम ना! *--प्रपती पतवार झाप ही सेमालो, यह जगह 
सुम्हारी है, मैं प्रपदी इच्छा से प्रव भर न से सकूंगा । जहाँ विच्छेद है उस 
स्थान पर मुझे अकेला न विठाओ | है प्रकाश, वहाँ तुम्हारा हो आविर्भाव 
परिपूर्ण हो । 

बावा-विरोध, असत्य, जड़ता भौर पाप को भेद कर ऊपर उठना हीता हैं, 
सब बाह्दी मत के बीच भगवान्‌ वा प्राविर्भाव सम्पूर्ण होता हैँ । यह बात नही 
कि जड़ शगत्‌ में ईश्वर को अभ्रभिव्यक्ति बाघाहीन है-विनां चाधां के तो 
आ्राविर्भाव हो ही! नही सबता | जड जगतू मे उसका नियम ही उसको दाक्ति 
का बिरोप व रद है प्रोर दम तरह ईश्वर का श्राविर्भाव स्पष्ट होता है--इस 
नियम वो ईश्वर ने स्वीकार किया हूँ ॥ हमारे चित्त-जगत्‌ मे जब ईश्वर प्रेम- 
मिलने वी भ्रभिव्यवित कराता हैं, उस समय भी वाया को स्वीकार करता 
हैं । वह वाघा हैँ स्वाधीत इच्छा ॥ इस वाघा के बीच से होकर जब आाविर्भाव 
पूर्ण होता हैं, जब इच्छा के साथ इच्छा, झानन्द के साथ भानन्द श्ौर प्रेम के 
साथ प्रेम मिल जाते हैं, ठव भक्त में भगवान्‌ की ऐसी अ्रभिव्यक्ति होती है 
जैसी और कही नही हो सकती । 

इसीलिए हमारे देश में भवतों का गौरव ऐसे बीतंनो म॑ किया गया है, 
जिनका उच्चारण करने मे दूसरे देश के लोगों कों सकोचे होता है | जो 
झानन्दमय टै--प्राविर्भाव में ही जिसका भ्रानन्द है--वह अपने झापको 
विशुद्ध प्रानन्द रूप में भवत के जीवन में ध्यवत करता है। इस प्राविर्भाव के 
लिए वह भक्त की इच्छा पर निर्मर है--यहाँ जोर-जवरदस्ती नही चल सकती | 
प्रेम के राज्य मे वादशाह का सिपाही पैर दही रत सकता | प्रेम के झल्ावा 
प्रेम का कोई दूसरा चारा नही है । इसलिए मदत जिस दिन अपने अहंकार 


आत्मबोष १६६ 


को विसर्जित कर देता है अपनी इच्छा का ईश्वर दी इच्छा से मिला देता है, 
उस दिन मनुष्य के बीच ईइ्वर का झतन्द पूर्ण रूप से व्यवत होता है। भौर 
यह ग्राविर्भाव ईश्वर च हता है | इसीलिए मानव-हृदय वे दार पर उसके 
सौरदयें का सदेश प्रतिदिद पहुँचता है, उतके रस दा स्पर्श हमारे चित्त को 
तरह-तरह से प्रभावित करता है, हमारी समस्त प्रकृति को निद्रा से जगाने के 
लिए क्षण-प्रतिक्षण विंपद झृत्यु और दुखशोक हमे हिला देते हैं । ईइवर 
श्राविर्भाव चाहता है, इसोलिए हमारा चित्त भी विस्पृति और जडता के बाव- 
जूद गम्भीर रुप भे इस भाविर्भाव की प्रतीक्षा करता है । कहता है 'प्राविरा- 
वीमें एपधि' 
हमारे देश के भवित ज्ञास्त्र में यह विचार व्यक्त हुझा है कि अनन्त की 
इच्छा हमारी इच्छा के द्वार पर आकर खडी है । ग्लाजकल अन्य देशों के 
साहित्य म भी हम इस विचार का ग्रामास मिलता है। किसी दिन एंक भग्रेज़ 
भक्त कवि की ये पक्ितयाँ मैंन देखी 
गुण 0३४६ 9656 ० 9 77९87065: ह८शण९ 
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35 6 फा5। 0 गाए ऐश: 000 पाए, 
कवि वहता है "तुम्हारे दीवतम जीव का भी तुम्हारे लिए कुछ प्रयोजन है--+ 
एक दिन वह तुममें ही या, झोर ठुम उसे फिर एक बार अपना बनाता चाहते 
हो, मेरा चित्त जिस तृप्णा से दग्घ हो रहा है वह तुम्हारी ही तृष्णा है, भेरे 
जिए तुम्हारे हृदय की प्यास्ध है ।' 
पश्चिमी भारत के एक प्राचीत साधक कवि, ज्ञानदास बर्चलो, ने यही 
विचार प्रकट क्या है। मेरे एक मित्र ने कवि की दुछ पक्तियो का इस तरह 
से अझनुवाद किया है * 
असीम तृप्णा मे, प्रसीम क्लुधा मे, 
हे प्रभु, 
असीम भाषा मे तुम प्रवाहित हो + 
है दीनानाय । मैं क्षुध्ित हूँ, प्यामा एूँ, 
तमी तो मैं दोन हैं। > 
मेरे लिए ईश्वर वी जो तृप्णा है वहो उसके लिए मेरो तृष्णा में प्रकट होतो 
है। अपनी असीम तप्णा को वह असीम भाषा मे व्यकत करता है। वही भाषा 
तो उपा के झालोक मे, निश्यीय के नन्नतो में, वरन्त वे परिमल मे, शरद ऋतु 
की स्वर्ण किरणों में है। इस भाषा का पृथ्वी पर और कोई प्रयोजन नहीं-- 


२०० रतीनानाय के निवन्य 


वह केवल द्वदय के प्रति हृदय-मेह्मासापर की पृक्ार है। यद्द परद्चिम-मारतीय 
कबि जो बहता है वद्ी वलरामदास" ने कहा-“तोमाय हियार मितर हैते के 
कल बाहिर'--सुम्हें मेरे हृदय के झन्दर से किसने वाहर निकाला ! तुम मेरे 
हृदप में ये--तेक्नि श्रव विच्देद हुआ है, विच्छेद मिट्ाव॒र वापस झा जापो, 
सारे दुख के पय को पार करते हुए किर मुममरे लौट झ्ाश्नों, के साथ 
हृदय का मितलत सम्पूर्ण हो ! यह विरह बेदता अनन्त «में है, द्वेदय मुभमे 
भीहै: 

] 88५९ ९०ग्राह वि०चा (96९, ज89॥ क०७ 9१०५ 

छपरा कण्च 2, 0 000 | ज॥| ४07 ४, 
#॥0 ॥6 70ण0 6 ढाल] एलाए $$ ए८ 
एपा5८ 089 ए८डा॥ए हवा. 
मैं तुम्हारे हृदय में बाहर प्राया हूं, मैं नही जानता क्यों । विन्‍्तु, हें ईश्वर, तुम 
जो हो वढ़ी हो--तुमसे विद्वशुकर बाहर भ्राता और युगन्युगात्तर तक बापस 
लौटते रहना, यह तुम्हारे भ्रमीम हृदय वा ही स्पन्दन है । 
प्रनन्‍त वी इस विरह-बेदता से ही विदव-काव्य की रचना हुई है--कर्वि 

जश्ञानदास भ्रपने ईश्वर में कहते हैं--गह बेदना हम-सुमर वाट लेंगे, भौर इसका 
उपभोग करेंगे : यह बैदना जितनी तुम्हारी है उतनी ही मेरी भी है। है प्रभु, 
मुझे जो दु स मिलता है उससे तुम लम्मित ने होना। 

मैं तुम्हारी प्रेम-पत्नी हैं, 

स्वामी, मेरे सामने लज्जा किस वात की 

प्रषनी समस्त व्यया से दिन-रात मुझे व्यवित करो। 

जब तुम्हारी प्रांखों मे नीद नहीं 

तो मैं बसे सोता रहें ? 

विश्व तुम्दारा विराटू निवास स्थान है, 

और मैं मी विश्व में ही लीन हूँ । 
मैं भोग का सुख नहीं चाहता--सुख का बेलन दासियों को देता, मु नहीं। 
मैं तो पत्वी हें, छुम्हारे विश्व के दुःख का समस्त मार मुझे तुम्हारे साथ-माथ 


वहन करना है; उस दुख के भीतर होकर ही दुख से उत्तीर्ण होना है। 





१--पद्वहवी शताब्दी के बगाल के वंध्णव कवि, जो नित्यानन्द के शिष्य 
और श्री श्रीचेतन्य महाप्रभ के साथी थे। घखस॒रामदाय का बूल स्थान घ्िलहट 
में था, जहाँ से श्री श्रीच॑तन्य महाप्रमु के दिता नवद्वीप में आये थे । वलराम- 
दास की परदावली, बंगला में प्रसिद्ध है । 





झात्मबोष २०१ 


मुफ़मे तुम्हारा आविभाव भखण्ड मिलत स सपूण हागा-- इसीतिए मैं यह नही 
कहता कि मुझे सुख दा-- मैं ता बहता ट्रै--प्रविराबीम एपि, हू प्रदाण मरे 
बीच तुम्हारा झ्ाविर्भाव हा । 
मैं तुम्हारी घम पत्नी हूँ । 
भोग का दासी नहा । 
स्वामी, मुभ्स लज्जा कैसी ? 
प्रभु मुझ सुख का प्रलाभत मत दिखाप्रो 
मेरा परम धन यही है कि तुम्हारे साथ साथ 
दुख का भार वहन कह 
मैं तुम्हारी भोग्य दासी नहीं हूँ 
इस बात को स्मरण रखना । 
मिध्या सुख मिथ्या अभ्रभिमान से 
मुभ दूर मत करना-- 
मैं पतिब्रता सती हू 
तभी तुम्हार घर है भिखारी 
मरा दारिद्रव सेवा क लिए प्रस्तुत है । 
मैं तुम्हारे सुर के लिए नियुक्त भृत्य नहा हूँ 
इसीलिए मुझे सु्र का दान नही मिनता 
मैं तुम्हारी प्रभ परी हूँ इसोमे मेरा सम्मान है । 
मनुष्य जब इतता सचेत झौर जागृत हा जाता हैँ कि झ्राविर्भाव की सम्पूणता 
को चाहने लगता है ता फिर वह साधारण सुख को सुघ नही कहत” । तब 
वह कहता है--या व भूमा तत सुख जो भूमा हैं वही सुस्त है । जब वह 
अपनेआपमे भूमा को चाहता हैं तव वह प्राराम या स्वाय से सल्तुप्ट नहों 
होता एक कोन मे छिपता उसके लिए ग्रसम्भव हो जाता हैं तब बह प्रपने 
हुृदयोच्छवास का लेकर भपने झाँगन म पडा पडा रोता नहीं रहता | तब उसे 
अपने झासू पोछकर विश्व के दुख का मार अपने कथो पर लेने के लिए 
प्रस्तुत होता पडता हूँ । फिर उसके कम का अत नही होता, उसके त्याग की 
सीमा नही होती । उस समय भक्त विश्व वोब म विश्व प्रम म, विश्व-सेवा म 
अपने का भूमा क प्रकाश म व्यकत करता रहता है। 
जब हम भक्‍त के जीवन पे ईइवर के ्राविभाव वा दखते हैं ता हमें 
क्या दिखाई पडता हैं ? हम यहा देखते हैं कि वहाँ तक वितर नही है तत्त्वज्ञान 
के टीकामाष्य वाद प्रतिवाद नही है विज्ञान नही है दरन नही है--वह जोवन 
है एक की सम्पूणता अखण्डता की अभिव्यक्ति । जगत का प्रत्यत अनुभव 


र्णन्र रवीद्धनाथ फे मिवनन्‍्ध 


आप्त करने के लिए वंज्ञानिक प्रयोगशाला में जाना नही पहता--यहों बात 
भवत के जीवन पर भी लागू होती हैं। मवत के सारे जीवन को एक करके, 
सयुकत बरके, उसमें भ्रसीम प्रपने-प्रापतो सहज रूप से दिलाता हैँ । फिर 
भकक्‍त-जी वन के वंचित्र्य में कोई विरद्धता नही रह जाती ॥ उसवा श्रादि-पअ्रन्त 
“एक के बीच सुन्दर, महान्‌ भौर छातितशाती हो उठता हैं । उच्नमें शान, भवित 
भौर कम मिल जाते हैं, उसमें भ्रन्दर-वाहर, सुख-दु ख, जीवन झौर मृत्यु, मित्र 
झौर छत्रु सब मिट जाते हैं। सव-कुछ ध्ानन्द में मिल जाता है, रागिनी में 
मिल जाता है । उस समय जीवन के सारे सुस-दुख की विपइ-सम्पद की 
परिपूर्ण साथंकता सुडौल, भ्रविच्छिस्न रुप में प्रवाशित होतो है । 

इसी प्रकाशन का प्रनिरवंचनीय रूप है प्रेम का रूप । इस प्रेम-छूप मे दुख 
भ्रौर सुद्ध दोबो ही सुन्दर हैं, त्याग श्रौर भोर दोनों ही पवित्र हैं, क्षति और 
लाभ दोनो ही सार्थक हैं। इस प्रेम में विरोध का ध्ाघात वीणा के तारो पर 
उंगलो के भाधात की तरह है--वह मधुर स्वरों मे बज उठता है। इस प्रेम 
की मृदुलता जितनी मुकुमार है उतदी ही उसकी वीरता कठोर है। यह प्रेम 
दूर भ्रौर निकट को, भपने-पराये को, जीवन-सागर के इस पार और उस पार 
को, भ्पने माधुरय से एक करता है; दिगू-दिगन्तर के व्यवधान को प्रपनी 
सुन्दर हास्य-छटा से दूर करके उपा की तरह उदित होता है। तब 'प्रप्तीमा 
मनुष्य की विलकुल भ्रपनी सामग्री के रूप में दिखलाई देता है--पिता होकर, 
मित्र होकर, स्वामी होकर, उसके दु ख-सुख मे सहभागी, उसके 'मन का मालवा 
होकर । उस समय श्रसीम भोर ससीम का प्रभेद अ्रमृत से भर जाता है, उस 
प्रभेद के भीतर से मिलन-पारिजात वी पेंथुडियाँ एक के बाद एक विकसित 
होती हैं। उस समय प्रृथ्वी का सव घालोक, आक्ताश के सब नक्षत्र, केतुध्ो के 
सब फूल- एक महा प्रकाशन के उत्सव में जाते हैं प्ौर संगीत में अपने-भ्रपने 
स्वर मिलाते हैं। उस समय, है रुद्व ! हे परम दुख ! हे विच्छेद-वेदना 
तुम्हारी कंयी मूति सामने आती है ! कैसा दक्षिण सुख ! उस समय तुम 
नित्य सबका परिश्राण करते हो, भ्रसीमता के दुख झोर विच्छेद से वचाते 
हो- यह गूड श्रव और छिपा नही रहता । उस समय भक्त के उन्मीलित 
हृदय में मानव-लोक के लिए तुम्हारा सिहृद्यर खुल जाता है | सव प्राते हैं-- 
बालक ओर वृद्ध; जो मूठ है उन्हें भी रोका नहीं जाता; पतितों के लिए भी 
निमत्रण है। लोकाचार की इत्रिम झ्ास्त्रविधि डगमगाती है और वर्गभेद की 
निष्दुर भ्राचीर करुणा मे विगलित हो जाती है । 

तुम्हारा विद्व-जगत्‌ आकाश में घोषणा करता है--'में तुम्हारा हैं । यह 
कहकर वहू नतमस्तक होकर तुम्हारा नियम पालन करता है। लेकित मनुष्य की 


आत्मबोध श्ण्रे 


जो कहना है वह इससे बहान्‌ है, इसलिए वह अवन्‍्त भाकाश में मिर उठावर 
छड़! है । वह रहता चाहता है--तुम मेरे हो । केवल तुममे मेरा स्थान है, पह 
बात नहीं--तुममे भी तुम्हारा स्थान है। तुम मेरे प्रेमी हो, मैं तुम्हारा प्रेमी 
हूँ। भपनी इच्छा मे में तुम्हारी इच्छा वो स्पान दूँगा, भपने झ्राननद से तुम्हारे 
आनन्द को ग्रहण करूँगा, इसोलिए मेरा इतना दुस है, इतनी वेदना, इतने 
आमोजन । ऐसा दु स तुम्हारे जगत्‌ में भौर किसी के पास नहीं है। पन्दर- 
बाहर रात दिन सथर्प करते हुए झौर कोई यह नहीं बहता-“आविशवीर्ण 
एप । तुम्हारे विच्छेद की बेदना सहते हुए जगतू में घौर कोई प्रमू-भरी 
आँपो से यह नहों बहता --मा मा हिंसी । तुम्हारे पशु-पद्षी बहते हैं-मेरी 
क्षुघा दूर करो, मुझे सर्दी-यर्मी मे बाओ । केवल मैं हो कहता है, विश्वानि 
देव सवितदुितानि परासुब--मरे सब पाप दूर करो । 
व्ों मैं यह कहता हूँ ? इसोलिए, हे प्रकाश ! कि तुभमें तुम्हारा आवि+ 
भाव नही हुमा । मिलन न होने का यह दुख बेव॑ल मेरा हो नहीं है, वह दुख 
अनन्त में व्याप्त हो गया है। इसलिए मनुष्य जहाँ भी देखे, जो कुछ भो करे, 
सारी चेष्टाप्रों वे दीच स्दंद। उसका यही साधना-मन्द्र रहता है- भाविरादीम 
'एपि । यह मन्त्र वह किसी हालत मे नहीं भूल सकता । ऐस्वर्य वी पुष्पश्मस्था 
पर सोते हुए भो पह इसे नहों भूल सवता--भौर न वह इसे यत्रणा के 
अग्निकुण्ड मे भूलता हे । हे प्रकाश ! तुम्हारा मुझ झाविर्भाव हो, तुम मेरे 
हो जाओ, मेरे समस्त पर अधिकार क्रवे मरे वनो, मेरे सुसत-दुस वे ऊपर 
खडे होकर मेरे हो जाझो, मेरे समस्त पाप को प्रपने पैरो-तले कुचनकर 
मेरे बन जाओ । पग्रसख्य युग-युगात्तर लोक-लीवान्तर वे! ऊपर निस्तव्ध 
विराजमान जो तुम 'परम एक! हो, 'महात्‌ एक' हो, वह मुभमे झाकर मेरे 
हो जाओ । वही एक तुम “पिता नो४सि,” मेरे पिता हो । वही एक तुम "पिता 
नो वोधि! मेरे बोध मे मेरे पिता हो जाओ, मेरी श्रवृत्ति के बोच प्रभु हो जाझो, 
हरे प्रेम के बीच प्रियतम बन जाओ | 
यह भ्रार्थथा ईइवर को सुनाने का गौरव मनुष्य ने अपनी अस्तरात्त्मा में 
बहन क्या है। इस प्रार्थना को सफल करने का गौरव मन परम्परा के द्वारा 
उसने श्राप्त किया है। मनुष्य के इसी श्रेष्ठतस, प्िस्तन, सस्भौरण रद बचत 
उत्मव आज यहाँ है--नगर के एक किनारे, श्राज को पृथ्वी के जन्म-समृत्यु के 
बीच, हँसने-रौने काज-कर्म, विश्वाम-अविश्वास के दीच, इस क्षुद्र प्रागण मे 
है। मनुष्य के इसो गौरव को भानन्द घ्वनि से सगीत से, पुष्पमालाओ फ्े 
स्तव-गान से उद्घोषित करने के लिए यह उत्सव है । विश्व में तुम एक्मेवा- 
द्वितीयम्‌ हो, यह बात जानने और सप्रभाने के लिये हम यहाँ भ्राये है-तहे 


र्‌ण्४ रदीखनाय कै निवन्ध 


द्वारा नहीं, युक्तित द्वारा नही वरत्‌ आनन्द के बीच, ऐसे परिपूर्ण प्रत्यय के बीच 
जिससे शिश्रु श्रपने पिता-माता वो जानता है। 

उत्सव के झञथविदेवता ! हममे मे प्रत्येत्ष के लिए उत्सव सफल करो। 
हे प्रावि इस उत्सव में आविर्भूत हो जांग्रों । हँपोरे सत्रकें चित्ताकाश में 
तुम्हारा दक्षिण मुख प्रकाशित हो ! श्रपने को क्षुद्र जानकर हमने प्रतिदिन 
जो दुख भोगा है उसमें हमारा परिव्राण करों । सारे स्तोभ और क्षोम से 
ऊपर उठकर, भूमा के बीच प्रात्मा को उपलब्ध करके, विश्वमान के विरादु 
मन्दिर में झाज हम नतमप्रस्तद होकर तुम्हे नमस्कार करते हँ। नमस्तेप्तु-- 
तुममें हमारा नमम्वार सत्य हो ! 


दान्तिनिकेतन' खण्द ६ में प्रकाशित । 'ाघना' (पग्नेजी) वे 
लिए प्रनूदित | १७ दिसम्बर, १६१२ को भमरोका में दिया 
गया भाषण । 


धर्म का अधिकार 


जिन सब महापुरुपों कौ वाणी झाज तक पृथ्वी पर झमर है उन्होने कभी 
दूसरों के मन दो सुश करते हुए ग्पनी वग्त कहना नहीं चाहा। वे जानते ये 
कि मनुष्य प्रपने मत से कही बडा है-मनुध्य अपने वो जो समझता है वही 
उसकी समाप्लि नहीं है। इसीलिए महापुरुषो ने प्रपना दूत सीधे मनुप्यत्त्व के 
राज-दरवार भे भेजा, बाहरी दरवाजे के चोकीदार को मीठी बातो से भ्रसन्‍न 
करके झपने काम वा मूल्य नष्ट नही क्या । 
उनवी वातें ऐसी थी जिन्हे कहने का साहस साधारण व्यक्तियों को नहीं 
होता । ससार वे कराम-बाज में लगे हुए लोग इन वातो से झवसर नाराज 
होते हैं, ओर कहते हैं वि ये कसी काम को बातें नही है । लेकिन बडो-वडी 
“काम की बातें” समय के ल्लोत में वहत-वहले बुदबुदों की तरह विलीन हो गई 
है। कितनी प्मम्भव बातें सम्भव हुई हैं जो बष्पनावीत लगता था वह सत्य 
सिद्ध हुआ है। बुद्धिनानो की मत्रणा ते नहीं बल्कि विश्षिप्त लोगो के 'पायलपना 
ने मनुष्य के चिस्तन और बर्भ मे, उसके भअभ्दर भौर चाहर, उसके दर्शन ग्लौर 
साहिष्य मे युग-युग में नये ढग से सृष्टि वी है । उतयी इन अद्भुत बातों को 
जब हम पकड़ना चाहते हैं तव वे हाथ मही झाती, इनको मारना चाहे तो ये 
अमर हो जाती हैं, जलाने से उज्ज्वल हो जाती हैं, कुचलने से श्रकुरित हो 
जाती हैं। इत बातों को जब्रइस्तो रोकना चाहें तो और भी प्रधिक बल्पूर्वक 
उन्हें ग्रहय करता पड़ता है । ऐसा लगता है कि किसी मत्र की झरिति से ये 
बातें हमारे भनजाने ही--बल्कि दभी-कभी हमारी इच्छा के विशद्ध-भावुक 
लोगों के भाव बदल डालती हैं और लोगो के कार्प मे एक नया स्वर घ्ववित 
वरतो हैं। महापुरुषो ने भरकुष्छित बाणी से यही उपदेश दिया है कि जो 
अस्ाध्य प्रतीत हो उसोझ्ी साधना करनी चाहिए। जब कभी भनुष्य किसो 
वाधा के सामने आकर स्क जाता है, और सोचता है कि इसके भागे बढ़ना 
ग्रसम्भव है, जब वह इसी स्थान पर अपने शास्त्र भौर अपनी प्रथाग्रो से एक 
'पवका घर बनाने की कोशिश करता है, तव महापुरुष प्लाकर वैष्टने ग्रिया देते 
हैं, वाँच को तोड देते हैं। वे कहते हैं--'पथ भी वाकी है, पाथेय प्रभी शेप 
पही हुआ, जो अमृत-भवन तुम्हारा अपना घर है, तुम्हारा चरमलोक हैं, वह्‌ 
झैन मिस्नियों के हाथ से बनाई हुई पत्थर की दीवारों से तैयार नहीं होता; 
बह परिवर्तित होता है लेकिन टूटता नही, वह ग्राश्रय देता है लेकित झ्रावद्ध 


२०६ रवीद्धनाथ के निवस्ध 


नही करता, वह वतिर्मित नहीं बल्कि विकसित होता है; सर्चित नहीं बल्कि 
सचारित होता है, उप्तमे कार्यीयर की वुभलता नही बल्कि अक्षय जीवन की 
अवतान्त सृष्टि है। साधारण मनुष्य बहता है, यह पय-यात्रा मेरे लिए प्रसाध्य 
है वयोक़ि मैं दुर्वल है, बका हुमा हूँ | महापुरुष कहते हैं--नही, यदाँ पर रुके 
रहना ही तुम्हारे लिए प्रवाष्य है, क्योकि तुम मनुष्य हो, तुम महान्‌ हो, 
सुम 'भ्रमृत के पुत्र' हो, तुम्हे भूमा के अतिरिक्त किसी से सम्तोष नहीं 
मिल सकता । 2] 
जो व्यक्त छोटा है वह विश्व-ससार को अप्तस्य वाधाझों का राज्य सम- 
भता है। बाधाएँ उसकी दृष्टि को भ्रवद््ध करती हैं और उश्वकी प्राश्ाप्रों पर 
आघात करती हैं । इसीलिए वह सत्य को नहीं जानता, वाघाग्रो को ही सत्य 
के रूप मे देखता है । लेकित जो व्यवित महान्‌ है वह बाधागो से मुक्त होवर 
सत्य को देख सकता हैँ । तभी महात्‌ लोगों की बातें छोटे व्यक्तियों की बातों 
के बिलकुल विपरीत हांती हैं ।जब भ्रन्य सव लोग एक स्वर से बहते हैं: 
“हमारे सामने केवल प्न्धकार है, तब महापुरुष विश्वास के साथ यह कह 
सकता हूँ : 
"बेदाहमेत पुरुष महान्त आदित्यवर्ण ध्मसः परस्तात्‌” समस्त धंघंकार से 
मुक्त होकर मैं उसीकों जानता हूँ जो महान्‌ है, ज्योतिमंय है । 
इसौलिए, जब स्पष्ट देखा जाता है कि सहखों लोग अधमम को ही अपना 
एकमात्र रक्षत जानकर हिसा धोर (ंघर्ष को गोर दलवल से गग्रसर होते हैं, 
सब भी महापुरुष नि सकोच बह सकते हैं : 'स्वल्पमप्यस्य धमेस्प्र त्रायतें महतो 
भयातू्‌'--प्रत्य-मात्र धर्म महामय से रक्षा कर सकता है। जब यह देखा जाता 
है कि सत्कर्म प्रग-पग पर बाधाग्रत्त है । मूइता के जढत्व-पुज से अ्रतिहत है, 
प्रवलो के अत्याचार से पीड़ित हैं, उमका दारिदूय सब प्रकार से प्रत्यक्ष है, तव 
भी वे संशयद्वीव होकर कहते हैं कि राई बराबर विश्वास पर्वत-तुल्य दाघा 
घर विजयी हो सकता है । किसी भी बात को कहने मे वे हिचक्ते नहीं । बे 
मनुष्य यो छोटा समझकर उसके लिए सत्य की प्रतिष्ठा कम नहीं करते; 
प्रमत्य के आर्फालन की उपेक्षा करते हुए कहते हैं, सत्यमेव जयते” ॥ जो लोग 
ससार को ही सत्य मानकर अद्दौरात्र उसीक्षी प्रदक्षिणा करते रहते हैं उनके 
सामने खड़े होकर महापुरुष बहते हैं; सत्य ज्ञान अनन्त ब्रह्म---अरनस्त स्वरूप 
ब्रह्म ही सत्य है । जिप्ते, हम देखते हैं, स्पर्श करते हैं, जिसे ज्ञान का अन्तिम 
>विपय समभते हैं उससे सत्य कहीं वडा है--यद् वात महापुरुष हमे दिखाते हैं। 
उनका अनुशासन भी सुनने में असम्भव-सा लगता है। पृथ्वी पर जो लोग 
जैसे हूँ उन्हें ठीक वैसे ही देखो, यह परामर्श भी बहुत आसान नहीं है । लेकिन 


घ्म का भ्रधिकार २०७ 


महापुरुष यही पर नहीं रुकते--वे कहते हैं सवको अपने-जँसा देखों । जहाँ 
अपने-पराये का भेद है उसी स्थान पर उनकी दृष्टि एक नही जाती, जहाँ भ्पने 
और पराये का मिलन हैं वही वे विहार करते हैं। दत्रु को क्षमा करों, गह्‌ 
कहता भी काफी बडी वात है, लेकिन वे इससे भी ऊपर उठकर कहते हैं शत्रु 
को प्रीतिदान दो, जँसे चन्दन का वुक्ष आधातकारी को सुगन्ध-दान करता है। 
प्रेम में ही वे सत्य को पूर्ण रूप से देखते है, और इसीलिए स्वभावत वे वहाँ 
तक पहुँचे बिना नही रह सकते । 'तुम महान्‌ वनो, अच्छे बनो” यह उपदेश भी 
मनुप्य के लिए कुछ कम नही है, लेकिन वे इससे भी बड़ी वात कहते हैं 
शरबत्‌ तम्मयो भवेत्‌ 
तीर जिस तरह लक्ष्य के बीच पूर्णतया निविष्ट हो जाता है उमी तरह 

तन्मय होकर ब्रह्म के बीच प्रवेश करो ब्रह्म ही परिपूर्ण सत्य है झोर उसीको 
पूर्ण रूप से भाप्त करना है, इस बात को वे हीन भाव से नही कहते । वे 
स्पष्ट बहते है कि जो भनुष्य ब्रह्म को न जानकर केवल जप-तप में समय काटता 
है, 'प्रन्तवरेवास्य तद्भवति/--उसका सारा जप-तप नप्द हो जाता है । ब्रह्म 
को ने जानकर जो व्यक्त इहनोक से ग्रपसूत होता है से क्षरण '--बह कृपा 
पात्र है । इ१लिए यह देखा जाता है कि मनुष्यों मे जो सबसे बडे हैं वे उसी 
सत्य वी बात कहते है जो सदसे चरम है । किसी प्रयोजन वी झोर आँखें गडा- 
कर दे सत्य को छोटा नही कहने । उस चरम लक्ष्य को विदा किसी सश्यय के, 

स्पष्ट रूप से, परम सत्य न माना गया तो भनुष्य भीर और झात्मविश्वासहीन 
बन जाता है । वधाम्रो के पार जो सत्य है उसे यदि वह महान्‌ न समझे तो 
मनुष्य बाधाओं के साथ समभौता करके वही घर बसा लेता है, और सत्य कौ 
अपने झ्रधिकार से बाहर मानकर उसे व्यवहार के क्षेत्र से निर्वांसित कर 

देता है। 

जिस परम लाभ को, जिस भ्रसाध्य साधन की, मानव-जाति के इन गुए- 

जनो ने चर्चा की हे उप्ीको वे मनुष्य का धर्म कहते है। अर्थात्‌, वही है मनुष्य 
का परिपूर्ण स्वभाव | जिसके प्रति लोभ हुआ उसीको छीनकर ला तिया-- 

ऐसी प्रवृलि भी मनुष्य मे है, इसे अध्वीकार नही किया जा सत्ता । लेकिन 

यह मनुष्य का धर्म नहीं, भनुष्य वा यथायें स्वभाव नहीं । लोभ उत्पन्न होने 

पर उमका दमत करो, दूसरो का अन्त न छीनो, यह उपदेश भी कुछ कम नहीं 

है, लेकिन मनुष्य यही पर रुक नही जाता । वह कहता है, शुधित को श्रस्त- 
दान करो, यही मनुष्य का धर्म हैं, यही मनुष्य का पुष्य है, भर्थात्‌ उसकी 

पूर्णेत्ता है । लोबसस्या की गिनत्री करके यदि मनुष्य के घर्मं पर विचार किया 

जाय, तब तो निएदय हो यह वहना होगा कि झपना श्रन्‍्त दूसरी को देना 


च्ण्द रवोखताम के नियन्प 


अनुष्य का धर्म नही है, बहुत-मे लोग दूसरो का भन्‍न छोनने का सुयोग मिलते 
ही श्रपने जीवन को सार्थक मानते है । फिर भी मनुष्य ने गदा भ्रक्गुण्धित भाव 
से कह है कि दया ही घम्म हूँ, दान ही पुष्य है ! 

लेकिन मनुष्य के लिए जो सत्य है वही उसके लिए सहज भी हो ऐसी 
बात नही है। यह देखा जाता है कि जो सहज है उसोको प्रपना धर्म मानकर 
मनुष्य आराम नहीं करना चाहता । झौर यदि कोई दुर्वल-चित्त सहज को प्रपनां 
धरम कहता है या धर्म को प्रपनी सुविधा के प्रनुभार सहज बना लेता हैं, तो 
उसकी दुगंति का प्रन्त नही रहता । प्पने धर्म-पथ के विषय में मनुष्य ने कहा 
है 'ध्रस्य धारा निधिता दुरत्यया दुगंम्‌ पथस्तन्‌ बवयो बदन्ति”|दुखकों 
मनुष्य ने मनुष्यत्व का वाहन समझता है, भर सुख को हो उसने सुख नही 
कहा--उसने कहा है, 'भूमव सुर | 

इमीलिए हम यह प्राश्चर्यंजनक् बात देखते हैं कि जिन्‍्होने मनुष्य को 
अमाध्य साधन का उपदेश दिया है, जिनकी बातो पर मन को प्रासानी से 
विश्वास नहीं होता, उन्हीे' प्रति मनुष्य की श्रद्धा रही है । इसका बारण यह 
है कि महत्‌ ही मनुष्य की ग्रात्मा का परम है। वह मुंह से जो कुछ भी कहे, 
ग्रम्तत बहू महँत्‌ पर ही विश्वास परता है। सदृश के प्रति उसकी वास्तविक 
श्रद्धा नही है, प्रसाध्य साधन को ही वह सत्य साधना समभत्ता है, भोर 
उस पश्न के पथिक को सर्वोच्च सम्मान दिये बगैर वह नही रह सकता । 

जिर्होने मनुष्य को दुर्गेम मार्ग पर बुलगया है उन्हे मनुष्य को श्रद्धा मिची 
है- क्योकि उन्होंने स्वम मनुष्य की श्रद्धा की है उन्होंने मनुष्य को दीनात्मां 
कहकर उसकी श्रवज्ञा नही की । बाह्म रूप से उन्होने मनुष्य मे चाहे जितनी 
दुर्बलता या मृढता देखी हो, उतका मह विश्वास रहा है कि मनुष्य वाक्ततव मे 
होनझवित नहीं है--उसकी शाबितहोनता वाहर को चोज है, जिसे हम माया 
कह सकते हैँ। इसलिए जब वे श्रद्धापूर्वक मनुष्य को महान पथ पर 
बुल्ाह़े हैं तो वह माया का त्याग करके सत्य को पहचान सकता है, भपना 
माहात्म्य देख सकता है। झौर जैसे ही उसे अपते सत्य-स्वरूप पर विश्वास हो 


जाता है, वह असाध्य साधन में जुट जाती है। फिर वह विस्मय के साथ 
देखता है कि भय उसे भयभीत नही करतां, दुख उसे दुखी नही बनाता, बाघाएं 


उसे पराजित नहीं करती, यहाँ तक कि विफलता भी उसे कर्मच्युत नही बर 
सकती । तब वह सहसा अनुभव करता है कि त्याग उसके लिए सहज है, क्लेश 
उसके लिए झानन्दमय है, मृत्यु उसके अ्रमरत्व का सोपात है । 

चुद्धदेव ने भ्रपने शिप्यो को उपदेश देते समय एक वार वहा था कि मनुष्य 
के मन में कामना भत्यन्त प्रवल है, लेकित सौमाग्यवश्ध उससे भी अधिक प्रबल 
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न 
छक वस्तु हमारे पास है। यदि सत्य की पिपासा हमारी प्रदृत्तियों से अधिक 
अवल न होती तो हमम से कोई धर्म के मार्ग पर न चल सकता । 

मनुष्य के प्रति इतनी बडी शड्धा और इतनी वड़ी आज्ञा की वात साधारण 
लोग नही कह सकत। जो लोग छोटे है उनकी दृष्टि केवल इसी बात पर पडती 
है कि कामना के आ्राधात से मनुष्य बार-बार नीचे गिरता हैं। केवल महापुरुष 
ही यह बाद देख सकते हैं कि सत्य के भाकर्पण से मनुष्य पाथविकता से मनुप्यत्व 
वो ओर अग्रसर हा रहा है। इसलिए वहो मनुष्य को बार-बार निर्भयता से 
क्षमा कर सकते है वही मनुष्य के लिए आद्या कर सकते है, वही मनुष्य क्य 
सबसे बडा सत्य सुना सकत है वही मनुप्य को वडे-्से-वडा अधिकार दने में 
नहीं हिचकत । महापुरुष क्रपण वी तरह नाप-तौलकर अनुग्रह दान नही करते, 
और यह नही कहत कि मनुष्य की बुद्धि और शक्ति के लिए उतता ही दान 
यथेप्ट है । प्रिय मित्र की तरह वे प्रपने जीवन की सर्वोच्च साधना वा धन 
श्रद्धापूर्वक मनुष्य का अप करत है, और उसे इसके योग्य समभते हैं । उसकी 
योग्यता क्तिनी बडी हैँ यह बात मनुष्य स्वय नहीं समभता, लेकिन महापुरुष 
अच्छी तरह जानते हैं । 

मनुष्य पहता है. "में जानता हूँ मैं यह नहीं कर सकंगा'। महापुरुष कहते 
हैं . 'मैं जानता हूँ तुम कर सक्‍त हो'। मनुष्य कहता हैं. 'एक ऐसा घर्म 
स्थापित करो जो हमारे बस का है'! महापुरुष कहते हैं “जा घर्मं है बह 
निश्चय ही तुम्हारे वस का है'। मनुप्य की समस्त शवित के ऊपर महापुरुण 
अधिवार जताते हैं। मानवीय दुर्बलता से परिचित होने पर भो वे निश्चित 
रूप से जानते हैं कि मनुष्य में शवित है । 

धर्म में ही मनुप्य का श्रेष्ठ परिचय मिलता हूँ । धर्म का मनुप्य के ऊपर 
जिस मात्रा में अधिकार होता हैं उसोके अनुसार मनुप्य अपने-प्रापको 

पहचानता है । सम्भव है कोई व्यक्ति राजपुत्र होते पर भी अपने आपको भूल 

जाय । लेकिन देश के लोगो को भोर से वार-बार ताकीद दी जानी चाहिए । 
उसके पैतृक गौरव की याद दिलाना ग्रावश्यक हैं, उसे लब्जित वरना, यहाँ 
तक क्षि उसे दण्ड देना भी प्रावश्यक हो सकता हैं। लेक्नि उसे मूर्खे कहवर 
समस्या को झाम़ान करने की कोशिश वृथा हैं । यदि वह मूर्ख की तरह व्यवहार 
करे तो भी सत्य को उसके सामने स्थिर करके रखना है। इसी तरह घर्म 
मनुष्य से कहता हैं 'तुप्र अमृत के पुत्र हो, यही सत्य है” । व्यवहार भे मनुष्य 
का प्य प्र प्र पतन होता हैं फिर भी धर्म उसके सत्य परिचय को ऊँचा 
उदाता है। घर्में मनुप्य को किसी तरह राह भुलन नहीं देता कि “मनुष्य' शब्द 
से क्छिनी वडी-बडो बातो का बोध होता है । यहो धर्म वा ध्रघान कार्ये हैँ । 
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रोग मनुष्य के छरीर का स्वभाव नही है, फिर भी वह उठे जकदता हैं; 
लेकिन द्रीर की प्रकृति की और से रोग को परास्त वरने के विविध प्रयत्त 
चलते रहते हैं | जद तक मस्तिप्व ठीक है तब तक इत सम्राम से हमे कोई डर 
नही ॥ लेक्नि जब मस्तिष्क पराजित हो जाता हैँ तव रोग दारण हो उठता हैं, 
बयोकि बाह्य रूप से चिकित्सा का भ्रमास्त कितना ही भ्रवत्त वयों न हो भीतर 
से एक श्रेष्ठ सहायक दुबंल हो जाता हैं । शरीर के लिए जंसा मस्तिष्क है बता 
ही मानव-समाज के लिए धर्म हैं । घर्म का आदर्श हो मानव-प्रकृति को पन्‍्दर- 
प्रन्दर से सारी विकृतियों के विदद्ध लड़ाई करने के लिए प्रवृत्त करता रहता 
है। लैविन जिस परम दुदिन के खमय घर्मं के भादर्श पर विकृति का भ्राजमण 
होता है, बाहर के तियम-स यम, श्राचार-अनुप्ठात, पुलित्त भ्रौद राष्ट्रविधि चाहे 
जितनी प्रबल हो समाज-प्रकृति को दुरगंति से कोई बचा नहीं सकता | इसलिए 
दुर्बलता की दुहाई देकर इच्छापूर्वक धर्म को कमज़ोर करने के समान भ्रात्म- 
घातरुता दूधरी कोई नही है; वर्षोकि दुर्बलता के समय समाज की रक्षा वा 
एक-मात्र उपाय घर्में का बल है । 

हमारे देश में सबसे बडे दुर्भाग्य की बात यह है कि मनुष्य की दुर्बलता के 
नाप से धर्में को सुविधानुतार छोटा किया जा सकता है, इस तरह के प्रदुभुत 
विश्वास ने हमारे झत मे घर कर तिया है । हभ नि तकोच यह नहंतें हैं कि 
जिसके पास शवित कम हे उसके लिए घम्म को काट-छाँटकर छोटा करने मे 
कोई दोप नही, बल्कि ऐसा करना ही हमारा कतंव्य है । 

धर्म के प्रति यदि श्रद्धा होती तो बया हम ऐसी बात कह सकते ? प्रयोजन 
के अनुसार उसे छोटा या बडा करते रै घर्म जोवनहीन जड पदार्थ तो नही है, 
उसके ऊपर फर्माइश के भ्रतुसार दर्डी को कैंची या बढई की आगरी तो नहीं 
चलाई जा सकती । यह कोई नही कहता कि दालक छोटा है इसलिए माँ को 
भी चारो ओर से काठकर कम करना चाहिए । शिशु के घरीर के साथ माँ 
की तुलना नही की जा सकती | पहले तो यदि माँ को काटा जाय तो उमकी 
मृत्यु हो जायगौ; भौर दूसरे जिस तरह बढी सन्‍्तान के लिए अखण्ड समग्र माँ. 
बी आवश्यकता हूँ उसी तरह छोटी सतात बे लिए भी हें--माँ कोबम 
करने से बड़े बालक को तरह छोटा वॉलक भी वचित होगा। मनु'य के लिए. 
धर्म क्‍या माता के समान नही है? मैं जानता हूँ लोग पूछेंगे--वया सभी 
मनुष्यों की बुद्धि और प्रद्ृति एक ही तरहे की हैं- वया सब टोग घर्म 
को एक ही भाव से समझ सकते हैं ? नहीं, सब लोग समान मही है। दुनिया 
मे छोटे-बडे, ऊँच-नीच का भेद है । इसलिए हम यह नही कह सकते कि सभी 
ने सत्य को एक ही सीमा तक प्राप्त किया हैं । हमारी शक्ति म्र्यादित है | 
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लेकिन जहाँ तक सत्य की महत्ता हमने देखी है उससे भी यदि हम सत्य को 
छोटा घोषित करें तो मह मिथ्या बात होगी--भौर ऐसी मिध्या वाद हम 
किसी की खातिर क्षण-मर के लिए भी नही कह सकते ॥ गेंलिलिमो ने जिस 
ज्योतिष्क-तत्त्व का झाविष्कार किया था वह प्रचलित ईमाई घर्म से मसगत 
था । लेकिन क्‍या यह कहना उचित होता कि वेचारे ईसाइयो के लिए मिप्या 
ज्यो तिविद्या ही सत्य है ? उन्हे क्या यह उपदेश दिया जा सक्‍ता--'तुम ईसाई 
हो इमलिए एक विश्येप ज्योतिष्क शास्त्र को श्रद्धापूवंक चुन सो, जो कि तुम्हारे 
लिए उपयुक्त हो २* 

इसका मतलब यह नही कि गलिलिशो ज्यौतिष्क के सर्वोच्च शिक्लर तक 
पहुँचा था । फ़िर भी वह सत्य को ओर बढा था । हम उससे भी भागे जा 
सकते हैं, सेकित उससे पीछे हटना प्रव किसी हालत में हमारे लिए सम्भव नहीं 
है । यदि हम पीछे हटे तो सत्य की विपरीत दिशा में जायेंगे झौर इपके लिए 
हमे निश्चय ही दण्ड भोगना पड़ेगा उसी तरह धर्म हे सम्बन्ध में पदि एक 
व्यक्ति का बोध भी देश के भन्य लोगो के दोष से मांगे वड जाय तो समस्त 
देश के लिए वहो घ॒र्म है, बयोकि वही देश के लिए सर्वोच्च रुत्य हैं। सम्भव है 
दुपरे लोग उद्ने प्रहण करने क लिए राड्जी ने हो, उसे समभने में विलम्द करें, 
लेकिन तुत् यदि उसे समझ सकते हो तो तुम्हे सबके सामने खडे होकर कहता 
होगा * 'पहो सत्य है--भोए मह सत्य वेवल मेरा नही सब लोगो का है । 
यदि कोई जडभांव से कहे * 'मैं इसे समझ नही ४कूगा/ तो तुम्हे जोर से कहता 
होगा « 'तुमत प्रवश्य समझ सकोगे, वयोकि यह सत्य हैं, मौर सत्य को ग्रहण 
करना मनुष्य का घम है ।' 

इतिहास में हमने क्‍या देवा है ? हमने देखा है कि बुद्धदेव ने जब सत्य 
को उपलब्ध क्रिया तो उन्होंने इस बात की समझा कि उनके द्वारा समस्त 
मानव-जाति को सत्य प्राप्त करने का झधिकार मिला था। उस समय उन्होंने 
विभिन्‍न लोगों की झक्तति के झनुध्तार सत्य में विभिन्‍न मात्राप्रो मे मिस्या को 
मिलाकर प्रस्तुत नहीं किया । उनको तरह भद्भुत दक्तिमान्‌ पुरुष ने दीर्धकाल 
तक एकाग्र चिन्तव के बाद जो सत्य उपलब्ध जिया था उसके विपय मे वे स्वम 
बल्पता भी वही कर सबते थे कि यह सत्य सारी मानवन्जाति के लिए नहीं 
हैं। कई लोग उत्त सत्य को नही मानते, बहुत से भपने बुद्धि-टोष से उसे 
विशृत भी क रते हैं। फिर भी यह बात तो निश्चित हैँ कि हिंसाव-किताब 
करके धर्म को छोटा नहीं बनाया जा सकता । कोई उसे किसो परिमाण में 
माने या ते माने, उसीको एक-मरात्र 'मानवीय बताकर पूर्ण रूप से सबके 
सामने रखना होगा। पिता पर सभी लडको की एक्-सो श्रद्धा नदी होतो, कुछ 
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लड़के वितां के विहद्ध विद्रोह भी कर बँठते है। लेक्नि लडकी को भप्रलंग 
श्रेण्पियों मे विभाजित करके यह तो नही कहा जा सकता : पिता के ऊपर 
रुपये में वारह आता अ्रधिकार तुम्हारा है, चार धाना प्रधिवार तुम्हारा है, 
और दुम्हाय बुछ भी अधिकार नही हैं--ठुम किसी पेड की डाल को पिता 
मान लो | तुम्हारे प्रधियार विभिन्‍न हैं, इसलिए तुम्त लोग पिता के साथ 
श्रलग-प्रलग तरह में व्यवहार करो । इसी तरह तुम लोग सन्वान- 
घमं का पालन करो । बास्तव में पिता की ओर से कम-प्रधिक का भेद 
नही है । सन्‍्तान के हृदय और व्यवहार में यदि इस तरह का भेद हो तो हम 
उसे पनुचित ही पहेंगे-- यह नही कहेंगे : 'तुम पिता को इतना ही दे सत्रते 
हो, ती तुम्हारे लिए ऐसा ही व्यवहार ठीक है ।' यह सभी जानते है. कि जब 
ईसा मसीह ने बाह्य झनुष्ठान-प्रधान धर्म की निन्‍्दा करके प्राश्यात्मिक धरम की 
घोषणा की थी, उस समय यहुदियों ने उन्हें स्वीकार नहीं किया । फिर भी वे 
श्रपने थोड़े से अ्रतुयायियों को साथ लेकर सत्य धर्म का प्रचार करते रहे प्रौर 
उसे मानेव-मात्र का धर्म घोषित करते रहे | उस्होने यह गहीं बहा : 'जो इसे 
समभ सकते हैं उन्हीके लिए यह धर्म है--जो समझ नहीं सकते उनके लिए 
नही ।' जब मुहम्मद वा ग्राविर्भाव हुआ, भृतिशूजक अरवों ने ञ् नका एकेदवर- 
वाद प्रासानी से ग्रहण नहीं किया । लेकिन मुहम्मद ने उन्हें बुलाकर यह नहीं 
कहा : (तुम्हारे लिए जो सहज है वही तुम्हारा धर्म है, तुम्हारे वाप-दादा जिस 
बात को मानते भाए हैं वही तुम्हारा सत्य है ।' मुटम्मद ने इस तरह का 
भसत्य लोगो के सामने नहीं रकखा कि दस लोग मिलकर जिसका पालत करते 
हैं बही धर्म है । ऐसा बहने से शायद उनके सामने जो समस्या उपस्थित थी 
बह दूर हो जाती, लेकिन मानव वी चिरकाल कौ समस्या भ्रोर भी कठिन 
हो जाती । * + 
कहना न होगा कि जो “उपस्थित” है वही तक मनुष्य का व्यवहार सीमित 
नही है । यदि ऐसा होता तो मनुष्य युग-युवान्‍्तर तक मधु-मक्ली की घरह एक 
ही-जैसा छत्ता बनाता रहता । वास्तद मे भ्विचलित, सवात॒न प्रथा की यदि 
कोई बड़ाई करता हैँ तो वह है पशु-पक्षी या कीटन्पतग, मदुष्य नहीं । पौर 
सतातन को इससे भी भ्रधिक बड़ाई धूल, मिट्टी और पत्थर द्वारा हीती है । 
मलुष्य किसी एक जगह पहुँचते के बाद भ्राँखें बन्द करके उस सीमा को मान 
नहीं लैता--इसीलिए वह मनुष्य है। भनुष्य की यह जो अभी शोर की « 
ओर गति है, यह जो भूमा के प्रति उसका आकर्षण हैँ, यही उसका श्रेय 
है। इस श्रेय की रक्षा करने का, उसे स्मरण कराते रहने का भार धर्म के 
ऊपर है | इसौलिए मातव-चित्त अपने कल्याण के विषय में जितनी दूर तक 
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बिचार कर सक्ता है उतनी ही दूर तक वह अपने घर्म को प्रहरो को तरह 
साथ रखता है। मानव चेतना के दिगत पर सझ होकर धर्म निरल्तर ममुप्य 
का अनन्त की ओर जाने के विए आह्वान करता रहता हैं । 

मनुष्य वी शक्ति वे दो पक्ष है एक पक्ष का नाम है कर सबता हे 
और दूसरे का नाम है 'करेगा' । पहला पक्ष उसवे लिए सहज हैं, तक्नि 
उसकी तपस्था दूसरे पक्ष वी ओर है। धर्म मनुष्य के 'करेगा! पक्ष के सर्वोच्च 
दिखर पर खड़ा होवर उसके समस्त 'वर गाता है को पुुकारता है, उसे 
विश्वाम नहीं करन दंता उसे किसी सामान्य लाभ से हो सन्दुष्द नहीं होने 
इता । जहाँ मनुष्य का समस्त 'कर सकता है” इसी करेगा! के निर्देशन मे झागे 
बढता जाता है वही मनृप्य की वीरता है--वही उसका सत्य-्टप से प्रात्मलाभ 
है । लेक्ति जिसमे 'करेगा' का आकर्षण सहा तहीं जाता, जो अपने को मूद 
झ्ौर अ्रश्षम समभता है, वह धर्म से वहता है जहाँ मैं हूँ वहाँ ठुम भी उतर 
जाझो” । जत्र एवं बार धर्म को सहज साध्य' की समतल भूमि पर सोच लाया 
जाता है तब मनुष्य चाहता है वडे-बडे पत्थरा स॑ इस धर्म वी जीवित समाधि 
बनाता । वह सोचत्ता है. 'बैमी चतुराई से मैंने धर्म का पाला ! उस्ते घर 'के 
दरवाजे पर सदा के सिए बांध रखा और अपने वशजो के भोग वी मैने 
व्यवस्था की ।' ऐसे लाग धर्म का बन्दी खनावर स्वय ग्रचल हो जाते हैं, धर्म 
को दुर्वेज् बनाकर स्वय वीरता खो देते हैं, धर्म का प्राणहोन बनाकर स्वय 
पल पल पर मरते हैं। उनका समाज वाह्य आयार भ्रनुष्ठान से, अन्ध संस्कार 
से, बात्पनिक विभीषिकागो के बुहरे से चारो ओर से ग्राच्उन्त हो जाता है । 

बस्तुत धर्म जब मनुष्य को ग्रसाध्य-साधन के लिए प्रोत्माहित करता है 
तभी बहू शिरोधाय हो उठता है । जब बह प्रवृत्तियों के साथ समझौता बरने 
के लिए मनुष्य वे कान में यह सलाह देता है. 'तुम जो बर सकते हो वही 
तुम्हारे लिए श्रेय है' या 'जो दस लोग करते प्राय है उसके साथ निविचार 
गोगदान ही तुम्हारे लिए पुष्य है', तो धर्म हमारी प्रवृत्तियो से भी नोचे गिर 
जाता है। प्रवृत्ति के साथ सन्धि करके या लोवाचार के साथ मेल-जोल बढ़ा- 
कर, धर्म अपने-प्रापको उच्च स्थान पर नही रख पात्ता । उसकी 'जाति' 
पर धब्वा लग जाता है ! 

हमारे दश के वर्तमान समाज में इसके अनेक प्रमाण मिलते है । हमारे 
समाज मे पुण्य को सस्ता करने के लिए यह कहा गया है कि किसी विश्ञेप 
तिथि को, कसी विश्येप धारा में स्तात करने से अपना ही नहीं हजारों पूर्व॑- 
पुरुषों का साथ पाप घुल जाता है । थाप दूर करने का ऐसा सहज उपाय 
सुनकर नि सद्देह उस पर विश्वास करते का लोभ होता है । धरंशास्त्र की इन 
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बातो से मनुष्य अपने-प्रापक्री धोखा देता है; लेकिन इस तरह सम्धूर्ण रूप से 
अपनी प्रदचता करता उम्रके लिए सम्मव नही है | एक बाद एक विधवा स्त्री 
आधी रात को चन्द्ग्रहण के बाद अपने पीडित शरीर को लेकर गगा-स्नःन के 
लिये जा रही थी। मैंने उससे पूछा ' 'वया भ्रापका सचमुच यह विश्वास है कि 
पाप नाम की चीज को धूल या मिट्टी की तरह जल से धोया जा सकता है ?ै 
श्रकारण झपने धरीर-धर्म के विरुद्ध यह जो पाप झाप कर रही हैं उसवा फल 
बया भ्रापकों भोगना नहीं पढ़ेगा ?” उसने कहा, धाबा, यह तो सीघीन्‍्मादी 
बात है--जो तुम वह रहे हो मैं पूव समभती हूँ, लेक्नि जो धर्म वह रहा है 
उसका पालन किये बिना सान्त्वना नहीं मिलती ।” इसका भरे यह हुप्रा कि 
उम्र स्त्री वी स्वाभाविक बुद्धि उसके धर्म-विश्वास से ऊपर इठो है । 

एक भ्ोर दृष्टान्त देखिये । एकादशी के दिन विधवा को निर्जल श्रत 
रखता होगा, हमारे देश में यह लोकाचार सम्मत या शास्त्रानुगत धर्मानुशासत 
है । इसके बीच जोर दारख निष्दरता है वह हमारी प्रति में स्वाभाविक रूप 
से नही है। मह वात कदापि सच नही है कि स्त्रियो को भूख-प्यास से पीडित 
करके हमे दुस नहीं होता | तव हम भयो इन वेचारियों को इच्छापूर्वक कष्ट 
पहुँचाते हैं ? इस प्रध्न का कोई युवित-सगत उत्तर नहीं मिलता ) वैवल यही 
कहना पडता है कि हमारा धर्म विधवाग्नो को एकादशी के दिन अ्न्त-जल देने 
भे हमे रोकता है, यहाँ लक कि यदि वे रोग से मरणासन्‍न हो तो उन्हें दवा 
देना भी निषिद्ध है। यहाँ स्पष्ठ देसा जाता है कि धर्म हमारी सहज बुद्धि से 
हहुत॑ नीचे हे स्वर पर उतर भ्राया है । 

मैंत्रे ग्वेक बार देसा है कि बच्चे स्वभावत अपने सहपा ठियों से जाति- 
वर्ण को लेकर घृणा नहीं करते । हीनवप् मिन्नो की अपेक्षा वे अपने को श्रेष्ठ 
नहीं समभते; वयोकि दे प्रत्यक्ष देखते हे कि श्रेप्ठता जाति-बर्ग पर निर्भर नहीं 
होती ॥ फिर भी भोजन के समय वे हीनवर्ण मित्र के स्पर्श को वजित समभते 
हैं। ऐसी घटनाएँ सुनने में झ्राई हैं कि रसोईधर के सामते बरामदे में पड़े 
हुए खिलौने को उठाने के लिए नौच जाति के कसी बच्चे ने वहाँ पर रखा 
और फौरन रसोईपर मे पतक्राये हुए सारे चावल फेंक दिये गए, यद्यपि उसी 
बरामदे में कुत्ते के आने-जाने से वहीं गन्ने अपवित्र नहीं हुआ्ना था | इस 
श्राचरण में जो मानव-घुणा है उस मात्रा मे बया वास्तव में हमारी आतरिक 
प्रकृति में धृणा विद्यमान है ? मैं तो यह बात कभी नहीं मान सदता कि ऐसी 
तीन्र मावव-घुणा हमारे देश के मत के लिए स्वाभाविक है। यहां भी यह 
स्पष्ट है कि हमारा धर्म हमारे हृइय के स्तर से बहुत नीचे गिर गया है । इस 
तरह भनुष्य जव धर्मे को अपने से नीचे गिराता. है तव वह झपने सहज मनुष्पत्व 
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को भुला देता है। इस बात का एक फिप्दुर उदाहरण मुझे इस तरह याद 
है मानो किम्री ने अगारे से उसे मेरे मत पर दाग दिया हो । एक विदेशों 
शृथिक रोग-ग्रस्त होकर गाँव की सडक के कितारे तीन दिन तक बेमहारे पडा 
हुआ था । उसी समय पुण्य-स्तान का एक वडा पर्व था। सहसो नर-नारी 
कई दिन ठक पुष्य कामना से उस मार्ग पर चल रहै थे । उनमे से किसी ने 
मह नहीं मोचा कि उस मरते हुए को घर ले जाकर बचाने का प्रयल करे 
भौर ऐसा करने मे पुष्य होगा । सबने मन ही-मन यह कहा--न जाने कहाँ 
का झादमी है उसको जाए का पता नहीं, अतिम घड़ी मे उसे भ्रपने घर ले 
जाकर बेकार प्रायश्चचत्त का भार क्यों लें ?' मनृष्य की स्वाभाविक दया यदि 
अपना काम करना चाहती है तो समाज धर्म रक्षक की हैसियत से उसे रोकता 
है। यहाँ धर्म मनुष्य की आतरिक प्रकृति स बहुत नीचे के स्तर पर है । 

मैंने गाँव मे स्वय देखा है कि यूद्रों के खेत में अन्य जाति के लोग काम 
नही करते, उनका धान नही काटते, उनके घर नहीं बनात । प्र्यात्‌, पृथ्वी पर 
रहने के लिए एक भनुष्य दूसरे मनुष्य से जिस सहयोग्रिता को श्रपेक्षा कर 
सकता है उसके योग्य हमारा समाज इन शूदो को नहीं समझता । बिना किस्ती 
दोप के हम इनकी जीवतनयाता को ढु सह शोर दुरूह बनाते है भौर जन्म से 
मृत्यु तक उन्हें दण्ड देते रहते हैं। मनुष्य पर इस तरह अकारण अत्याचार 
करता क्‍या हमारे लिए स्वभावसिद्ध वात है ? जिन लोगो से हम ययेप्ट मात्रा 
भे सेवा और महायता लेने मे नही हिचक्ते उन्हें सर्वे प्रकार की सहायता से 
वचित करना--दस बाढ़ को क्‍या हमारी न्याय-बुद्धि सत्य-सगत कह सकती 
है ? कदापि नहीं । मनुष्य को इस तरह मनुष्य के साथ अन्याय और भवज्ञा- 
पूर्वक व्यवहार करने का उपदेश धर्म देता है, प्रकृति नहीं । इस तरह का 
अविचार हम इसलिए नही करते कि हमारा हृदय दुर्वल है वरन्‌ इसलिए कि 
हम उसे अपना कतंव्य समझते है । हमारा धर्म ही हमारी प्रकृति से नीचे 
गिरकर हमे ग्रन्याय से वाँघता है । शुभवुद्धि के नाग पर धर्म ने इसी तरह 
देश के लोगो को सदियों तक निर्देयता, श्रघता, और शूढ़ता से कप्ठ दिया है॥ 

हमारे देश के वर्तमान छिक्षित समाज की 7क श्रेणी के लोग इस तरह 
का तक भस्तुत करते हैं कि जाति-भेद तो योरप में भी है, वहाँ भी उच्चवश के 
कोए लिप्न झश के लोगे के साथ बैठकर खान-पान नही वरना चाहते । इन 
लोगो का यह तके प्रस्वीकार नही किया जा सकता। मनुष्य के मन में अभि- 
मान को जो श्रवृत्ति है उसके कारण उसकी भेद-बुद्धि उद्धत हो उठती है । 
किन्तु क्या धर्म स्थय उसी अभिमान से समझौता करके उसके साथ एक ही 
आसन पर बेठेगा ? क्या घम्म अपने सिहासत पर बैठकर उस अभिमान के 


२१६ रवोद्धनाय के विबन्ध 


विरुद्ध युद्ध की घापगा नही करेगा २े चोर तो सभी देझो में चोरी करता है; 


लेक्नि हमारे समाज में मजिस्ट्रेट स्वयं चोर को अपता चपरामसी खनाकर प्रपने 
हाथ से उसे प्रपना स्वर्णपदक दे देता है ! ऐसी हालत मे सुनव्राई कहाँ होगी 
और कौत हमारी रक्षा करेगा ? 

इस तरह का ग्रदुभुत तक हमारे ही मुख से सुता जा सकता है कि जो 
तामसिक्त प्रदृति के लोग है, जो मद्य-माँस सेवन करते है, पाशविकता जिनके 
लिए स्वभावसिद्ध है, उतक पशुत्व धर्म की सम्मेति से एक सीमा तंके स्वोवार 
करना चाहिए, और यदि हम उनसे कहे कि “इस तरह मद्य-साँस सेवव करना 
प्रौर चरित्र को क्लुपित करना तुम्हारे लिए धर्म है', तो इसमे कोई दोष नहीं 
है, वत्कि ऐसा कहना उचित ही है । 

इस प्रकार क| तक किस सीमा तक जाकर #*केगा यह हम सोच नहीं 
सकते । मानव-जाति में ऐसे परापिष्ठ और अमानुप लोग भी है जो मरहत्या में 
भानरद अनुभव करने हैं । ऐसे लोगो के लिए “ठगी-धर्म/ विशेष रूप से निदिष्ट 
करना ठीक है, यह बहने में भी शायद हमे सकोच नहीं होगा--लेक्लि उस 
समय दक जबकि हमारी गईन ठगों के फरदे से वाहर है ! 

जहाँ हमने एक वार धर्म या शित के सम्बन्ध में मनुष्य का उच्चाधिकार 
या निम्नाधरिकार माना वहाँ हम उस महानोका के टुकडे-टुकडे कर डालते हैं 
जिसके द्वारा हम जीवन-समुद्र को पार करना चाहने हैं। उन दुकडों से हम 
छोटी-छोटी नाते घना सकते है जितसे तीर के पास उथले जत्त में थोडा-वहुत 
विहार चाहे हम कर लें, महा समुद्र की यात्रा अब हम नहीं कर सकते। लेकिन 
जो केदल विहार ही करते है, यात्रा कभी नहीं करते उनके लिए उचित है कि 
लकडी के टुकड़े, घास-फूँस इत्यादि जमा करके भ्रपते मनोरजन के लिए एक 
नाव वना लें | उनकी खातिर क्या हम झपनी अमुल्य धर्मनौवा को त्तोइकर 
सदा के लिए अपना सर्वेनाश होने देंगे ? 

मैं फिर यहो कहूँगा, घ॒र्मं मनुप्य की पूर्ण झवित वी अकुण्ठित वाणी है $ 
उसमे कोई द्विधा नही है वह मनृष्य को मूर्ख कहकर स्वीकार नहीं करता, 
और न दुर्बल कहकर उसक्री झ्वज्ञा करता है। वह मनुष्य को पुकारकर कहता 
है--तुम अजेय हो, अभय हो, अ्रमर हो । घमम की शवित से ही मनुष्य असम्मव 
लगने वाले कामों मे जुट जाता है, और ऐसे स्तर पर पहुँच जाता है जिसको 
बह स्वप्त में भी कल्पना दटी कर सकता / इसी बसे के यु के गरि हम 
कहलायें 'तुम मूढ़ हो, समझ न सकोगे' तो फ़िर मनुष्य वी मृढता को दूर 
कौन करेगा ? यदि धर्म से ही हम यह कहलायें तुम अक्षम हो, दुछ न कर 
सकोगे', तो मनुष्य को शक्ति कौन देगा ? 


बर्म का अधिकार २१७ 


हमारे देश में दीघेक्ाल से यही होता आया है। हमारे धर्म-शानन ने स्वव 
अधिकाश लोगों से कहा है (पूर्ण सत्य पर तुम्हारा अधिवार नहीं है, अमम्पूर्ण 
से ही तुम सन्तुष्ट रहा ! अमस्य लोग पिता-पितामह वे दाल में मह सुनते 
श्राये है. "तुम्हारे लिए मत्रो की आवश्यकता नहों, पूजा का प्रयोजन नहीं। 
देवता के मन्दिर में तुम प्रवेश नही कर सवते । तुम्हारे ल्लिए धर्म का दायित्व 
अत्यत्त अल्प है--सुम्हारे क्ुद्र साव्य के परिमाण में ही है। तुम 'स्थूलत्व' को 
ज्ेकर बैंढो, चित्त को भ्रधिक ऊँचा उठाने वी जरूरत नही है। जहाँ हो वहो 
नीचे पड़े रहो । इसी तरह घर्म का फ्ल आसानी से प्राप्त कर सकोगे ।/ 

बास्‍्तव में हीन-मे-हीन मनुष्य के लिए सम्मान वा एक-मान स्थान धर्म हो' 
है । उसे यह जानना चाहिए कि घमे ही एक ऐसी वस्तु है जिस पर वहू 
वि सकोच श्रधिकार कर सकता है । राजा हा या पडित, ममार के क्षेत्र में हो 
उनकी प्रभुत्व है उनवा प्रताप है । घम के क्षेत्र में किसी दीन, होन, मूर्ज वा 
अधिकार भी हम क़त्रिम शासन से सकीर्ण नहीं कर सकते । धर्म ही मनुष्य दी 
सबसे बडी प्राशा है । वही उसकी मुक्त है, क्योकि वही उस समस्त भविष्य 
है, वही उसकी अनन्त सम्भाव्यत्ता है। क्ष्‌द्र वर्तम्नात वा सारा सवोच वहीं दूर 
हो जाता है। इसलिए ससार-क्षैत्र में जन्म या योययता के आधार पर मनुष्य 
के स्वत्व को चाहे कोई खष्डित करे धर्म हे क्षेत्र में किसी मनुष्य बे लिए वाघा 
तिर्माण करने का अधिकार न परमज्ञानी का है, न चक्रवर्ती सम्राद्‌ बा । 

धर्म के धरधिकार की सोौमा नि्धोरित करने वाले तुम वौन हा ? क्या तुम 
अन्तर्यामी हो ? तुम्हारा यह अहकार, कि मनुष्य की मुक्त का भार ग्रहण 
करोगे | तुम लौजिक' व्यवहार में भी अपने-प्रापवो संभाल नहीं मबते, 
कितनी बार पराजित हुए हो, तुम्हारी कितनी विकृतिया हैं, क्तिने प्रतोभन 
हैँ ! और फिर भी तुम अपने अत्याचार की लाठी पर धर्म के नाम वा मुलनम्मा 
चढाकर धर्मरात के आसन पर वैठना चाहते हो ! सदियों भ इतन बडे देश 
को श्रू खलित करके, उसे पग्रु बनाकर तुमने पराधीनता के धन्ध-कूप में डा 
दिया है, वहां से बाहर निकलने के लिए तुमन कोई रात्ता भी नहीं रख 
छोग । 

जो छ्षुद्र है, स्थूल है, भस॒त्व है, अविर्वसनीय है उमे भो देश-काल के 
अनुसार धर्म कहकर तुमने कैसे प्रफाण्ड, प्रसयतत, असलग्न जजात का भयकर 
बोझ मनुष्य के मिर पर सदियों से रखा है | बह पौस्पहील दतमस्वव मनुष्य 
अइन करना भी नहीं जानता यदि प्रद्नन करे भी तो उसका उत्तर कही सही 
मिलता । केवल विभीषिकाओ की ताउना से और वाल्पनित प्रलोभनों को 
व्यू झ्राशा से उसे चलाया जाता है। चारो ओर से उसे चेनावनी दो जाती 


ह्श्८ रवीखताय के निबग्ध 
है भौर कडी प्रावाज से यह भ्रादेश दिया जाता है--“जो हम कहते हैं वही 
भानते चलो, क्यों के तुम मूह हो भौर समझ न स्कोगे; जो सब करते हैं वहो 
करते जाम्रों, क्योकि तुम अक्षम हो, हजारों वर्षों से हमने तुम्हें भ्रापादमस्तक 
शत-शत बन्धनों से बाँध रखा है, बयोकि नये सिरे से भ्पने कल्याण के विषय 
में सोचने की शरवित तुम्हारे पास नहीं है ।/ निपंघ-ज्जरित कायर मनुष्य 
निर्माण करने के लिए इतना बड़ा भयकर देशव्यापी लोह-यन्त्र इतिहास में बया 
भौर भी वही हुआा है ? मनुष्यत्व को पूर्ण करने के इस यम्य को कया किसी 
भ्रस्य देश में भी घमं की पवित्र उपाधि से सम्बोधित किया गया है ? 

दुर्गंति तो प्रत्यक्ष हमारे सामने है, उसके लिए युक्त वी प्रावश्यक्ता 
नही है। जो प्रत्यक्ष है उसे हम आँखें खोलकर देखेंगे या उसके विपय में 
श्राँखें बन्द करके तक॑ करेंगे ? हमारे देश में ब्रह्म के ध्यान में प्रोर पुजा-पनेना 
में जिस स्थूलता का प्रचार हुमा है उसे हम तक की दृष्टि से चरम नहीं 
मानते । हम कहते हैं--इस देश में विभिन्‍न लोगों वे लिए उनको भाध्यात्मिक 
भ्रवस्‍्या के प्रतुसार प्रलग-मलग प्राश्यय बनाये गए है; इस तरह प्रत्मेक 
व्यकित प्रपने प्राश्य को सहायता से क़मदा: उच्चतर अवस्था के लिए प्रस्तुत 
हो रहा है /' लेविन मैं जानना चाहता हूँ, प्रतन्‍्त काल में जो श्रस्ख्य मनुष्य 
हैं उनमें से प्रत्येदः के लिए अ्रवस्थानुसार उपयुक्त आश्रय बनाना क्सिके लिए 
सम्भव है ? इतने बडे वैचिश्य को स्थान दे सके ऐसा विश्वकर्मा मानवन्समाज 
में कोई है ? 

घस्तुत जो लोग मनुप्य के वैचित्र्य को सचमुच स्वीकार करते है वे 
मनुष्य के लिए असीम स्थान खुला छोड़ देते है| जहाँ क्षेत्र उन्मुक्त है वहाँ 
बैवि9श्य झपने-ग्रापको ग्रवाधित रूप से व्ययत्त कर सकता है । जिस समाज ्‌ 
में मनुष्य के सोले-जागते सभी व्यवहारों को कसकर बाँध दिया जाता है बहाँ 
मानव-चरित्र स्वतन्त्र रूप से दृढ़ नहीं हो सकता। वहाँ सभी लोग एक साँचे 
में ढले हुए वि्जीव आदमी बन जाते है आध्यात्मिक क्षेत्र में भी यही बात 
ज्ञाग होती है। भनृष्य के सारे चित्तव को, कल्पना वो, यदि प्रविचत्षित स्थूल 
झावार में छाल्न दिया जाय, यदि उससे कहा जाय * * ब्रभीम के बारे में तुम 
एक ही रूप से ख्रोच सकते हो” तव क्या सचमुच्च मतुष्य के स्वाभाविक वैचित्र्य 
को ग्राधय मिल सकता है ? वश इस तरह मनुध्य के चिरघावभान परिणति*« 
प्रवाह को मदद मिलती है ? इस तरह क्‍या उसवाः प्राध्यात्मिव विकास बन्द 
नहीं हो जाता : आध्यात्मिक क्षेत्र में वया उसे कृत्रिम उपायो से मूढ और 
पंगु नहो बनाया जाता ? 
इस विद्याल ब्रह्मण्ड में विविध जातियों के लोग बचपन से वृद्धावस्था तक 
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-विदिध मरवस्थाप्रो के बीच सोचते है, वत्पना बरते है, कर्म रत है। यदि 
इन सबको एक ही दुनिया में मुवित न मिलती, यदि कोई प्रदत, प्रतापशाती 
बुद्धिमान व्यक्त मन्त्रणा देता कि इस लागो में से प्रत्येव के लिए, भौर प्रत्येष' 
व्यक्त की प्रत्येक भिन्‍त भवस्था के लिए, एक छोटा-सा जगन्‌ बना देना 
चाहिए , तो इसमे बया इन सबवा उपकार होता ? जो लोग यह हे भी 
सकते है कि मजद दित्त दो चिरविचित्न अभिव्यक्ति का विभी इृथिम सुप्टि 
के थीच सीमित करना सम्मव है, वे विश्व के हितेपी नहों हैं। छोद भौर बड़े, 
ग्रबोध और सुवोध सभी छोग इसी असीम जयत्‌ में रहत है। इनमें से प्रत्पेग 
व्यक्त, अपनी बुद्धि और प्रशृति दे अनुमार, अपनो शबित के पा णाम में, 
जो श्राप्प है उसे मग्नह करने का प्रयास वरदा है । इसलिए शिशु जब विशोरा- 
बस्था में पहुँचता है तब रसे प्र/ने शैशव जगत्‌ को बलपूवव तोड़ने के लिए 
विद्रोह नही करना पडता! | उसकी बुद्धि विकमित हुई है, उमको शवित भर 
ज्ञान में वृद्धि हुई है. फिए भी उस्ते एक नई दुनिया के सधान में दौड-माग 
नहीं क वी होती । नितान्त मूंख और वृह्स्पति-जैसा बुद्धिमान दोना मे जिए 
यही एक बृहत जगत है । लेकिन कसी विशेष प्रयोजन से प्रेरित होकस, या 
मूढतावश मनुष्य जब मानव जीवन वे वैचि*य को श्रेणी विभवत करके प्रस्पेव' 
के अधिकार को सनातन रूप दना चाहता है तभी वह मनुष्यत्व का विनाश 
करता है। यही नही, ऐसा करके वह समाज को भयवर विद्रोह प्रौ९ विप्लव 
के पास पहुँचता है । कोई भी मनुष्य, चाहे वह वितना ही बुद्धिमान क्यों ने हो 
मानव प्रवृति को सजीव रसते हुए उसे सदा के लिए कसी सनातन वन्धन में 
नही जकड़ सकता । मनुष्य की जान लिये बगैर उसे दफ्नाना सम्भव नहीं है । 
मगदि मनुष्य की बुद्धि को रोकना चाहत हो तो उत्त विनप्ट कर डालो, यदि 
असके जीवन चाचल्य वो प्रतीत के गहरे बुए में निममत रखना चाहत हो तो 
पहले उस्ते निर्जोद बना दो । अपना मनतव सिद्ध करने वे लिए भनुष्य विवेद 
छोड़कर दूसरो को निर्मेमता से प्रगु बनाता चाहता है, तभी बह ऐसी निलंज्ज 
वात कहे सबता है कि यदि नीच लोगो को जिक्षा दी गई तो हमे नौकर नही 
मित्रो, यदि रित्यो वो विद्यादन मिले तो उनको दड्ाकर रसना मुक्तिल 
होगा, यदि झ्ाम लागो को उच्च लिक्षा दी जाय तो फिर के प्रपनी सदीर्ण 
अवस्था में सल्तुष्द नही रह सकेंगे । व/स्‍्तव मे जबतक मनुष्य वो वृत्रिम शासन 
से बॉधकर छोटा न कर दिया जाय तब तक उस एक ही स्थान पर सदा के 
लिए स्थिर नही रखा जा सकता । सम्भव है बुछ लोग यह मोचते हो हि 
जपय अं सँक्डो बन्चनो हो तरह धम की भी एक कठिन बन्यन बनाकर 
उसके द्वारा मनुष्य की बुद्धि, विश्वास और आचरण का सदा के लिए एक 
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स्थान पर बाँधवर सम्पूर्ण रूप से निश्चि त होना ही श्षेकस्कर हैं । लेकिन 
ऐसे तोगो को चाहिए कि पहले मनुष्य वो भ्राहाद-विहार में निद्रा-जागरण 
में महख्रो निपेधों वे द्वारा, विभीषिवाग्रों ग्रौर प्रतोभनों के द्वारा, ग्रमवतत 
कात्पनिक्ता के द्वारा, मोहाच्ठन्न बरके रखे, मनुष्य को ज्ञान या कर्म में 
कही मुक्ति वा स्वाद ने भिले, क्षद्र विषय में भी उसदी रुचि स्वृतस्त ने 
हो, सामाग्य बातो में भी उसयी इच्छा मुक्त ने हो, विसोी संगत विचार 
में वह अपनी बुद्धि का प्रयोग न करें; वाहिक, मानसिक, प्राध्यात्मिक विसी 
दिश्वा में बह दूर सागर पार यात्रा न कर सक्रे, प्राचीन शास्त्र दे लगर प्रौर 
कहठिस झाघार वी जज्जीर से उसकी नौरा एवं हो पत्र धाट पर बेंधी हुई 
गतिहीन पड़ी रहे ।" 
लेकिन तर्क-पण्डितों वे साथ बहस करना अपने देश के प्रति ग्रविचार 
होगा । जब हम देख रहे हैं कि घमम-चिन्तन में स्वूज्वा गौर धमं-कर्मं में मुढता 
श्रा गई है, भौर सारे देश के ऊपर एक के बाद एक पर्दा डालवर उसे प्रन्धता 
में रखा जा रहा है, तव यह सोचना वृथा होगा कि कुछ वुद्धिमाव लोग मिल- 
कर भ्रपने परामशे से परिस्थिति ददल सकेंगे | हम अहवकारवश कहते हैं कि 
हमारो व्यवस्था दूरदर्शी पूवेजों के ज्ञाब पर प्राधारित है। लेकिन वास्तव भें 
वह पूर्वजों के ज्ञान पर नहीं हमारे झ्जान पर झ्राधारित है। इतिहास की 
विशेष प्रवस्था में कुछ विशेष कारणों से यह विहृत प्रिस्पिति उत्पत्व हुई है । 
यह बात अमत्य है हि हमने सोच-समभकर व्यक्ति की बुद्धि के प्रनुसार 


१ -इसके उत्तर में कुछ लोग कहेंगे कि झधिवार-भेद चिरन्तन नही 
है, साधना की ग्रवस्याप्रों का ही भेद है | लेक्नि हमारे समाज में, जहाँ एक 
शेष वर्ण के लिए धर्म वा उच्चतम अधिकार खुला है ओर दूसरे वर्ष के 
लिए बन्द है यहे बात कहकर काम बसे चल सकता हे ? प्रत्येक मनुष्य का 
अधिकार कमी कृशिम नियम से स्थिर नहीं किया जा सक्‍ता। फ़िर भी यदि 
में यह देखता कि समाज में अवस्धानुमार अधिव सजीव रसने की वेष्टा है, 
यदि मैं देखता कि कभी ब्राह्मण शूद्द हो गया है और शूद्र ब्राह्मण, तब मैं 
यह मात लेता कि अ्रधिदर-लाभ व्यक्तिगत क्षमता पर निर्भर है। हो सकता 
है किसी सम्रय हमारे देश मे सामाजिक और घामिक भ्रधिकार-भेद सचल श्र 
सजीव था । लेकिन जब हमने यह सचलता खो दी तब से झविकार-भेद 
हमारे पथ में सकावद वत गई, और उसमे हमारे जीवन की गति अवर द्ध हो 
गई। यहाँ यह घात स्पष्ट करना शावद्यक है कि इस निव्रन्ध का विषय 
प्राचीन आय सम्राज कौ नियम-ब्यवस्था नहीं है 
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अलग-अलग ग्वस्थाप्रो भे उपयुक्त पूजा-अर्चना और आचार-पद्धति वा निर्माण 
क्या है | हमारे कघो पर जो बोक गिरा उसे हमने ग्रहण वर लिया । भारत 
जञ् प्रार्यों की सख्या थोडी थी । उतवे लिए यह सभव नहीं हुआ वि अपने धर्म 
आर सभ्यता वा सदा के लिए विशुद्ध रूप में व्यवत करते ॥ पग-पग पर पिछड़ी 
हुई जातियो के साथ उनका सम्पर्क हुआ । पुराणो मे और इतिहास में इस बात 
का भ्रमाण है कि इन पिछडी जातियो का विरोध करते हुए भी ग्रायों का उनके 
साय भिश्रण हुप्ता । इस तरह एवं दिन भारत मे आयं-जाति वो ऐक्यधारा 
विभवत झौर मिश्चित हा गई । निृष्ट जातियो की पूजा-पद्धति आचार-सस्वार 
और कथा परम्परा ने समाज पर प्रवेश क्या । भत्यन्त वीभस, निष्ठुर, अनाये 
और कुत्सित सामग्री का भी समाज के बाहर रसना सम्भव नहीं हुआ । इन 
सव विचित्र ओर अमसलग्न स्तभो के ऊपर प्रार्य शिल्पी एवं इमारत खड़ी करन 
की चंष्टा प्राशपण से करते प्लाये है । लकिन यह प्रसाध्य है । जहाँ वास्तविवः 
मेन्न नही है वहाँ कौज्यत द्वारा सिलन नहीं कराया जा सकता । समाज की धारा 
में बहकर जो बुछ भी हमारे पास झाय उस यदि हम स्वीकार बर लेंतों 
समाज मे जा बुछ श्रेष्ठ है उसके तजिए स्थान नहीं रहगा। यदि क्सिाने के 
ऊपर जव रदस्ती यह भार डाला जाय कि वह काटठो वी भी दख-भात्र करे तो 
बह धान को रक्षा नही कर सकेगा । ऐसा किसान कहाँ है जो बाटो का धान 
के साय स्वाभाविक विरोध दूर वरके उनवा समस्वय करे २ आज हमने भाड- 
“भाखाड को स्वीकार किया है। सारे खेत मे जगल पनप रहा है। भ्रदिया से 
इन जगली क्षतामो मे प्रतियोगिता चल रहो है--कोई श्राज प्रवज है तो वही 
बल दुबल है किसी को झाज स्थान मिला है तो कल उसे हटा दिया गया है । 
और इस भीड में कहो से उडकर बाहर का बीज हमारे खेत में गिरा है--वह 
अकुरित होकर एवं ग्रजीव चीज जमीन से बाहर निकल रही है। यहाँ इस 
“समस्त जजाल के लिए श्रवाधित प्रदेश है, निषेष हे तो केवल बिसान के लिए, 
जो इस जगल को साफ करना चाहता है ! जो कुछ हो रहा है प्राकृतिक निर्वा 
'चन के नियमानुसार ही है-पितामहो ने क्सो दिन सत्य के जो वीज डाले 
थे उसके दाने न जाने वहाँ दवे पड़े हैं। यदि कोई उन दानों की ओर ध्यान 
दे गौर जगल को अलग करना चाहे तो चौकोदार लाठी लेकर 'खबरदारः 
कहता हुआ झा पहुंचेगा, वहेगा--ये अर्वाचीव लोग हमारे सनातन खेत को 
नष्ट करने प्राए हैं। नाना जातियो और यरुगो की यह आवर्जना लेकर हमने 
बिना सोचे-समझे एव प्रकाण्ड मठरी को बाँध रखा है| और उत्तरोत्तर सचित 
ही रहे इस वोक को--जिसमे उल्कृप्ट-निद्वप्ट, नूदन-पुरातन, आये अनाये 
सभी कुछ असम्बन्बित रूप से है--हिन्दू धर्म का नाम देकर, उसे भ्रपनी चिर- 
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काजीन सम्भत्ति मातनवर, हम उस पर गौरव करते हैं। इस भयवर बोक से 
हमारा देश युग-प्रगातर से धृलिमग्न रहा है, किसी तरह पध्ागे नहीं बढ़े पाता 
दस बोक को हत्का करने वा जहा किसी ने यत्न किया, “ब्रधर्म! कहुकर उस 
बन में बायाएँ ढाली जाती हैं । दुर्गति में डूबते हुए भी श्राज देश के शिक्षा 
भिप्तानी लोग गे वरते हैं कि धर्म का ऐसा वेडिंश्य दुनिया में श्रौर वही 
नहीं है । ग्रथ सम्कार कया ऐसा सार्दमोम एकाधिपत्य वास्तव में किसी और 
समाज में नहीं है, मोहिल करते व ले विश्वासों का ऐसा प्रशस्त क्षेत्र सचमुच 
मानव-दतिहास में अन्य विसी देश में नहीं बता, श्रापस के ऐसे तौद्र भद भौर 
पायंत्रप ने मी किसी प्रन्य सम्राज वो इस तरह किमाजित वहीं क्या" इस 
दृष्टि से प्रवध्प कहा जा सवता है कि ससार में केवल हिस्दू समाज ही ऐसा है 
जहाँ ऊँच-लोच को बिना सोचे-्ससके समान स्थान दिया गया है । 

लेकिन विचार ही मनुष्य वा धर्म है।ऊँच झौर नीच, श्रेय और प्रेय, 
धमं श्ौर स्वभाव-- इनके बीच उसे चुनाव करना ही होगा । वह सभी को 
गद्दी प्रहूण कर सकता--यद्दवि ऐसा मल विया गया तो उसकी अपनी रक्षा 
नहीं होगो । स्वृल तामसिकता ही यह कह सवती है कि जो जैसा है वह वैसा 
ही रहे । जो विनाश ने योग्य है उसे भी सनातन कदेकर पकड़ रखना ताम- 
मिकता वा ही काम है। जो हमसे कहता है: "एक जगह पड़े रहो! इसे धर्म 
बद्कर साममातित करता भी तामसिकता ही है 4 

मनुष्य की साधना वा लेदय है. निरन्तर अपने 'सर्वश्रेष्! को प्रकाशित 
करना । जो प्रपते-प्राप जमा होता रहा है, या हडारों वर्ष पहले हो चुका है, 
उसको व्यवत करना मानवन्साथना नहीं है। परपते सर्द प्रेष्य को नियत प्रकाशित 
करते की शवित्र उसे धर्म सेही मिलती है। इसलिए मनृष्य भपने घम्म को 
बड़ी तपस्था के बाद पघपनी श्रेष्ठता के चरम रुषान पर स्थापित करता है। 
लेकिन जब वह विपततिवश या मोहवेश अपने धर्म को भुका देता है, तब धर्म 
की तरह विनाशवारी चीज़ दूसरी कोई नहीं हो सकती । उच्चस्थान से जो 
चीज़ हमे ऊपर उठाती है वही यदि निम्न स्थान पर हो ठो हमें नीचे मिराती 
है। इसलिए यदि कोई देश धर्म वी नीति के बदले रीति पर ग्राधारित करें; 
बुद्धि के ददले सस्वार पर ग्रतिध्यित करे; यदि धर्म कौ प्रत.करण में भ्रासन 
देने के बदते उसे बाह्य झनुष्ठानों में झ्ाइद्ध करे; धम के झनुसार परिकेश को 
गदने के बदले परिवेद्य के ही हायो धर्म को समपित करे; धर्म की दुद्माई देकर 
मतव मानव में प्रायेवद् निर्माण करे: एक वग्र के घमण्ड को दुसरे वर्ग के सिर 
पर सादे; मनुष्य की सर्वोच्च ग्राश्ा श्रौर श्रधिवार को सकुचित तया खण्डित 
बरें--तो ऐसे देश को हीनता के प्रषमान से बचाना किसी वाग्रेस या कान्‍्फरेन्स 
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के लिए सम्मव नही; और न ऐसे देश की रक्षा बारिण्य-व्यवसाय वी उन्नति 
है या राजनैतिक इन्द्रजाल से हो सकती है। ऐसे देश का यदि एक संवठ से 
उद्धार हो तो वह दूसरे सकट से ग्रस्त होगा, यदि एक प्रबल पक्ष अनुग्रहपूर्वक 
उछका सम्मान करे, तो दूसरा प्रदल पद्क उसको लाउना वरेगा । जो प्रपने 
सर्वश्रेष्ठ को सर्वोच्च सम्मान नहीं देता उसे कभी उच्चासन नहीं मिल सकता। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि धर्म के विकार से ही ग्रीस और रोम का पतन हुप्ा, 
और हमारी दु्गंति का कारण भी हमारे धर्म में ही मिलेगा, और वही नहीं ४ 
इसमें मी कोई सन्देह नहीं, कि यदि हमें अपना उद्धार करना है तो बाहर को 
और ताकने से या कसी बाह्य सुविधा का सहारा लेने से कोई लाभ नहीं। 
रक्षा के उपाय को अपन बाहर ढूँढना दुर्दल भ्राद््मा की मूढता है--प्रुव सत्य 
तो यही है 'घर्मो रक्षति रक्षित'॥ 


साधारण ब्रह्मसमाज में २६ जनवरी १६१२ (१२ माघ, १३१५ 
बगाली सवत्‌) का साय-काल मेघोत्मव पर पढित 


“प्रवासी” (फाल्गुन १३१८ ब० स०) में प्रकाशित। जुलाई १६१६ 
में सच! पुस्तक में समाविष्ठ । 


यात्रा से पहले 


खुले मैदान के बीच हमारे प्राशथम वा विद्यालय है। यहां हम छोटेन्चडे 
सदर लोग एवं माव रहते है, छात्र और शिक्षक एक ही कमरे से मोते हैं । लेकिन 
हंमारे और भी साथी है । प्राकाश-प्रालोक-समीर के भ्ौर हमारे बीच कोई 
पर्दा नहीं है। यहाँ प्रभात वी धूप सीधी हमारी झ्ाँखो पर पढ़ती है, प्रांकाश 
के तार हमारी शोर देसते रहते है। जब भ्राधी श्रादी है तव क्षितिज में घूल 
की चादर उडडावर दूर से ही हमे अझपने झ्ागमन की सूचना देती है। प्रत्येक 
ऋतु का प्रथम संवाद हमारे ग्राथम-वृक्षो के पत्ते-पत्ते में प्रवाशित होता है । 
विश्व-प्रतूति वो हमारे दरवाजे के बाहर क्षण-भर के लिए भी प्रतीक्षा नहीं 
करनी पड़ती । 

हमारी इच्छा है कि पृस्वी बे सारे मनुष्यो के साथ भी हमारा इसी तरह 
याग स्थापित हो। हमारी मन कामना यही है कि मानव-तिहस में जो 
ऋलुग्रो का भ्रावागमन, सूर्य का उदयास्त और ग्रांघी-बादल का उलात चलता 
रहती है उसे भी हम स्पप्ट और वृहत्‌ रुप में देख सके । हम शहर से दूर हैं, 
इसलिए हमे इस तरह देखने की सुविधा है। पृथ्वी वे समस्त सवाद यहाँ बिना 
किसी साँचे से ढले हुए सोधे भ्रा पहुँचते हैँ, यदि हम चाहें तो उन्हें विशुद्ध रूप 
में ग्रहण कर सवते हैं । 

मानव-जगत्‌ के साथ अपने इस ग्रामोण विद्यालय का सम्बस्ध घनिष्ठ 
बनाने के लिए हम पृथ्वी की प्रदक्षिणा करने को ग्रावश्यवता ग्रमुभव करते हैं। 
इस विशाल धरती का निमस्त्रण-पत्र हमे मिला है! लेक्नि विद्यालय में जो 
दो सौ छात्र हैं वे सब तो इस निमन्त्रण को स्वीकार नहीं कर सकते । इसलिए 
मैंने निश्चय किया है कि तुम सवकी शोर से मैं ग्रकेला ही उसे स्वीकार करूँगा 
और अपने बीच तुम सवका भ्रमण सम्पादन करूंगा । जब ग्राश्नम लौटूँंगा तब 
बाहर की पृथ्वी को किसी प्रश तक झपने जीवन में भर कर तुम्हारे लिए प्रस्तुत 
करे सकूँगा । यात्रा मे लौटने पर काफी ग्रवकाश सिलेगा शोर बहुत-सी चार्ते 
होगी। लेकिन ग्राज विदा लेते समय दो-एक बातों को मैं स्पष्ट करना 
चाहता हूँ। 

बहुत से लोग मुभसे पूछते है * तुम योरप की यात्रा करने क्यों जा रहे 
हो ?! मै समझ नहीं पाता कि इस प्रश्न का वया उत्तर दूँ । यद्दि कहूँ कि अमण 
करना ही यात्रा वा उद्द ब्य होता है तो प्रशन्ता सोचेंगे मैंने उनयी बातों का 
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कोई गम्भीर उत्तर नही दिया । फलाफल का विचार करके नफेनुकसान का 
हिसाब जब तक न दिया जाय तब तक मगुष्य का मन सन्तुष्ट नहीं होता । 

बिना किसी झ्रूरत के आदमी पग्रचानक धूमने बयो निकले ? यह प्रशव 
हमारे ही देश मे पूछा जा सकता है । हम यह बात बिलकुल ही भूल गए हैं कि 
चूमने की इच्छा मनुष्य के लिए स्वभाव-प्रिद्ध है । धर ने हमे इतने बन्धनों से 
बाध रखा है, देहरो के वाहर पाँव रखते ही हमारे यहाँ इततो छीरके सुवाई 
पड़ती है, इतने श्रासू बहाये जाते हैं, कि बाहर की दुनिया हमारे लिए अत्यन्त 
पराई हो उठी है, घर के साथ उसका सम्बन्ध पूर्णतया विच्छिन्न हो गया 
है । धाडे से समय के लिए भी यदि हमे वाहर जाना होता है तो वहुत बडी 
आत्मीय मण्डली के प्रति हम जिम्मेदारियाँ भ्रनुभव करते हैं। हमारे पल इस 
तरह बंध गए है कि हमे इस बात पर विश्वास ही नही होता कि उडना अपने- 
आपमें ग्रानःदप्रद हां सकता है । 

अल्प आयु में जब मैं विदेश गया था, मरी यात्रा के पीछे एक आशिक 
उद्दंइम था। सिविल सविस म प्रवेश या वैरिस्टर वनने वी चेप्टा अच्छे खासे 
बहाने थे । लेकिन झ्राज बावन वर्ष वी आयु भे ऐसा कोई बहाना नही है, 
इसतिए पारमाथिक उद्दें ब्य की ही दुह्मई देनी पड़ेगी । 

आध्यात्मिक उन्तति के लिए भ्रमण का प्रयोजन है, यह बात हमारे देश 
के लोग स्वीकार कर लेते है। इसलिए कुछ लोग समभते है कि ऐसे ही किसी 
उदृश्य से मैं इस झायु मे यात्रा के लिए निकला हूँगा। उन्हें श्राश्वयं होता है 

, कि यह उह्वं श्य आख़िर योरप मे कैसे सिद्ध होगा। वे सोचते हैं कि भारत के 

ही तीयों मे साघु-साधको की सगति-लाभ करके मुक्ति मिल सकती है । 

लेकिन मैं तो पहले हो से वह रहा हूँ कि केवल बाहर निकलना मेरा 
उद्दे रथ है। सौभाग्य से इस पृथ्वी पर भाया हूँ, पृथ्वी के साथ यथासम्भव 
सम्पूर्ण परिचय प्राप्त कर सकू तो यही मेरे लिए काफी है । दो आँखें मिली हैं, 
उनसे विराद्ट को जितनी दिल्लाओ से और जितने विचित्र रूपरो मे देख सकूगा 
उतनी ही वे आखें सायंक होगी । 

लेकिन यह बात मुझे माननी पडेगी दि लाभ पर भी मेरी दृष्टि है। केवल 
सुछ ही नही, इस अमण-सकल्प के बीच प्रयोजन-साधन की इच्छा भी छिपी 
हुई है। 

मैं सोचता हूँ यदि कोई योरपवासी ययाय्थ श्रद्धा के साथ भारत झाये तो 
उसे तौर्थ-अ्मण का फल अवश्य मिलेगा । ऐसे योरपियों के साथ मेरी भेंट हुई 
है, भर मैंने उन्हें भक्ति की दृष्टि पे देखा है । 

भक्ति वा कारण यह नहीं है कि इन विदेशियों की रा गे भारत का 
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माहात्य प्रतिफलित होकर हमारे लिए वह और भी श्रधिक उज्ज्वल हो जाता 
है । उन लोगों के हृदय की शवित यो देखकर हो मेरा मन प्रणत होता है । 
परायेपन की बाधा को भेदकर सत्य को स्वीकार करने श्रौर वल्याण को ग्रहण 
करने की क्षमता सभी के पास नही होती । दूसरे देश में गये बिता सत्य के 
बीच सहज सार करने की शक्ति दा परिचय भी नहीं मिलता | जिसको 
आदत पड़ी हो उसे सत्य मानना भर जिसवी भ्ादत न हो उसे तुच्छ या मिथ्यो 
समभकर वर्जित करना दीनात्मा का लक्षण है। 

अ्रनम्यास का मन्दिर-द्वार खोलकर जब हम सत्प की पूजा करने जाते 
हैं हब सत्य के प्रति भक्ति को हम विशेष भाव से उपलब्ध करते है। हमारी 
यह पूजा स्वाधीन होती है; हमारी यह भवित प्रंघ प्रथा द्वारा प्रेरित 
नही होती । 

योरप में सस्कार-मुक्त दृष्टि से हम सत्य वो देख सकेंगे, इस श्रद्धा के 
साथ यदि हम वहाँ यात्रा करें तो भारतवामियों के लिए ऐसा दूयरा तीर्ष वहाँ 
मिलेगा ? भारत से जो श्रद्धापरायण योरपीय यात्री श्ाते हैं उनकी दृष्टि हमारे 
देश की दुर्गंति पर भी प्रवश्य पड़ती है। लेकिन इस धृत्र से वे ग्रत्धे नहीं हो 
जाते । जीर्ण भ्रावरण के पौछे भारत के ग्रन्तरतम सत्य को वे देयते हैं । 

योरप में भी सत्य के ऊपर श्रावरण पडा हुआ है| वह आवरण जीर्ण 
नही है, बढ़ बहुत उज्ज्वल है। इसलिए वहाँ वा प्रन्तरतम मत्य देशना और 
भी कठिन है । वहाँ प्रावरण मणिमुत्ता की भातर से सुसज्जित है भ्रौर बीर 
प्रहरी उसकी रक्षा करते हैं। इसलिए उसीबो झ्ाइ्ययं के साथ देखकर, उप्ती- 
को खबसे भ्रधिक सूल्यवात पदार्थ समभकर, हम वापस लौट सकते हैं। उसके 
पीछे जो देवता प्रतिष्ठित है उसे हम शायद प्रणाम भी नही करते । 

यदि हम सुसज्जित पर्दे वो ही देखें भौर देवता के प्रति हमारी श्रद्धा न 
हो तो योरप-यात्रा मै 'हमारा जो सच होगा उसके बराबर अपव्यय दूसरा कोई 
नहीं हो सकता । 

मोरपीय सम्यता वस्तुगत है, उसमे ग्राध्यात्मिकता नही है, इस तरह वी 
बातें श्राजवल सर्वत्र सुनाई पडतो हैं। कारण जो बुछ भी हो, जब इस तरह 
वी जनथ्ृति का प्रचार होता है तो लोग नही सोचते कि बात कहाँ तक सच 
है। पाँच लोग जो महते हैं उसीको छठा व्यक्ति दोहराता है। इस वरह को 
आदृत्ति युक्त का स्थान ले लेती है। 

हमे यह ध्यान में रखना चाहिए कि मानव-समाज में जो दुछ भी मंगल 
है उसके पीछे आध्यात्मिक शक्ति होनी ही पड़ेगी । मनुष्य मशीन से सत्य को 
नहीं प्राप्त कर सकता, आत्मा से ही कर सझ्ता है | यदि हम योरप में गावे- 
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वीय उन्नति देखते हैं तो हमे निश्चित रूप से जानना चाहिए कि उस उन्नति 
क्या मूल मातव आत्मा ही है, जड़तत्व से उसको सृष्टि नहीं हो सकती। 
बाहर के विकास में झात्मा वी शक्ति का ही परिचय मिलता है। 

“योरप में मनुष्य आत्मा को प्रकाशित नहो करता, केवल जड वस्तुओं को 
जमा करता है, यह्‌ वात उसी दरह की है कि 'दरगद का पेड़ केवल यूखे पत्ते 
गिराता है, अपने जीवन को व्यक्त नहीं करता” | वास्तव में बरगद वी प्राण- 
शक्ति से ही पत्तो की वर्षा होती है, सूसे, परित्यक्त पत्तों से वृक्ष की मृत्यु 
प्रमाणित नहीं होती । जो जीवित है वही प्रतिक्षण मर सकता है, मृत्यु का 
बिलगुल बन्द हो जाना ही यथार्थ मरण है । 

योरप में हम देखते हैं कि मनुष्य नई-नई परीक्षाओं झोर नये-नगे परि- 
बर्तनों मे से गुज़र रहा हैं । आज वह जिसे ग्रहण करता है कल उसीका 
त्याग करता है। वह कही चुपचाप बँठा नही रहता । बहुत-से लोग बहते हैं। 
इसीसे अ्रमाणित होता है कि उनमे ग्राध्यात्मिकता का अमाव है । विश्व-जगत्‌ 
में भी हम परिवर्तन भौर मृत्यु देखते हैं । लेकिन क्या इसी विश्व के बारे में 
ऋषियों दे नही कहा कि झानन्द से सब-कुछ उतन्‍न होता है ? मृत्यु-्खोत से 
ही क्या प्रमरत्व निरन्तर उत्सारिद नदी होता ? बाहर को चरम समभने से 
हम न तो भीतर को देस सकते हैं न बाहर को सत्य रूप से ग्रहण कर सकते 
हैं। योरप का भी एक आन्तरिक पक्ष है, उसकी भी एक आत्मा है, और वह 
श्रात्पा दुर्वल वही ! 

योरप की उस आध्यात्मिकता को हम जब देखेंगे तभी उसके सत्य को 
देख सकेंगे, तभी एक ऐसे पदार्थ को जान सकेंगे जिसे आत्मा के बीच ग्रहण 
करना सम्भव है, जो केवल वस्तु नही, केवल विद्या नही, वल्कि भ्रानत्द है । 

मैं जो बात कहने का प्रयत्त कर रहा हूँ उसे समभाने के लिए हाल को 
एक घटना का उल्लेख किया जा सकता है। दो हजार यात्रियो को लेकर 
एक जहाज झटलाटिक महासागर पार कर रहा था। आधी रात को एक 
्लेशियर से टकराकर जहाज डूबने लगा । उस समय अधिकाश योरपीय झौर 
अमरीकी यात्रियों ने अपनी जीवन रक्षा के लिए व्याकुलता न दिखाकर 
बच्चो और छ्ल्ियो को बचाने का प्रथल्ल किया । बहुतो ही मृत्यु हुई । इस 
दुघंदना के भााघात से योरप का वाह्यावरण कुछ देर के लिए दूर होकर उसको 
आन्तरिक भ्रात्मा का सत्य रूप हम देख सके । हमने जो देखा उसके बाद योरप 
के सामने सिर भुकने मे हमे सकोच नही होता । इसी तरह आत्मा के परिचय 
से झात्मा का आनन्द व्यक्त होता है। 

इस घटना के कुछ ही दिन बाद मेरे कुछ मित्र ढाका से स्टीमर हारा लौट 


श्र८ रवीद्नाथ के निबन्ध 


सटे थे। पच्चा” नदी में स्टीमर से टकराकर एक नाव ड्रव गई भीद तीन 
यात्री पानी में गिर पढ़े । एक दूसरी नाव पाठ ही से गुजर रही थी। जहाज 
के सब लोगो ते जोर-जोद में उस नाव के माभी वो पुवारा और डबने वालों 
को बचाने का शनुरोध रिया । लेकिन साभी ने ध्यान नहीं दिया, यद्यपि उसे 
किसी बात वा खतरा नहीं था, वह विलठुल पास से जा रहा था, झौर काम 
दुसाध्य नहीं था 


इस श्बसर पर एवं और घटना मुर्क याद ग्राती है। रात के समय जोर 
की प्राँधी उठी थी । सपेरे हवा वा वेग तो यम हो गया था, लेविन नदी श्रभी 
तक घचल थी । गोराई' नदी के विनारी हमारी बोट बँधी थी । अचानक 
हमने देस्पा कि नदी के बीच किसी स्त्री का शरीर बह रहा है । पानी के ऊपर 
केवल उसवे वाल तैरते हुए दिलाई प्रदते थे । धाट पर जो लोग थे उन्हें 
बुला कर मैंने बहा; 'मेरी साइफ-बोट ले जाग्रों श्रौर उस स्त्री को किनारे ले 
झाश्रो । शायद प्री तक जीवित द्वो / लेकिन उनमे से कोई श्रागे ने बढा । 
मैंने फिर वहा; “जो भी जायगा उसे मैं प॑च रुपये इनाम दूंगा ।' यह सुतकर 
बई लोग लाइफ-बोट ले गए श्र उस स्थ्री को तट पर ले झाएं। वह मूच्छित 
हो गई थी, वुछ ही देर में होश में श्रा गई | पुरस्कार की ग्राशा ने हीती तो 
बोई भी ने जाता । 


एक प्रौर दिन की बात है कि मैं घोट में एक प्राड़ी पार कर रहा था । 
जहाँ पाड़ी का पानी नदी की घारा से मिलता है वहाँ मछली पकड़ने वी 
सुविधा के लिए महओं ने बड़े-वटे सूंदे गाढगर जज्न के यातायात-मार्ग को 
संवीर्ण बना दिया था। ऐसा करने से घारा का वेग बहुत बढ़ जाता है, श्रौर 
ऐसे स्थानों पर भारी लौकाझों को मुशिक्ल से फेसते मैंने श्रक्सर देसा है । उस 
दिन सकीर्ण जलमार्ग पर हमारी बोट यूंटों से बचते्बचते एक सवटमय स्थान 
पर जा पहुँची । भ्रौठ-दस हाथ के ही फासले पर कुछ धीवर मछली पत्रड रहे 
थे | हमने मदद के लिए उन्हें पुरारा, लेकिन उहोने झँस उठाऊर भी न॑ देखा । 
हमारे मामी ने पुरस्कार घोषित किया। पुरस्कार वी दर बढाने की ग्राघा 


१. पूर्वी बगाल (पाविस्तान) वी एक नदी, जो गगा की एक थासा है। 
सिलाइदाह इसीके क्नारे पर बसा हुप्ना है । रवीन्द्रनाथ की रचनाग्रो में 
पद्म वा बार-बार उल्लेख मिलवा है। 


२ पूर्वी पाकिस्तान के वुष्टिया झिले की एक नदी । 


यात्रा से पहले श्२६ 


से महुमो ने यह बहाना क्षिया कि हमारी वात उन्होंने खुनी ही नहं। थी । जब 
पुरस्कार कौ रकम काफी बढ़ गई तो उनकी श्ववण-श्कित अचानक बाधाहोन 
हो गई। हमारे देश के किसी पाठक को यह बताना झावश्यक नही है कि यदि 
बोट में काई वडा अफसर होता तो उन मछुग्रो को श्रवण-शक्ति दूसरी तरह 
की होती । 

बोलपुर वाद्ार” की एक दुकान मे जब आग लगी थी उस दिन की बात 
तो तुम सबको याद ही होगी । आग बुभाने के काम मे बुछ विदेशी कावुलियों 
ने तुम्हारी मदद की थी। तुमने गाँव के लोगो को बुलाया था लेवित उनसे 
तुम्हें कोई सहायता नही मिली थी। यह भी याद होगा कि जब कुछ लोगों से 
आग बुझाने के लिए घडे मागे गए, उन्होने देने से इन्कार कर दिया, क्योकि 
उन्हें डर था कि कही उनके वर्नन अपवित्र न हो जायें । 

हमारे चारो ग्रोर यह जो आत्म त्याग का भ्रभाव है उसे प्रमाणित करने 
के लिए और वहुत-मे दृष्टान्तो की जरूरत नही है । मुह से हम कुछ भी कहें, 
अपने घरित्र का यह दैन्य मत मे हम स्वीकार करते हैं । ग्रात्म-त्याग के साथ 
श्राध्यात्मिकता का क्या कोई सम्बन्ध नहीं है ? क्‍या झात्म-त्याग घमंवल का 
लक्षण नही है ? वया प्राध्यात्मिकता केवल इसीम है ,कि लोगों से अलग रह- 
कर, 'पवित्र' होकर हम हरिनाम जे रहें ? क्या ग्राध्यात्मिक-शक्ति मनुष्य 
को वीरता प्रदान नही करती ? 

टायटेंनिक जहाज डूबने की घटना मे बहुतन्से लोगो का मृत्यु के सम्मुख 
व्यवहार यकायक प्रकाश में ग्राया । इस घटना से किसी एक मनुष्य की 
असामान्यता प्रमाणित हुई हो ऐसी बात नही । सबसे झधिक आइचर्येजनक 
बात तो यह है कि लक्ष्मी को गोद मे पत्ने हुए करोड़पति, जिन्होंने रुपये के 
जोर से सवंदा अपने को दूसरो से श्रेष्ठ समझा था, जिनका भोग सदा बाधा- 
हीन रहा था भौर जिनको रोग या विपत्ति मे अपनी रक्षा करने का सुयोग 
औरो से कही अ्रधिक था, ऐसे लोगो ने भी उस समय अपने दुर्वल वान्धवों 
को बचाने के लिए रास्ता छोड दिया और मृत्यु स्वीकार की । ऐसे करोड- 
पति उस जहाज पर अनेक थे । 

प्राकस्मिक दुर्घटना में मनुष्य की आदिम प्रवृत्तियाँ अक्सर सम्यता सयम 





१ बोलपुर वाजार बोलपुर का व्यापारिक केन्द्र स्थान । बोलपुर वलकता 
से लगभग ६६ मील दूर पश्चिमी बगाल के बीरभूम जिले मैं है। इसी स्थान से 
लगभाग डेढ मील की दूरी पर शान्तिनिकेतन स्थित है । 


२३० श्वीद्धनाय के निबन्‍्ध 


को छिन्न कर देती हैं। सोचने का समय मिलने पर मनुष्य प्लात्मनिग्रह कर 
सकता है | इवते हुए टायटेंनिक पर प्रधेरी रात में कोई प्रंचानक नींद से जाग 
प्रडा तो किसी को आमीद-प्रमोद के बीच हठातू धक्का लगा । सबने प्रपने 
सामने यृत्यु की काली मूर्ति देखी । उस समय भी लोगो ने दुर्वलो को धकेल- 
कर प्रात्मरक्षा का प्रयत्त नही किया । ऐसे वीरत्व॑ वो झावस्मिक था व्यवितगत 
नहीं कहा जा सकता | उस दिन समस्त जाति की दीय॑ तपस्था और आध्या- 
त्मिक शविति ते भीषण परीक्षा मे मृत्यु पर विजय प्राप्त वी । 

इस दुर्घटना में जिस शक्तित वा परिचय मिलता है उसे ब्या हम योरप 
में विविध रूपों में नही देखते ? देश-हित झौर लोक-हिंत के लिए सर्वस्व त्याग 
भर प्राण-विसर्जन किये जाने के हज़ारों दृष्दान्त बया हमारे सामने नही झाते ?ै 
इस राक्षिभूत त्याग द्वारा ही क्या मोरपीय सम्यता ने प्रवालद्वीप की तरह 
अपना मस्तक ऊँचा नही किया है ? 

किसी भी समाज में गया उन्तति नहीं हो सकती जब॑ तक जत्तवी भिन्ति 
दु स के ऊपर प्रतिष्ठित न हो । इस ढुस को वे लोग कदाषि वरण नहीं कर 
सकते जो मँटिस्यिलिस्ट हैं, जड वस्तुओं के दास हैं । जिनका घरम झामन्द 
बस्तुग्रो में होता है ने भला वस्तुप्रो का त्याग कैसे कर सकते है ? वे वल्थाण 
को प्रपने प्राण से भी बड़ा कँसे मान सकते हैं ? 

जौ लोग शास्त्र विहित प्रुण्य को पारमौकिक विपय-संपत्ति को तरह समभते 
हैं उनके थारे में हम चाहे यह कहें कि वें स्वायंग्रेरित पुण्य के लिए दु ख स्वीकार 
करते हैँ ॥ जेकिय जो पुष्य शास्त्र-विधि गी सामग्री नही है, जो तीर्यमाश्रा का 
कष्ट मही है, जो हृदय वी स्वाधीन प्रेरणा है, ऐसे दु ख को ग्रहण करने वाला 
वस्तु-उपासक नहीँ। हो सकता । 

ग्रोदप में हमने यार-वार यह देखा है कि देश के लिए, मानवता के लिए, 
प्रेम भौर ज्ञान के लिए, हृदय के स्वाघीत भ्रावेय से दुख भौर मृत्यु को लोगो 
ने स्वीकार किया है। इसमें से सभी का स्वार्य-त्याग विशुदध नहीं है । ऐसे 
व्यवहार में कभी-कभी केवल बहादुरी का भदर्णशन भी होता है । लेकित इन 
अ्पवादों के कारण हमे सत्य की उपेक्षा नही करनी चाहिए। कभी-कभी चद्ध 
के चारो भोर एक ज्योतिषक दिखाई पडता है। हम जानते हैं कि यह चढर्द 
नही है, यह छामा है, मिय्या है। लेकिन यदि चन्द्र बीच में न हो तो ज्योति- 
च्क्त का भ्रस्तित्व झराम्शव है । प्रत्येक समाज मे श्रेष्ठ पदार्य के इर्द-ग्रिद, उसी- 
के आलोक पर ग्राधारित एक ज्योतिमण्डल उत्पन्न होता है। लेकिन इस नवली 
ज्योतिचक को मूल आतोफपुज का प्रतिवादी नही कहा जा सकेता । पासण्डी 
सन्यासियो को देख कर सच्चे साधुओ के प्रति अविश्वास करना हमारी भूल होगी । 


गाता से पहले र्रे१ 


योरप मे जो असामात्य लोग हुए हैं उनके बारे मे मैंने पुस्तकों में पढा है, 
उन्हें निकट से नही देखा । जिन दो एक यूसेपियों को देखा है वे विख्यात नहीं 
हैं । बहुत दिन हुए मैं हैमरग्रेन" नाम के एक स्वीडन-निवासी से मिला था । 
उस दुर देश में न जाने कहां से उन्हें एक पुस्तक मिली, जिसमे राममोहत राय 
का उल्लेख था। उतके मत में राममोहन के प्रति भक्ति जागृत हुई । तिर्धन 
होते हुए भी उन्होने भ्पना देश छोडकर, बडी कठिनाइयाँ केतकर, बंगाल 
की याता की । व यहाँ की भाषा नही जानते थे, न यहाँ के किसी व्यक्ति को 
पहचानते थे । फिर भी एक बगालो धर म आश्रय लेकर उन्हाने राममोहन- 
राय के देश को झ्पना देय समता । दु सह कवेश केलकर, निष्ठा और प्रम्यव- 
साय के साथ, ओर ग्त्यन्त नम्नता पूर्वर उन्होने इस देश के कल्याण के लिए 
प्राणपण से यत्न क्या । जिन्होने उनका जीवन देखा है वे उन्हे कभी भूल नहीं 
सकते । व ग्रधिक दिने तक जीवित न रहे । मृत्यु के वाद नीमतला घाट पर 
उनका दाह-सस्कार हुप्ना । इस पर हमारे एक साप्ताहिक ने 'हिन्दू श्मशान 
कठुषित हो गया' कहकर तीव् ग्रापत्ति ब्यकत की । 

भगिनी निव्रदिता? ने स्वामी विवेकानन्द के प्रति जा भक्ति दिखाई थी, 


१ स्वीडन निवासी एक युवक । राजाराम भोहनराय की अग्रेज़ी रघनाएँ 
पढ़बेर बह अध्ययन भर जन-सेवा के उद्दंश्य से सन्‌ १८६३ में कलकत्ता 
आया था। पोप मेवर के ग्रवसर पर एक बार उसने शान्तिनिकेतन वी भी 
यात्रा की थी। मह घटना शान्तिनिकेतन स्कूल को स्थापना के बहुत पहले की 
है । बाद म कलकत्ता मे उसकी मृत्यु हुई। जब रवीद्धनाथ नावेल पुरस्कार के 
सम्बन्ध में स्वीडन गए थे तब उन्होंने अपने इस स्वीडिश अतिथि का उल्लेस 
किया था। 


२ गया (हुगली) के क्नारे कलकत्ता का इमशान घाट। हेमरपग्रेन का 
दाहपस्कार यहा किया गया था, जिस पर कुछ पुराणपथी हिन्दुओ ने आपत्ति 
उठाई थी। खवीद्धवाथ का अन्तिम सस्कार भी यही हुआ था । 


३ स्वामी विवकानन्द की विश्यात शिष्या (१८६७-१६११)। इनका मूल 
जाम मार्गरेट नोविल था। ये आयरवैण्ड वी निदासिती थी। इन्होने कलकत्ता 
में अनाथो के लिए एक स्कूल वी स्थापना वी थी और बही रहने लगी थी । 
बगाल के क्रान्तिकारियो की वह भाँति-भाति से सहायता करती थी । वे वडी 
मिलनसार थी। रवीन्द्रनाथ, जयदीअचन्द्र बसु, गोखने, तिबरक, रमेशचद्ध दत्त-- 
सब इन्हें अपना मित्र और हितैपी मानते थे । 


श्र रवौद्धनाय के निवन्ध 


और भारत के लिए जो प्रदुभुत प्रात्मतयाय किया था, वह तो सभी जानते 
ही हैं 

इत दो दृष्टात्तो में हम देखते है कि इन योरपीय भक्तों ने ऐसे स्थान पर 
भौर ऐसी झ्रवस्था भें श्रात्मदान क्या जहाँ जीवन का कोई स्व-परिचित पथ 
उनके सामने छुला नही था। उनके हृदय और मन के सस्कारो ने बार-वार 
घनके पथ में वाधाएँ डाली । उन्होने केवल ब्रात्मोत्स्ग ही नही किया, वल्कि 
उन्हें पग-पग पर प्रात्मोत्सर्ग का मार्ग भी तैयार करना पडा; क्योकि उपस्थित 
मार्ग उनके लिए ग्रवरुद्ध थे । 

सत्य के प्रति यह भक्ति, भ्रौर सत्य के लिए दुर्गंम वाधायों को पार करके 
निरन्तर भ्रकुष्ठित रूप छे. ग्रपदे-्प्रापफो दान करने की यह शक्ति, इन्हें कहाँ 
से मिली ? निश्चय ही यह उनकी जातीय साधना की ही देन थी । ऐसी 
भ्राएचयेंजनक शक्ति बया कभी वस्तु-उपासना से मिल सकती है ? व्या यह 
शक्ति यथार्थ रूप भें आध्यात्मिक नही है ? झौर मैं यह भी पूछता हैं, वया यह 
शक्ति हमारे देश में यथेष्ट परिमाण में देखी जाती है ? 

मैं यह नहीं फहुता कि हमारे देश में ग्राध्यात्मिक्ता नहीं है । यहाँ भी 
आध्यात्मिकता का एक पक्ष व्यवत हुप्ना है। हमारे देश के साधक शान भर 
भक्त द्वारा समस्त सण्ड पदार्थों के बीच भ्रखण्डस्वरूप को स्वीकार कर सके 
हैं । दीर्धवालीन चिन्तन भौर साधना से उनके लिए ज्ञान श्ौर भाव की 
दिशाप्रों भे बहुत-सी बाधाए दूर हुई हैं ॥ 

इसीलिए हमारे देश के साधु पुरुषो में भ्रपने चित्तलोक मे, प्रपने हृदयधाम 
मे, प्रतन्‍्त के साथ सहज योग को उपलब्ध किया है । 

हमारे देश की मानेव-प्रद्नति में यह जो शक्ति है उत्त यदि कोई विदेशी 
श्रद्धा से देखे तो वह निश्चय ही कतार्थ होगा ओर अपनी प्रहति का एक ग्रभाव 
पूर्ण कर सकेगा । मेरे कहने का तात्पयय यह है कि हमारे बीच भी उसी तरह 
एक प्रभाव है जिसे पूर्ण करना ग्रावश्यक है । यहे भ्रभाव दीघंकाल तक हमे 
डुवेल्रता के श्रवसाद की झोर खतीचता रहा है ॥ 

यह बात सुनते ही हमारे देशाभिमाती कह उठेंगे 'हां, श्रभाव है, लेक्नि 
बह आ्राध्यात्मिकता का भ्रभाव नही बल्कि वस्तुज्ञान का, विपयबुद्धि का भ्रभाव 
है। इन्हीके जोर से योरप पृथ्वी के भन्य भागो से झागे निकल गया है ! 

मैं पहले ही कह चुका हूँ कि ऐसा कदापि नहीं हो सकता । केवल वस्तु- 
संचय किसी देश वी उन्नति का आधार नदी हो सकता, और केबल विप्य- 
चुद्धि से कोई देश शक्तिशाली नहीं बत सकता । दीपक में केवल तैल़ भरने ते 
यह जल नही उठता, और न वाती बनाने की निपुणता से ही काम चल सकता 


गात्रा से पहंसे ३१३ 


है. यदि दीप जयाना है प्तो विसी - शिसी परह उसे प्राग को रपर्ण गरागा 
ही होगा। 

प्राण मोरप पृष्दी पर बेवल वस्तुशवित्र से शामन बर रहा है. यर बात 
भविश्यासी पारितय ही पह सरेंगे । उस शासा थी गरूल शत्ति। तिगदेह 
परमगा है. इसपे झतिरिय यह बुछ यही हो रगती। 

यह सो सभी स्पीगार दरगे मयि' घौद्ध धर विषयाराहित बा धम नहीं है। 
फिर भी भारा मे बौद्ध पर्म के प्रभ्युदयात्त मे भौर उसने! परवर्ती शुंग में 
भौद्ध सम्पाता से ही प्रभाव रे शिल्प विशाऱ बराणिज्य भौर साग्राज्य गा ऐसा 
पिरार हुभा जैसा पहले कभी नहीं हुआा था | इसरा यारण यह है विः जब 
मानय प्रात्मा गो जडय के! वधा से मुगि मिली है रब उसबी शमरा णव्ति 
भानन्दमयी होगर पूर्ण रुप से विगस्तित होगी है। मनुष्य पी सारी शशि गा 
ऐेद्र भ्राध्यात्मिरगा ही है दयोति यह प्रात्मा शी ही शद्ि है। परिपूणता ही 
उसतगा स्वभाव है। वह प्रदर-बाहर गिसी दिशा मे मजुष्य प्रो ही। बनागर 
प्रपो ही ऊपर भाषात पही बरा घाही । योरप गी शपित गा बाद्यरुप धाहे 
धुछ भी हो उराया प्रान्तनारिर रूप धर्मबत् ही है. इशा विषय में भेरे मन से 
जरा भी गदेह 7हीं है । 

उद्या यह धर्मवल प्रत्यम्त सयेतन है । यह मयुष्य मे किसी दुस या 
भाव पे प्रति उदासी। नहीं रह सता । सावप्रार से मनुष्य भी दुगति गो हर 
परों वे जिए यह सादा दु साध्य प्रयटा में तियुरा है। इस प्रयटा मे ब्रेद्ध- 
स्थल पर एस स्पाधीय धुभवुद्धि है जो मजुष्य से स्वार्थश्याग पाती है उसे 
सु चैन से सीचबर बाहर नियात्ी है मृत्यु बा प्राह्मात देती है उसे शक्ति 
प्रदाग गरती है । यहू बौत सा प्रमृत है जो इस मगलन्यागगा यो रतेज 
रणखता है ? 

ईसा मे' जीवन युधा से जो धर्मबीज योरप मे बित्तक्षेत्र मं गिरा था बही' 
पध्राज इताा पलवाप्‌ हो उठा है। उरा बीज में पौत सी जीवन शवित है ? यह 
है दुए वो परमधा रामभपर ग्रहण ब रा । 

स्थगे भी दया मपुष्य ये रामरत दु से वो प्रेमपूयन' प्रपया लेत्ती है मह 
बात योरप रादियों से सूतता भाषा है. यह बाय विविध प्रनृष्ठायों मे मप्रो 
में सगीत में घ्वनित हुई है । शुनते-सुतते इस स्‍झाइडिया में योरप के' ऐसे गम्भीर 
स्थान पर भ्धिवार वर लिया है जो चेतना ये प्रगराल मे है जो भ्रतिेतता 
दा देश है। इसी देश षी गूढ़ नि स्तम्पगा में मठुष्याय मे सारे बीज प्रठुरित 
होते हैं इसी देश की प्रगोधर गम्भीरता से मागय था समर ऐष्वर्य है। 

इसी सिए प्राज योरप मे यह झ्राश्यपजनक बात देशी जाती है वि जो लोग 


श््४ रवीखनाथ के निबर्प 
मुँह से ईसाई धर्म वो ध्रमान्य करते हैं भौर जडवाद वा जय-जयकार बरते हैं 
थे भी मौत्ा पड़ने पर धन भौर प्राण का त्याग बरते हैं, निन्दा और दु,स को 
हिम्मत के साथ वहन करते हैं । इससे स्पष्ट होता है वि वे सोग भ्चेतन रूप 
से यूत्यु के उपर भमृत को स्वीयार करते हैं भौर सुत्र के ऊपर मत को सत्य 
समभते हैं। 
टायदेंनिक जहाड पर जिन्‍्होने प्रपने प्राण वी उपेक्षा करते हुए दूसरों वो 
बचाने वा यत्न क्या उनमे रे सभी निष्ठावान भौर उपाशना-रत ईसाई नहीं 
थे । यहाँ तक कि उनमे नास्तिक भौर भग्मेयवादी भी रहे होगे। लेकिन वेवलल 
मतान्तर होने से थे भपनी जातीय धर्म-शाधना से विच्टिग्स कैसे हो गवते थे ? 
प्रत्येक देश चौर जाति में जो तपस्वी होते हैं वे समस्त जाति के भात्मीय होकर 
तपस्या बरते हैं। इसलिए रामाज के मूढ़ लोग यदि उतका धिपक्गार करें तो 
भी उनमी तपस्या के फल से थे पूर्णतया वचित नही रहते । 
ईइवर के प्रेम द्वारा मनुष्य के छोटे-बड़े सभी दु स वहन करने को शवित 
औ्रौर साधना हमारे देश में परिव्याप्त नहीं हुई है । यह वात चाहे जितनी 
भप्रिय हो हमे स्वीकार बरना ही होगा। हमारी प्रेम-भवित मे भावना का 
भावेग भौर रस वी लीता ययेप्ट है| लेकिन प्रेम में जिस दु प-रवोकूति वी, 
शात्म-इयाग और सेवा वी, प्रावाक्षा होती है उसका हमारे यहां ग्रभाव है । 
यह भात्मत्याग भौर सेवा दीरता से ही साध्य हो सबती है। हम जिसे ईश्वर 
को सेवा कहते हैं वह दु सपीड़ित मानव के बीच भगवान्‌ वी रोवा नहीं है। हम 
प्रेम फी रसलोला को ही ऐकातिक रूप से ग्रहण करने हैं, प्रेम की दु खलीला 
को रवीकार नहीं करते । 
दुख बे लाभ के पक्ष से स्वीकार करने में भाध्यात्मिकता मही है । प्रेम 
की दिशा से दु स को झपनाने मे ही भाध्यात्मिक्ता है। कूपण धनसचय के 
लिए जो दु स॒ भोगता है, पुण्यवामी पारलौकिक सदुगति के लिए जिस दु सद्रत 
का पालन करवा है, मुवित-सोखुप घ्यक्ति मुवित वे: लिए ग्यौर भोगी भोग के 
लिए जो कष्ट रवोझार करता है, उसमे परिपूर्ण साधना नहीं है । उससे 
झात्मा भपने दैन्य को, भपने प्रभाव को ही भ्रवाशित करती है । प्रेम के लिए 
जो दुख सहा जाता है उसीमे यथार्थ त्याग वा ऐश्वर्य है, उसौमे मनुष्य 
मृत्यु पर विजय भाप्त करके भपनी शक्ति भौर भानन्द को ऊँचा उठाता है। 
दुखलीला के क्षेत्र मे हो हग भपनी सवीर्णता कौ छोडकर विश्व को 
सत्यभाष से ग्रहण कर प्राठे है) दुख ही सत्य का मूल्य है । दु खन्‍सपदा ही 
झात्मा का प्रधान ऐश्वर्य है । दुख द्वारा ही भात्मा का बल व्यवृत होता है 
और हम भपने को तथा भग्य लोगो को प्राप्त कर सकते हैं / तभी शास्त्र मे 
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कहा है, 'नायमात्मा बलहीनेन लम्य.' । दु ख स्वीकार करने की शक्ति जिसमे 
नही है वह अपने-प्रापको सत्य रुप से उपलब्ध नही कर सकता । 
इसका एक प्रमाण यह है कि हम अपने ही देश को स्वय उपत्तब्ध नहीं 
कर पाते । हमारे देश मे कोई किसी का अपना' नही है, देश जिसे चाहता है 
चह देश वो आवाज नही सुनता । हमारे यहाँ जनसख्या की वमी नहीं है । 
लेकिन यह सख्याबहुलता देश की शवित नही वल्कि दुर्बलता व्यक्त करती 
है। इसका मुस्य कारण यह है कि हम दु ख के द्वारा परस्पर को अपना नहीं 
पाते । हम देश के लोगो को मनुष्य के रूप में कोई मूल्य नही प्रदान करते। 
माता सेवा-दु ख का मूल्य चुकाकर अपनी सन्तान को प्राप्त करती है। जिसको 
हम सत्य समभते हैं, जिसके प्रति हमारे मन में श्रद्धा है, उसके लिए हमे 
स्वभावत मूल्य चुकाना है, किसो के दवाव से नहीं। हमारे देशवासियों को 
आन्‍्तरिक #प से 'सत्य' समभकर हम ग्रहण नहीं कर पाते इसीलिए हम 
आनन्द के साथ स्वा्थं-त्याग करने मे झसमय् हैं । 
इस तरह मनुष्य को सत्य समभता प्रेम द्वारा ही सम्भव है । दशन जब 
कहता है 'सारी सत्ताएँ ए% है” तो यह वाक्य-मात्र है। ऐसे दार्शनिक तत्त्व द्वारा 
समस्त भूतों को आत्मवत्‌ नहीं किया जा सकता श्रात्मा के पास प्रेम की जो 
चरमशक्ति है, जिसका धैर्य प्रसीम है, जिसका स्वाभाविक आनन्द आत्मत्याग 
में है, उस सेवा-तत्पर प्रेम के अतिरिक्त कोई ऐसी शक्ति नहीं है जिससे हम 
पराएं को अपना बना सकें । इस शक्ति से ही देश-प्रेमी परमात्मा को समस्त 
देश मे उपसब्ध करता है, मानव-प्रेमी परमात्मा को प्रत्येक मानव मे प्राप्त 
करता है। 
योरप को उसके धर्म ने इसी दु खप्नदीप्त सेवापरायण प्रेम की दीक्षा दी 
है । इसीकी शबवित से वहाँ मनुष्य-मनुप्य मे सहज मिलन सम्भव हुआ है । 
इसोके कारण वहाँ दु ख-तपस्था की होमाग्वि जल रही है और जीवन के 
सभी विभागों में शत-शत तपस्वी आत्माहुति के यज्ञ द्वारा देश के चित्त मे तेज 
सचारित कर रहे है । इस कठोर यज्ञहुताशन से जो भ्रमृत निकलता है उसीके 
द्वारा योरप में शिल्प, विज्ञान, साहित्य, वाणिज्य भौर राजनीति का विकास हो 
सका है। किसी कारखाने के तौहयत्र से ये सब चीजें तैयार नहीं होती । इनमे 
तपस्या की सृष्टि है, और तपस्या की अग्नि ही मनुष्य की आध्यात्मिक शक्ति 
है, उसका घमंवल है ॥ 
इसीलिए हम इतिहास भे देखते हैं कि वौद्धयुग मे भारतवर्ष ने जब प्रेम 
के त्यायधर्म को स्वीकार क्या था उस समय समाज उसी तरह विकसित 
हुआ था जैसे आज योरप मे हो रहा हैं । उस समय भारत मे रोगियों के 
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लिए ग्रौषव-पय्य की व्यवस्था थी, यहाँ तक कि पश्चुप्रों के लिए भी चिकित्सा" 
लय स्थापित हुए थे । जीव-मात्र के दु सनिवारण बी चेप्टा विविध प्रफारों 
से वी जाती थी । उस समय अपने श्राण और ग्राराम को तुच्छ समर धर्म 
के झ्राचार्य, दुर्गंम मार्गों पर चलते हुए, विदेशियों और बर्वर जातियों की 
सद््गति के लिए दुख वहन करते ये । उन दिनो भारत में प्रेम का दुसरूप 
विवसित हुआ था झौर उसने भक्तों को कीप॑शाली मलृष्यत्त की दीक्षा दी 
थी। इसीलिए भारत ने उस समय धर्म के द्वारा केवल ग्पनी प्रात्मा पर हो 
नहीं समस्त प्ृ्यी पर विजय प्राप्त की थी, झौर पभाश्यात्मिकता के तेज से 
ऐहि तथा पारलौकिक उन्नति को सम्मिलित रूप से उपलब्ध किया था 
उस सम्रप्र सोरप की क्रिद्निययन सम्यता स्वप्नातीत थी । भारत के उस प्रात्म- 
त्यागपरायण प्रेम की उज्ज्वज्ञ दीप्सि ध्राज कूत्रिमता श्ौर भावरमात्रेश से 
प्राच्टन्न है । लेक्नि क्या वहू बिलकुल ही बुझ गई है ? बाहर कही यदि 
बसी ही प्रेमदीष्ति दिखाई पड़ें तो कया उसे भपने प्रतीत काल वी उज्न्बलता 
स्मरण गही हो उठेगी ? झ्राज जो दीप्ति दूसरे के घर में विराज रही है उसे 
वया भारत वी चेतना झ्पनी सामग्री नही समझेगी ? हमे यह बात ध्यान में 
रखनी चाहिए कि शतक्तित वी ग्रग्ति हाँ प्रचुर मात्रा से जलती है वहाँ रास 
भी प्रधिक जमा हो जाती है। निर्जीवता मे उत्ताप कम होता है, उसका 
दायित्व सामान्य होता है, उसकी दुर्गति-म्रृति प्रशास्त होनी है। यह वाल 
मानती पड़ेगी क्रि श्रशान्ति को क्षोम श्रौद पाप की प्रचण्डता जिम तरह 
योरपीय सम्राज से देखी जाती है वैसी हमारे देश में नही है। 
सेक्नि योरप के लोग इस प्रशान्ति शौर पाप को उदासीन भाव से 

स्वीकार नहीं कर लेते । उनमे योरप का चित्त भ्रभिभूत नहीं हुआ यरन्‌ नित्य 
जागृत रहा है । मलेरिया-वाहक मच्टर से लेकर सामाजिक पाप तक सभी 
शसुरो के विदद्ध वहाँ सघर्ष चलता रहा है। भाग्य पर जिम्मेदारी सौंपकर 

बहाँ कोई बैठा नहीं रहता। प्रपने श्राण्रों को खकट में डालकर लोग वीरता- 
पूर्वक सग्राम करते हैं। कुछ दिन हुए मेने श,०000॥ 20॥08 (0पराड 
ज्षीपक एवं क्ताव पढ़ी थी। इस ग्रन्थ में राजधानी लन्दन के प्रेंघेरे निम्न 
जगत्‌ में जो दारिद्रय थ्रोर पाप है उसया वर्णन है । यह चित बड़ा दारुण है, 

लेकित इससे क्रिदिचयन साथको का अदुभुत धैर्य और करुणापरायण प्रेम भी 
समस्त बीमत्सता से ऊपर उठकर उज्ज्वल रूप में प्रवाशित हुआ है| गीता में 
कहां है, थीढा-सा धर्म भो महान्‌ भव से हमारा प्ररित्राण करता है। फिसी 
समाज में जब तक धर्म सजीव है, उस घर्म को दुर्गेति की अपेक्षा वडा सानना 
होगा, बाहे दुर्गति को मात्रा क्लिनी ही प्रधिक क्यो न हो । 
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यारप में दुबंल देशो के प्रति न्‍्यायधर्म को विडस्वता हम देखते है। लेकिन 
साथ-होसाथ इस विप्हुसता, अहकार और लालच के प्रति धिवकार भौर 
अत्सेवा भी सुनाई पडतो है ६ अन्याय द। दिरोध और प्रतिकार करने वाले 
साहनी वीर भी वहाँ झनेक हैं। परकीय जातियो का पक्ष अवलम्बन करके 
कष्ट सहने मे जो कुष्ठित नहीं होते, ऐसे दृष़निष्ठ साधु व्यक्तियों वा वहाँ 
प्रभाव नही । हमारे देश में बहुत-से लोग इस चेप्टा मे प्रवृत्त हैं कि भारत को 
राज्य-शासभ के क्षेत्र मै प्रशस्त अधिकार मिले । लेकिन इन लोगो को दीक्षा देने 
दाने कौन हैं ? इसके वास्तविक सहायक कौन हैं ? अपने बाधवों दा उपहास 
और विरोध स्वीकार करते हुए स्वजाति की स्वा्ंपरता का क्षेत्र किसने 
सकोर्ण क्या है ? यौरप के ही कुछ लोगो ने यह सव क्या है। उन्होंने धर्म 
की दुहाई देकर अपने देश के लोगो को स्वार्थ वा मार्ग छोडने के लिए कहा 
है | वे गिनती म थोड़े हैं। त्रेकिन सत्य दृष्टि से देखा जाय तो उनवी सख्या 
हमें अ्रल्प नहीं लगती, क्योकि उन्हींके बीच -नका शत नही है। देश में 
उनवी एक परम्परा है, जो कभी गाचर होती है बभी भ्रगोचर । वे सभी एक 
ही समय या एक ही जैसा काम नटी करते, लेक्नि समाज वी आन्तरिक 
न्याय शवित उनमे ही है । व हो 'क्षत्रिय' है। (ब्वी के समस्त दुर्बलो को 
विनाश से बचादे दे लिए उन्होने कद धारण किया है। उनके स्वर्गंस्थ गु रु 
नैदुख से मनुष्य का उद्घार करने के लिए दुख वहन क्या था, मनुप्य को 
भृत्यु से अमृततोक वी ओर ले जाते के लिए स्वय मृत्यु को स्वीकार किया 
था | उसी गुर के दुर्गंम, अपमानित, रक्तरजित पय पर वे चल रहे हैं। 
जतका जीवन समस्त जाति के वित्तप्रान्तर के बीच बहने वाली यभृव-मन्दाविनी 
धारा है । 
हम स्वेदा यह कहकर प्रपनी सान्त्ववा करते आए है कि हमारा देश 
भ्राध्यात्मिक है, धर्मनिष्ठ है, बाह्य विषयों की हमे परवाह नहीं है, और 
इसीलिए उस क्षेत्र में हम दुर्वेल है। बाह्य जीवन मे हमाश जो दैन्य है उसके 
विपय में अपनी लज्जा को हम इस तरह छिपाना चाहते है। कुछ लोग ती बडी 
शान से यहाँ तक बहते है कि दारिद्ब ही हमारा भूषण है। 
जेकिनि जिनके पास ऐश्वर्य पर अधिकार करने की शक्ति है उन्होंके लिए 
दारिद्रव भूषण हो धकता है । जिसका कुछ मूल्य ही नही उसे भूषण नही कहा 
जा सकता ! त्याग का दारिदेव भूषण है, अभाव का दारिंदय भूषण नहीं । 
शिव का दारिद्रय भूषण है, दुर्शाग्यदेवी के दारिदरम से केदल दृषणता है। जो 
पेठभर भोजन नहीं पाते प्रौर इसोलिए सर्वेदा बलान्त और मतिन है। जो 
किसी तरह जीवित रहना चाहते हैं, लेविन जीदन के कठित उपायों को ग्रहण 
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करने की शवित न होने से जिन्हें वार-वार पूल में लोटना पडता है; जो निर्धन 
बहताते हैं लेकित श्रवस्तर पाते ही दूसरे निर्धनों को झोपण करने हैं, जो 
दुर्बल हैं, लेकिन झवित पाते ही दूसरे निर्बतो पर भ्राघात करते हैं--ऐसे लोगों 
वा दारिद्भ कदापि भूषण नहीं है । 
हमारे दु ख, दारिदय और प्रपमात को धर्मनिष्ठा का पुरस्कार कहकर 
हम आध्यात्मिकता के क्षेत्र को विस्तृत नही बवा सकते । हमने प्राध्यात्मिवता 
को व्यवितिगत भवितन्‍्साधना के बीच भावद्ध कर दिया है, उसके भाद्वान से 
हम मानव-मात्र में ऐक् स्थापित नहीं कर सके। हमते समाज-शासन वी 
अन्पशक्ति से विधि-विधान के जाँते में मनुष्य की विचार-क्षमता को, उसकी 
स्वाधीन मगल वृद्धि को, पीस डाला है| धमंबोध की सकीर्णेता भौर भचतन्य 
से हम जडुपिण्ड घत गए है, दासत्व के भ्धिरारी वन गए हैं । हम भ्रभी तक 
यह सोचते हैं कि कानून के द्वारा हमारी दुर्गंति दूर होगी, शासन सभा में 
ग्रासन मिलने से हम मनुप्य हो उडेंगे । लेकिन राष्ट्रोय सदृगति मशीन की 
सामग्री नहीं है, मनुष्य की आत्मा जब तक झपने मीतर से उसका पूरा मूल्य 
चुकाने के लिए प्रस्तुत नही है तब तक 'वान्य : पर्षा बिद्यते प्रयनाय' । 
इसीलिए मैं कह रहा था कि तोर्ययात्रा का संकल्प करके ही यदि योरप 
जाना पडे तो यात्रा तिष्फल नही होगी । वहाँ भी हमारे गुर हैं, जिनमें मानव- 
समाज की ग्रन्तरतम दिव्यशवित है। गुरु को श्रद्धापू्वंक सस्घान करके प्राप्त 
करना होता है, भ्राँसें खोलते ही वहू नहीं मिल जाता ॥ योरपीय समाज का 
जो प्राणपुरुष है उसे ग्रन्धतावश या भ्रहकारवश न देखकर हो हम लौट सकते 
है । यह भ्रदुभुत धारणा भी हम अपने साथ ता सकते हैं कि इग्लैंड का जो 
कुछ प्रताप है वह पार्लमेंट की दृष्टि है, योरप का ऐश्वर्य केवल कारसानों में 
प्रस्तुत है भोर पाश्चात्य महादेश का सारा माहात्म्य युद्ध के अस्तरों में, तिजारती 
जहाजो में और विभिन्‍न वस्नुथो के ढेर में हो है॥ जिसके मन में शक्ति की 
सत्य प्रनुभूति नहीं है वह सोचता है कि शक्ति बाहर की चीज है भोर यदि 
किसी सुयोग से उस पर अ्रधिकार कर लिया जाय तो हर तरह का झ्रभाव 
दूर हो सकता है। लेकिन 'येनाह नामृतास्या किमहूं तेन कुर्याम--यह योरप 
का भी झात्तरिक विघार है । योख भी निश्चित झप से जानता है कि रेल, 
ट्रेलिग्राफ या कारखानों के कारण वह मदान्‌ नही है। इसीलिए योरप ने थीरता- 
पूर्वक सत्यत्रत ग्रहण किया है, सत्य के लिए वह घव और प्राण का उत्सयें कर 
रहा है। जब वह गलतियाँ करता है, जब उसका कार्य व्यर्थ होता है, तब 
दिगुणित उत्साह के साय वह फिर से उद्योग में जुद जाता है । किसी तरह वह 
हिम्मत नही हारता | कभी-कभी वह ग्रवगव का सामना करता है, उसके मार्ग 
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में सधर्य की आग जज उठतो है, समुद्र-मत्यन से कमी-केभी विष भी बाहर 
निकलता है, लेकित जो हीत है उसे वह किसी हालत में स्वीकार नहीं करता । 
उसके पास अस्‍्त-इस्त्र है, निर्भीक सेना है, और सत्य की दीक्षा से उसने प्रचण्ड 
बल भ्राप्त किया है । 

सत्य के सामने हम आझालस्य प्रदर्शित करते है, सत्य की साधना में हम 
उदासीन है, छोटे-छोटे बन्धनो में हम झ्रापादमस्तक जकड गए है, इन्ही बन्धनो 
को हम प्राश्रय मानते हैं। इसीलिएजब विपत्ति का दिने समीप होता है, जब 
सत्य मार्ग के भ्रतिरिक्त हमारा कोई चारा नही होता, उस समय हम गअपने- 
श्रापको जागृत नहीं कर पाते, अ्रपना त्याग नहीं कर पाते | उस समय भी खेल 
को हम काम समभते है, भकल करके झसली फल की प्रत्याशा करते है। शपने 
कृत्रि मे उत्साह को हम सपेज नही रुख पाते, शुरू किये गए काम्ो को पूर्ण नही 
कर पाते, तात्विकता और भावुकता के जाल में फेंसकर वार बार हमारा जीवन 
ब्यें होता है। इसलिए सत्य के दायित्व को वीर की तरह अन्त करण से 
स्वीकार करने की दीक्षा, सत्य के प्रति अविचलित प्राणान्तक निष्ठा, जीवन 
की भमस्त श्रेष्ठ सम्पदा को दुख का मूल्य देकर झर्जे करने का निश्चय, बुद्धि- 
हृदय-कर्म सभी दिशाओं से मनुष्य का कल्याण साधत, और मनुष्य के प्रति 
श्रद्धा द्वारा दु साध्य सेवान्रत--इन सबको स्वीकार करने के लिए यदि तीथथे- 
यात्री योरप चले तो उसका भ्रमण कभी निष्फल नहीं। हो सकता । लेकिन 
उसके मन में श्रद्धा होता ग्रावश्यक है और सर्वांगीण मनुष्यत्व की परिपूर्णता 
में हो आध्यात्मिक सफलता का सच्चा परिचय ढूंढता आवश्यक है। 

मैं जानता हूँ योरप के साथ एक दिल्ला में हमारे स्वार्थ का संघर्ष हुम्ना है 
और इस सघप से हमे अन्दर-बाहर तीव्र वेदना सहनी पडी है । यह वेदना 
हमारे आध्यात्मिक दैन्‍्य का ही दु ख है, हमारे सज्चित पाप का ही प्रायश्चित्त 
है--फिर भी है तो यह वेदना । जिनसे हमें यह वेदना मिली है उनकी क्ुद्रता 
और निप्ठुरता का परिचय हमने कई तरह से प्राप्त किया है। हमने यह भी 
देखा है कि हमे वेदना पहुँचाने वाले ग्रक्सर कपटपूवंक अपनी नीचता छिपाते 
है और ग्रन्य देशो के माहात्म्य को अन्घवा और अ्रहकारवश अस्वीकार करते 
है । इसीलिए अपनी इप्त वेदगा को लेकर हम योरप के सत्य को देख नहीं 
पाते, उप्त सत्य को ग्रहण करने के मार्ग में हमारा हृदय बाधाओं का अनुभव 
करना है। उत लोगों के धर्म पर भी हम विश्वास नहीं करते, उनकी सम्यता 
को वस्तुजालजडित स्थूल पदार्थे कहकर उसकी निन्‍्दा करते है। हमें यह भी 
डर लगा रहता है कि भवलता को पूजा के आसन पर बिठावर कही हम अपने 
आप को अपवित्र न कर लें, कही अपने गौरव और दूसरो के गौरव को प्ताथ- 
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साथ ग्रहण करने में हम असफल न हो जायें; कहीं हम प्रात्मविश्वास के ग्रभाव 
से श्रपता सत्य विसजित करके भ्रनुलरण की थून्यता में न पड़ जायें, कही हम 
जूसरे के शरीर की छाया भ्रौर ध्वनि की प्रतिध्वनि बनकर विदव में भ्पने-प्रापको 
व्यर्थ त बना डालें, कही हमें यह भ्रम न हो जाय कि दूसरों को स्वीकार 
करते हुए भ्रपने को भ्ररवीकार करना ही यपार्थ झ्रौदार्य है। 

में सब विपत्तियाँ हमारे सामने हैं, इंसोलिए इस पथ पर किये गए सत्य 
सधान को मैं तीर्य॑यात्रा कहता हूँ | हमें सारे झसत्य को पार करना होगा; 
बाधाओं के दु ज को सहते हुए भ्रग्न तर होना होगा; प्रात्माभिमान के व्यर्थ बोझ 
को पीछे छोड देना होगा, आत्मगौरव के प्रायेय की यललपूर्वक रक्षा करते 
हुए चलना होगा । वास्तव में विपत्तियों के द्वारा ही हम इस तीर्थेयात्रा के 
पूर्ण फललाभ की भ्राशा कर सकते है, वयोकि जो सहज ही मिल जाता है उसे 
हम सचेतन भाव से ग्रहण नहीं करते। किसी महात्‌ लाभ की यथार्थ सफलेता 
चेतना के पूर्णंतर विकास में है । हम जो कुछ भी सत्यभाव से प्रोप्त करते हैं 
उसके द्वारा प्रपने-प्रापको सत्य पर रूप में उपलब्ध करते हैं। यदि ऐसा न कर 
सकें, थदि बाहर वी वस्तु को बाहर से ही प्राप्त करें, तो वह वस्तु हमारे 
लिए माया है, मिच्या है। 


२४ भ्रप्नेत, १६१२ (११ वैशाख १३१६ बेंगता सम्बत्‌) 
को इर्तेण्ड प्रस्ताव के समय शान्तिनिकेतन मन्दिर में 
दिया गया भाषण । 'तत््ववोधिनी पत्रिका! (झ्रापाइ १३१६) 
१६४१२ में प्रकाशित। प्रगस्त, १६३६ में 'पयेर सचय' पुस्तक 
में प्रकाशित ॥ 


मेरी दुनिया 


शत्रि पृथ्वी के खुने बालो की ठरह है, जो पोठ ढदककर एडी तक लटक्ते 
हैं । लेकिन नप्नत्नन्जयत्‌ सध्मी के झुञ्न लताट पर दह एक काये तिल के 
बराबर भी नहीं है ! इन तारिकापों में से कोई यदि झपनो साड़ी से इस 
कालिमा को पोट दे, तो झौचल में जो दाग्य लगेगा वह इतना छोटा होया कि 
किसी निन्‍्दक की सूक्ष्म दृष्टि को भी दिलाई नहीं पड़ेगा ६ 

रात्रि घरती-माता के दवजात, श्पामल शिशु की तरह हैं। पालने के पात 
लक्षावधि तारे चुपचाव्र निश्चत्र खड़े हैं। शिशु को नींद कहीं खुत न जाय, 
इस डर से वे ज़रा भी नहीं हिचते। 

मेरे वैज्ञानिक मित्र इसने ऋधिक नहीं सुन सके । कहने लगे तुम किस 
वेश्यि-रूम को झारामदुर्ली पर पडे सो रह हो ? उधर दोसती सदी के 
दिज्लान की रेलगाडो मंदी वजाकर चत्र पड़ी है। तारे यतिहीन होते हैं, पह्‌ 
कैसी दात तुम कह रहे हो ? यह तो दिरा कवित्व हे । 

मैं कहता चाहता घा--तारे गतिशील होते हैं यह बात भी तिरय 
वैज्ञानिक्त्द है ।' लेकिन झाज के युर में यह तो बरजयकार हो लगता ! 

कवित्द के कपक को मैं स्वीकार करता हैं। यह कातिमा भी पृष्दी पर 
उतरने वालो रात्रि की तरह है। इसके झिरहाने विज्ञाव का जगद्धिबयों दीप 
है लेकित दहू उसके शरीर पर हाथ नहीं उठाता--स्नेह से कहता है, 'ग्राह्म, 
स्वप्न देखने दो इसे ॥/ 

मैं कहता हूँ कि तारे चुपचाप सड़े हैं यह बात मैं स्पष्द देख रहा हूँ । पहौ 
दर्क करने का प्रश्न ही नहीं है । 

विज्ञान कतता है, तुब्र बहुत दूर से देख रहे हो, इसीलिए कहते हो कि 
तारे स्थिर हैं। लेकिन यह रुत्य नहों है ॥ 

मैं कहता हूँ, तु बहुत प्रशिक पाठ से देखते हो और कहते हो वे गति- 
शोल हैं। चेडित यह दात रुच नहीं है । 

विद्वान नाराज होकर इहता है, इसका मव॒चब रै 

मैं भो दाराज होऊूर उत्तर देवा हूँ, यदि निक्ठ का पश्न लेकर तुम दूर 
को भत्रा-बुरा कह सकते हो तो हैं दूर का पक्ष लेकर निकट की निन्‍्दा क्‍यों 
नहीं कर उुक्षता ? 

विज्ञाव कहता है, जब दो पक्ष एकनूसरे के विचरुल ही जिपरोत बातें 
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करते हैं तो उनमे में किसी एक पक्ष वी थात ही मानी जायगी । 

मैं कहता हूँ, तुम दो इसे स्वीकार करते नहीं । जब दुनिया को गोलाकार 
कहते हो, उस समय तुम बडी श्रासानी से 'दूर' की दहाई देने हो--कहने हो, 
हम बहुत करीब से देखते हैं इसीलिए दुनिया समतल लगती है, जो कि एक 
अम है । उस समय वुम्दह्वारा तक होता है कि करीव से केवल प्रश्म को देखा 
जाता है, दूर गए बिना समग्र को हम देख नहीं सकते । तुम्हारी यह बात 
मानने के तिए मैं तैयार हैँ । इसीलिए तो मनुष्य को भ्पने बारे में मिथ्या 
गवं है, बयोक्ति वह प्रपने-््रापकों बहुत करोव गे देखता है । तभी शास्त्रों में 
कहा है, जो प्रपने वो दूसरों के बीच्र देखता है वहो गत्य देखता है--प्र्थात्‌ 
अपने से दूर हुए बिना श्रपना गोलावार विश्वरुप देया नहीं जा सकता । 

जब दूर की तुम यह तक परवाह वरते हो तो विस्त मुँह से बहते हो 
कि तारागण इधर-उधर दौड रहे है ? मध्याह्न-मूर्य को देसने के लिए काले 
शीशे को जरूरत होती है। विश्य-्सोक के ज्योति, दु सह स्वहप को हम 
समग्रता में देख सके, इमीलिए पृथ्वी ने रात्रि वा काला पर्दा हमारी प्राखो 
पर डाला है। उसके बीच से हम वा देखते हैं? यही कि समस्त भीरव है, 
शान्‍्त है--इतना घास्त भ्रौर गीएव कि हमारी भ्ातिगवाजी के चक्र श्रौर 
झमाएर निडर होकर विश्वलोक का उपहास करते है । 

जब हम सारे नक्षत्रों को एक-दूसरे के साथ सम्बन्धित देसते है, तो हम 
सममते हैं कि वे प्रविषत हैं, स्थिर हैँ--गजमुवता के सात लड़ियो के मुक्‍्ताहार 
की तरह | जब ज्योतिविद्या इस सम्बन्ध-सूत्र को विच्छित्त करके किसी विशेष 
मक्षत्र पर दृष्टि डालती है, तब वह कहती है कि नक्षत्र गतिशील हैं--और 
हार से भ्रतग होकर मोती बिलर जाते हैं। 

भुश्किल यह है, कि किसकी बात पर विश्वास करें ? विश्वतारा प्रत्ध- 
कार के मच पर खड़ा जो गवाही दे रहा है वह नितान्त सरल है--उसकी भोर 
एक बार प्राँस उठाकर हमे देखना है, श्रौर कुछ कहता नही है । लेकित दो-एक 
दारे विश्वासन से नीचे उतरकेर, गंणित शास्त्र की भुह्म में भँककर जो कहते 
हैं, वह कुछ और ही बात है। अपने दल से सम्बन्ध तोड़कर दुछ लोग पुलिस- 
मजिस्ट्रेट के प्राइवेट कमरे मे जाकर भपने साथियों के वयात के विरुद्ध सूचना 
देते है। लेकिन ऐसे “एप्रूवर' लोगो को ही सत्यवादी भावना पड़ेगा, यह 

” बात नहीं। 

में 'एप्रूवर' लोग बढा-चढ़ारर बातें वहते है, और ऐसी दातें प्रभावशाली 
होती हैं । समस्त पृथ्वी वहतो है . “मे गोलाकार हूँ, लेक्वि हमारे पाँव-तले जो 
जमीन है वह कहती है - “मै समतल हूँ । पैर के नीचे वो जमीन जो कहती है 


भेरी दुनिया रडरे 


उसमे अधिक शक्ति है, क्योकि वह बार-बार अपना अस्तित्व जताती है। 
उसकी बातो से हमे तथ्य मिलता है, प्र्थार केवल झ्राशिक सूचना मिलती है, 
लेकिन पृथ्वी जो कहती है उसमे हमें सत्य मिलता है, अर्थात्‌ सम्रग्न को सूचना 
मित्रती है। 

भेरा कहना यह है कि इनमे से कसी की बात को हम अस्वीवार नहीं 
कर सक्‍ते--दोनो की जरूरत है। तथ्य न हो तो हमारा काज-कर्म बन्द हो 
जाय, सत्य न हो तो हमारा परित्राण नही । हमारा जो कुछ व्यवहार है, निकट 
और दूर दोनो को लेकर है । इनमे से किसी पर भी यदि मिथ्या का झ्रारोप 
लगायें, तो वह कलक हमारे ही शरीर पर लगेगा | 

इसलिए यही वहा जाय कि दूर के क्षेत्र मे तारे स्थिर है और निकट के 
क्षेत्र भे गतिशील है, तो इसमे दोप ही क्या है ? विना दूर के निकट और बिना 
निकट के दूर सिर-क्टे धड को तरह है। दूर और निकट विभिन्‍न तथ्यों के 
स्वामी है, किन्तु क्‍या वे दोनो एक ही सत्य के अधीन नहीं ? इसीलिए 
उपनिषद में कहा गया है -- 

तदेजति तन्नेजति तत्‌ दूरे तद्धन्तिके । 

थह मचल है और अचत है, दूर है और निकट है--ये दोनों बातें एक 
साथ सत्प है । भ्र्म को भी मानता है, सप्रस्त को भी--लेकिन समग्रविहीन 
अश् घोर भ्न्धकार है, भ्रौर ग्रशविहीन समग्र उससे भी घोर अ्न्धकार है। 

ग्राजकल के पण्डित कहते है, गति ही सब, कुछ है--ध्रुवत्व तो हमारी 
विद्या द्वारा सुप्ट माया है । अर्थातू, जगतू गतिशील है, लेकिन हमारे ज्ञान मे 
हम उसे स्थिरत्व के सहारे खड़ा कर देते हैं, ऐसा न करें तो देखना या जानना 
सम्भव ही न हो, सचलता ही सत्य है, स्थिरत्व केवल विद्या वी माया है। 
किसी समय पण्डित कहते ये “ध्रुव” के श्रलावा और कुछ नही है, चचलता तो 
अविद्या की सृष्टि है! जब तक पण्डित अपने-अपने पक्ष की वकालत करेंगे, 
उनमे विग्रह चलता 'रहेगा। लेकिन हमारी सरल बुद्धि जानती है कि चलना 
भी सत्य है और रक्‍ना भो। ग्रज्ञ, जो निकटवर्ती है, गतिशील है, समग्र, 
जो दूर है, स्थिर है । 

इस सम्बन्ध में एक उपभा का मैं पहले ही प्रयोग कर चुका है । गायक 
जब गाता है, उसका गाना प्रीतिक्षण सचल रहता है, लेकिन समग्र गान सभी 
क्षणों का भ्रतिक्मण करके स्थिर रहता है। किसी के गाने वी क्रिया मे जो 
सचल नही, वह गाव ही वही--लेकिन जो जिया किसी गान के बीच स्थिरं- 


प्रतिष्ठित नही हो सकती वह ग्रायत ही नहीं । ग्रान और गायन के मिलते 
मे जो सत्य है वही-- 


रथ रवीद्धनाथ के मिबन्ध 
“तदेजति तनैजते तद्‌ दूरे तद्वन्तिके' 
वह बलता भी है, नहीं भो चलता; दूर भी है, तिकट भी । 
यदि एक पे को मैं सूदमदशंक यंत्र से देखूँ, तो वह विस्तृत श्रावाश मे 
फँला हुआ दिखाई पड़ेगा । यत्र को 'फोकस! करते-करते पत्ते करा विस्तार इस 
सीमा तक पहुँचेगा कि भ्रन्त में वह लिन्स के बाहर चला जायगा | सौमित 
श्राकाश में जो चीज मेरे लिए 'पत्ता' है वह बहुत भ्रधिक विस्तृत ग्राकाश मे 
श्रपना ग्रस्तित्व ही खो देती है । 
भह तो हुई देश! की बात--लेकिन इसके झलावा 'काल' पर भी ध्यात 
देना है। जिस काल मे मैं हूँ वह यदि ज्यो-का-त्यों रह सकता, पेड के उप्त 
पत्ते के सम्बन्ध में एक महीने को यदि एक मितट के झत्दर दूसा जा सकता, 
तो पत्ता होने के पहले की ग्रवस्था भ्रौर पत्ता होने के बाद की प्रवस्‍््या इतनी 
तेजी से एक-दूसरे में मिल जाती कि मैं पत्ते को देख भी वे सकता ! ज़गतु में 
जो पदा्य हमारे काल से भिन्‍न काल मे हैं वे हमारे चारो झोद होते हुए भी 
हमे दिखाई नही पढ़ते । 
एक उदाहरण देकर इस बात को भौर स्पष्ट किया जा पकता है। गणित 
के क्षेत्र में प्रक्यर ऐसे असामान्य लोग मिलते हैं जो ग्रतयन्त दुष्ह भयों की 
गणना क्षण-मर में ही कर लेते हैं। गणना के सम्बन्ध में उनका चित्त जिस 
कांस का ब्राश्नय लेता है वह हमारे काल से बहुत प्रधिक तेज-शंतार है। 
इसलिए जिस पद्धति से वे प्कफन तक पहुँचे हैं उसे हम देख भी नहीं सकते- 
प्रौर घायद वे स्वय उसे देख नहीं सकते । 
मुझे याद है एक द्वित दोपहर के वक्‍त मैं कुछ देर के लिए सो गया था । 
उस समय के प्रन्दर मैंते एक बहुत लम्खा स्व्रप्त देखा । मुझे भ्रम हु्ा कि 
मं बहुत देए तक धोया हूँ । पास के लोगों से पूछने पर प्रा चत कि मैं पांच 
मिट से ज्यादा गेही सोया था। स्वप्त के झन्दर का समय और स्वप्न के 
बाहर ना समय--इन दोनो में पायवय था। यदि इन दोनो फालखण्डो के 
विषय मे मैं सचेत रह सकता तो शायद स्वप्न इतनी तेजी से मत के भन्दर से 
गुजरता कि उसे पहचातवा कठिन हो जाता--या स्वप्न-काल की रेलगाड़ी में 
यात्रा करने हुए स्वप्न बाह्य जगत्‌ रेलगाड़ी के वाहर के दृश्य की तरह पीछे 
की ओर भागता दिखाई देता; उस जगत्‌ की किसी वस्तु पर दृष्टि स्थिर 
करना सम्मद न होता । अर्थात्‌ स्वमभावत्त जो गतिहीन है उसे भी गति 
मित्र जाती । 
दोड़ते हुए घोड़े के एक मिवट को यदि दस घण्टे बना दिया जाय तो हमे 
घोड़े का पाँव उठते नहीं देखेंगे। घास प्रतिक्षण बढती है, इसविए हम उसका 


सेरो दुतिया र्षड् 


विकाप्त देख नहीं पाते-व्यापक्र काल के दी उसका हिसाब लगाकर हम 
जानते हैं कि घास बढ रहो है । वह व्यापक काल यदि ,हमारी बोवशवित से 
बाहर होता तो हमारी दृष्टि मे घास भी पहाड को तरह अचल होती ॥ 

इस तरह हमारा मत जिस काल के ताल पर चलता है उसोके वेग के 
अनुसार हम देखते है कि बरगद का पेड निश्चल खडा है और नदी बहती जा 
रही है। हो सकता है, कात के परिवतेत से हम बरगद को गतिशोल और मदी 
को निस्तब्ध देखते । 

इससे हम देख सकते है कि जिसे हम जगत्‌ कहते हैं वह हमारे ज्ञान के 
योग पर निर्भर है। जब हम पव॑त, सूय, चन्द्र देखते हैं, तो सोचते हैं कि जो 
बाहर है उसीको हम देख रहे है गौर हमारा मन केवल एक दर्पण है। 
लेकिन हमारा मत दपण नही, वह सष्टि का प्रघात उपकरण है। जिस क्षण 
हम देखते हैं उसी क्षण देखने के योग से, सृष्टि होती है । जितने भन हैं. उतनी 
ही 'सृप्थिया है । अवस्था परिवर्तेन से मन की प्रकृति मदि बदल जाय तो 
सृष्टि भी दूसरी तरह की होगी ॥ 

हमाश मन, इन्द्रिय योग से, धनदेश में स्थित वस्तुओं को एक तरह से 
देखता है, व्यापक देश की वस्तुओं को दूसरी तरह से, काल की द्रुतगति में 
एक तरह से देखता है, मन्दगति में दूसरी तरह से। इसी प्रभेद के अनुसार 
सृष्टि मे विचित्रता है। भाकाश के करोडो मील के फासले को हमारा मत 
गज-भर मे ही देख लेता है, भौर उस समय तारे एक-दूसरे से सटे हुए लगते 
हैं, स्थिर लगते है। 

केवल तारों को ही नही, हमारा मन लोहे के परमाणुम्री को भी तिबिड 
और स्थिर देखता है--यदि लोहे को वह व्याप्त भ्राकाश् मे देखता तो ऐसो 
लगता कि परमाणु स्वतन्त्र होकर इधर-उधर दोड रहे हैं। इस विचित्र देश-काल 
के भीतर देखना ही सृष्टि की लीला को देखता है इसोके हारा लोहा लोहा 
है, जल जल है, भेघ मेष है। 

लेकिन विज्ञान प्रत्येक वस्तु को घड़ी की सुइयो से निर्धारित काल में भर 
टेप मे नापे हुए फासले भें देखना चाहता है। देश-काल का एक ही आदर्श मान- 
कर वह समस्त सृष्दि की चर्चा करता है। पर यह एक ही आदर सृष्टि का 
अआादर्श नहीं है। इसलिए विज्ञान सृष्टि को विश्लिष्ट कर देता है--और अन्त 
में अरणु-परमाणु से गुझरते हुए ऐसी जगह पहुंच जाता है जहाँ सृष्टि ही नही 
है । सूप्दि तो प्रणु परमाणु नहीं-देश-काल के वैचित््य के वोच हमारा मत 
जो देखता है वही सृष्टि है । 'ईयर' का स्पत्दन सृष्टि नह, भ्ालोक को 
अनुभूति ही सुप्ि है। बोध के उपेक्षा करके मुक्ति द्वारा हम जो देखते हैं वह 


२४६ रबोखनाय के निवन्ध 


प्रलय है, बोध द्वारा जो देखते है वही सृष्टि है । 

मेरे वैज्ञानिक मित्र भ्व शायद मुझे मारने दौड़ेंगे ! वे कहेंगे, हमने बड़े 
परिश्रम से बोध को विज्ञान के क्षेत्र से भ्रलग किया है, बयोकि भेरा बोध एक 
बात वहता है, तुम्हारा वोध कोई दूसरो बात । भर मेरा बोध भी भ्रभी एक 
बात कहता है. किसी भौर समय कोई दूसरी वात वहेगा । 

मैं कहता हूँ, यही तो सृष्टितत्व है । सृष्टि मशीन की नही, मन की है । 
मन को भ्लग करके सृष्टिततत्व की चर्चा करना राम को झ्ल्नय करके रामायण 
पढ़ने की तरह है। 

वैज्ञानिक कहेंगे, यदि प्रत्येक मद भलग ढंग से सृष्टि करने लगे तव ता 
एक प्रजीव-सी चीज उलन्‍्न होगी । 

मैं कहता हूँ, ऐसा तो नही हुप्रा है। लाखो मन सूष्टि करते रहे हैं, लेकिन 
फिर भी हम देखते हैं कि वैचिश्य के वावजूद उतका पारस्परिक योग बना 
हुप्ा है। तभी तो तुम्हारे शब्द में समभता हूँ श्रौर मेरे तुम सममते हो। यदि 
मेरा मन केवल मेरा ही होता, तो उसका दूसरो के मने से कोई योग न रह 
सकता । लेकिन मन जयगद्ब्यापी पदार्ष है--मुममें वन्द होकर वह खण्डित 
नही हुम्ना है | सारे मनो के बीच एक ऐक्यतत्त्व है--यदि ऐसा न होता तो 
मनुष्य सम्राज़ की रचता ने कर सकता भर मानव-इतिहास का कोई पर्थ 
न होता । 

वेशञानिक पूछते हैं--यह 'मन' पदार्थ क्या है, जरा हम भी सुने ? 

मैं जवाब देता हूँ, तुम्हारे 'ईयर' पदार्थ से यह्‌ कम झाइचर्यजनक या 
झनिवर्चनीय नही है । भ्रस्तीम जहाँ सीमा को ग्रहण करता है, वही है मन वी 
दिशा । उसी दिखा मे देशकाल है, वही रूप-रस-गंध है; वहीं वहुत्व है, वही 
असीम का प्रकाशन है । 

वैज्ञानिक कहते है--अस्लीम को स्रीमा ! जब कवि लोग इन सब बातों 
फ्री चर्चा करने लगें, तव तो कविराज को बुलाना होगा ! 

पैरा उत्तर है--यह चर्चा आज की नहीं, बहुत पुराना है । पागली 
का बश सनातन काल से चला प्रा रहा है । तभी प्रादीन ऋषि ने कहा है-- 

अं तम. प्रविश्वन्ति ये $ विद्यामुपासते 
ततो भूय इव ते तमो य उ विद्याया रता . । 


जो अनन्त को छोड़कर अन्त की उपासना करता है वह अधकार में इबता 
है । ओर जो भन्त को छोड़कर अनन्त की उपासना करता है वह उससे भी 
प्रधिक घने प्रघकार भे डूबता है) 


मेरी दुनिया २४७ 


विद्याज्चाविद्याउंच यस्तद्वेदो भय सह 
अविद्यया पृत्यु' तीर्सा विद्यमाअ्यूतमसतुते । 

अ्रन्‍्त और अनन्त को जो एकत्र देखता है वह झन्त के बीच से पृत्यु को 
उत्तीर्ण बरके अनन्त वे बीच झमरत्व प्राप्त करता है । 

पर पह बात भी सच है कि ससीम ग्रसीम का भेद विलवुल ही मिटदावर 
देखना उचित नही है। भ्न्त ग्रौर प्रनन्त मे पार्थवय भी है--पार्थश्य यदिन 
होता तो सृष्टि कैसे होती ? इसीलिए जहाँ ग्रमीम प्रपने वो सीमा से मकुचित 
करता है वही उसकी सृष्टि है वही उसका वहुत्व है->लेबिन इससे वह 
अपनी प्रश्सोमता को त्याग नही देता । 

प्रपने ही थ्रस्तित्व के बारे में सोचने से यह बात स्पप्ट होगी । मैं भपने 
चलने-फिरने में बातचीत मे, प्रतिक्षण अपने-आपको व्यक्त बरता हूँ--यह 
व्यवतीकरण प्रपने ग्रापत्ती दृष्टि है। लेकिन इस प्रकाशन को मेरा अपनापन 
कई तरह से झतित्रमण भी करता है । मेरी एक दिशा में 'प्रन्त” है, दूमरी 
दिशा मे 'प्रनन्‍्त' । मेरा 'प्रव्यवत मैं' मेरे व्यवत मैं के योग से सत्य हु प्रा है-- 
पर मेरा “व्यतत मैं” भी मेरे “प्रव्यक्तत मैं' के साथ मिलकर ही सत्य है । 

अब प्रश्न यह उठता है कि यह 'मैं! झ्रापा वहाँ से । वह भी मेरा संपूर्ण 
अपना नहीं है । अभ्रमीम जहाँ अपने को सीमित बरता है वही भ्रहवार है। 
सो४हमस्मि । वही वह भी है, मैं भी हूँ । मसीम वी वाणी, भ्र्यात्‌ सीमा के 
बीच ग्रसीम वो झभिव्यवित ही “ग्रहमस्मि' है। मैं हैं--जहाँ 'होने” या पर्याय 
आ्रारम्म होता है, वही भेरा पर्याय है । समस्त सोमा के थीच प्रमीम बहता 
है--प्रहमस्मि । “मैं हैं“-यही है सृष्टि बी भाषा । 

यह एक “मैं हैं' लक्षावधि “मैं हूँ में फैला हुआ है, फिर भी उसकी सोमा 
नही । मेरा 'मैं हैँ” उस महान्‌ 'मैं हैँ का ही आविर्भाव है, लेबिन मुकमे ही 
उसके आाविर्भाव की समाप्ति नही हो जाती । वह मेरे 'ैं है” मे है भोर वह 
भैरे “मैं हूं' का प्रतिक्रमण भी करता है । इसौोलिए झनगिनत 'मैं है! के! दीच 
योग का पथ खुला है। तभी उपतिपद्‌ में कह है--जों भर्व॑ भूतो मे प्रात्मा 
को भर आत्मा मे स्वभूतों को देखते हैं वे छिपे नही रहते । भ्रपने विषय मे 
वही झनभिज्ञ है जो केवल अपने को 'अपना' बहता है, भन्‍्य को 'पपना” नहीं 
जानता । 

तत्त्वज्ञान पर मेरा कोई अधिकार नही उस पश्च से मैं वुछ वहता भी 
नही । मैं एक निर्बोध मनुष्य हं--वैचित््य पर मेरा विश्वास है, और विश्व पर 
मैं सन्देह नहीं करता । में अ्रपनी प्रद्नति के श्राधार पर जानता हूँ वि दूर भर 
निकट दोनो सत्य हैं, स्थिति और गति दोनो सत्य हैं। अणु-परमाणु तारिक 


श्श्द रवीदनाथ के निबन्प 


व्रियाओं से विश्विष्द होकर, इच्द्रियो वा भौर मन का श्राश्नर सोकर, धीरे- 
धीरे ग्राकार के भायतन से परे प्रलय सागर के विनारे पहुँच जाते हैं--मह 
बात मुझे न विस्मयजनक लगती है, न मनोहर । सबसे बडा श्राइचर्य तो यह है 
कि झाकार का फव्वारा निरावार के हृदय से फूट निकतता है प्रौर गिसी तप्ह 
हवना नहीं चाहता । मैं यह देखता हूँ कि जिस दिन मेश दृदय प्रेम से परिपूर्ण 
होता है उस दिन सू्य-किरणो की उम्ज्वलता बढ़ जाती है, चन्द्रातोक वा माधुर्य 
घवोभूत हो जाता है, सारे जगतू का ताल प्रौर स्वर नई तान मे, नई लग में 
वक्ष उठता है । इसीरो मैं जात सकता हैं कि जगत्‌ मेरे मत में, मेरे हृदय में, 
प्रोत-प्ोतत है । जिन दो सत्ताओो के योग से भृष्दि होती है उनमें से एक है मेरा 
हृदय । जब भी मैंने वर्षा दा गीत गाया है, उस मेघ-मत्हार में जगत की सारी 
वर्षा का प्रथुपात-स्वर नई भाषा और अपूर्व वेदना से पूर्ण हुश्ना है ! चित्रवार 
की क्लाइति भौर कवि के काव्य में विश्व-रहस्य का नया रप पौर नया वेश 
दिखाई पढ़ा है--उस्ी से मैंने जाना है कि जगत्‌ का जतनस्थतन्ग्रावाश मेरे 
हृदय के तस्तुग्रो से बुना गया है, यदि ऐसा न होग तो मेरी भाषा के साथ 
उसकी भाषा का कोई योग न होता, गान मिथ्या होता, कवित्व मिथ्या होता; 
विश्व स्वय मूक होता भौर मेरे द्ृदय को भी मूक एसता ! कवियों भ्रौर गुणी- 
लनो का दाम है कि जो लोग भूल गए हैं उन्हें इस सत्य की याद दिलाना-- 
जगत्‌ मैं हैँ, जगत्‌ मेरा है, वह रेडियो-तरगो का बम्पन मात्र नहीं है । तत्त्वज्ञाव 
और विज्ञान गपनी भ्पनी बात कहते हैं, लेक्ति कवि बहता है : 'मेरी हृदय" 
वीणा के तारों पर उस्ताद जो बजा रहे हैं वह दिश्व-संगीत ही है ।! 
बीणा में एक ही तार नहीं है । लाखो तार हैं, लाखो सुर हैं-लेडिन 
विभिन्‍न तारी में विरोध नहीं है। हृदय वी वीणा जड यन्त्र नही है, प्राणवान 
है; इसीलिए वह एफ ही बेंधा हुआ सुर नही वजाती । उसका स्वर विस्तारित 
होता है, सप्तक वदल जाता है, तार बढ़ते जाते हैं। उसको लेकर जिस जगतू 
की सृष्टि होती है वह कही स्थिर नहीं है, वह कही जाकर रुढेगा नहीं | 
महारसिक इस हृदय-वीणा से नया-नया रस ले जाता है श्रौर इसका समस्त 
सुख-दु ख सार्थक कर देता है । मैं धन्य हूँ, जो मैं रास्ते की सराय में नही रहता 
और न राजप्रासाद के एक कमरे में मेरा निवास निदिष्ट है | मेरा स्थान ऐसे 
जगत्‌ में है जिसकी सृष्टि मैंने भ्रयने-प्रापको देकर की है। इसलिए यद पचभूद 
का या चौंसठ भूदों का श्रष्टा नही है--यहं मेरें हृदव का नीड है, मेरे प्राण का 
लीताभवन है, मेरे प्रेम वा मिलनन्तीय है । 


मेती दुनिया र्डह 
जुलाई १६१४ में लिखित । सबुज पत्र! सिनम्बर-भकटूवर १६१४ में 
प्रकाशित | 'सचय पुस्तक में जुलाई १६१६ में समाविष्ट ॥ जिस 
समय यह लिखा गया उन दिनों साहिएय में ययायंवाद तथा प्रादर्शवाद 
के विपप में उत्कट दन्दर इल रहा था। 


मानव-सत्य 


हमारी तीन जन्मभूमियां हैं, और तीनो एक-दूसरे से मिली हुई हैं । 
पहली जन्मभूमति है पृस्वी--मनुष्य वा बासत्यान पृष्दी पर स्वेत्र है । ठण्डा 
हिमालय भौर भर्म रेगिस्तान, दुर्गम उत्त्‌ग परव॑त-श्रेणो भशौर बगाल वी तरह 
समतल भूमि---सभी जगह मानव का निद्ास है। मनुष्य का वासस्थान वास्तव 
में एक ही है--अ्रतग-प्रतग देशों का नही, झारी मानव जाति का । मनुष्य के 
लिए पृथ्वी का कोई प्ंश दुर्गंम नही--पृथ्वी ने उसके सामने भ्रएना हृदय मुक्त 
कर दिया है। 
मनुष्य का द्वितीय वासस्थान है स्मृतिजगत्‌ । झतीत से पूर्वजों का इतिहास 
लेकर वह काल का नीड़ तैयार करता है--यह नीड़ स्मृति की ही रचना है। 
यह किसी विद्येप दैश बी बात मही है, प्षमस्त मानव-जाति की बात है ॥ 
स्मृतिजयत्‌ में मानव-मात्र का मिलन होता है । विश्व-मानव का वासस्थान 
एक श्रोर पृथ्वी है, दूसरी ग्रोर सारे मनुष्यों का स्मृतिलोक ॥ मनुष्य समस्त 
पृष्वी पर जन्म ग्रहण करता है श्ौर समस्त इतिहास में भी 
उसका तृतीय वासस्थान है ग्रात्मलोक--इसे हम मानवचित का महादेश 
कह सकते हैं। यही चित्तलोक मनुष्यों के भान्तिरिक योग का क्षेत्र है। किसी 
का चित्त सकीर्ण दायरे में झ्रावद्ध है, किसी के चित्त में विकृति है--लेकिन एक 
ऐसा व्यापक चित्त भी है जो विश्वगत है, ध्यक्तिगत नही । उसका परिचय हमें 
अ्रकस्मात्‌ ही मित्र जाता है--किसी दिन अचानक वह हमें झाह्वान देता है। 
मनुष्य प्रकस्मात्‌ सत्य के लिए प्राण त्यागना चाहता है। साधारण व्यवित में 
भी देखा जाता है कि जहाँ वह स्वार्थ भूल जाता है, प्रेम करता है, भपने-आपको 
क्षति पहुँचाता है, वहाँ उसके मत का एक ऐसा पक्ष है जो 'सर्वंमानव” के 
चिंत्त की भोर प्रवृत्ते हे। 
मनुष्य विशेष प्रयोजनों के कारण घर को सीमाओं में बद्ध है; लेकिन 
महाकाश के साथ उसका सख्चा योग है । व्यविद॒यत मद प्रपने विशेष प्रयोडनो 
की सीमा से सकीर्ण होता है, लेक्नि उसका वास्तविक विस्तार सर्वमानव- 
चित्त मे है। वहाँ की झभिव्यक्तित झाइचयंजनक है ॥ एक झादमी के पाती में 
गिरते ही दूसरा उसे बचाने के लिए कूद पडता है । दूसरे की प्राण-रक्षा के 
लिए भनुष्य अपना प्राण सकद में डाल सकता है । जिसके लिए अपनी सत्ता ही 
सब-कुछ है बह बहेंगा, 'प्रपनी जान है तो वश्ध का नाम है । लेकित ऐसा भी 


मातव सत्य श्र 


हम देखते हैं कि मनुष्य अपनी रक्षा को ही सबसे बडी चोज नहीं गिनता । 
इसका कारण यही है कि प्रत्येक मनुष्य की सत्ता दूसरों वो सत्ता से जुडी हुई है। 

मेरा जन्म ऐसे परिवार मे हुआ जिसका धर्म-साघन एक विश्लेप प्रवार 
का था। उपनिषद्‌, मेरे पितृदेव की अभिज्ञता, शोर अन्य साधको वी साधना-- 
इन सबसे मिलकर हमारी पारिवारिक साथना का निर्माण हुआ | में अपने 
पिता का कनिष्ठ पुत्र हूँ । जातकमे से लेकर मेरे सभी सस्वार वैदिक मन्तों 
से अनुष्ठित हुए, यद्यपि वे ब्राह्ममत के अनुसार भी प्रवश्य थे। मैं स्कूल से 
भागने वाला बालक था । जो भी जगह घिरी हुई होती है, वहाँ मेरा मन नहीं 
लगता । जो प्रम्यास वाहर से लादा जाता है उसे मैं प्रहण नही कर पाता) 
लेकिन मेरे पितृदेव ने इस विषय मे मेरी कभी भत्संना नही वी * उन्होंने स्वय 
स्वाधीनता के साथ पूर्वजों के सस्कारो का त्याग क्या था। गम्भीर-से-गम्भीर 
जीवम-तत्त्व के सम्बन्ध में मैं आजादी से सोचता था । यह बात माननी होगी 
कि मेरा यह स्वातश्य कमी-क्भी उन्हें दुख पहुँचाता था--फिर भी उन्होंने 
कभी कुछ कहा नहीं । 

बचपन में उपनिषदो के कई प्रझ्न, प्रुनरावृत्ति करते-करत, मुझे याद हो 
गए थे । उनमे से सभी तो मैं ग्रहण नही कर सका--श्रढ्ा भी, लेबिन शायद 
भक्ति नही थी । उसी समय मेरा उपनयन हुमा। मुझे गायत्री मन्त्र दिया 
गया--केवल मौखिक भाव से नहीं, मैंने इस भन्‍्त्र को वार-वार दुहराया है 
और पितुदेव से उत्तके ध्यान का अर्थ भी समझा है। मेरी आयु बारह वर्ष वी 
रही होगी । इस मन्त्र के विषय में चिन्तन वरते-करते मुझे लगता कि विश्व 
के और मेरे अस्तित्व में झात्मिकता है । भूभभव स्व--इस भूलोक 
के साथ, अन्तरिक्ष के साथ, मेरा अखण्ड योग है । इस विश्व ब्रह्माण्ट का ग्रादि- 
अ्रन्त जो ईश्वर है उसने ही हमारे मन में चैतन्य जागरित क्या है। चैतन्य 
और विश्व--अन्दर-वारह सृष्टि वी ये दो घाराएँ मिलो हुई हैं । 

इस तरह ध्यान के द्वारा जिसको हम उपलब्ध बरते हैं बह विश्वात्मा से 
झोर हमारो आत्मा से चैतन्य के सम्बन्ध से जुडा हुआ है। इस तरह के 
विचारों के झआनर्द से मेरे मन में एक ज्योति जग उठी यह बात मुझे स्पष्ट 
रूप से याद है । 


जब मैं बडा हुआ--अभ्रठारह या उन्‍्नीस वर्ष की आयु होगी, या झायद बीस 
भी हो--चौरगी* में अपने दादा के साथ रहने लगा। ऐसे दादा कभी कसी 


१--वलकत्ता का एक प्रमुख मार्ग, जो आधुनिकता का वेन्द्र है। चौरगी 
नाय-सम्प्रदाय के एक “गुर्रा थे। 


श्श्र रवोद्धताय के निंन्‍्प 


को ने मित्र होगे--वे मित्र, भाई, सहयोगी, सभी ठुछ ये । 
उन दिलों तड़के उठने वी श्रवा थी--मेरे फिठा भी वहुत सवेरे उद्ते। 
मुझे याद है एक बार पिता के साथ पहाड़ गया घा--हम ड्लहौनी में रहते 
थे । वहाँ कड़ी सर्दी थी । उस सर्दी में भी वे छड़के ही हाथ में दिया लेकर 
मेरे पतग के पास भाते भौद मुझे जया देते | एक दिन मैं सवेरे उठकर चौरेगो 
के घर के बरामदे में लड़ा था। उन दिनो वहाँ 'फी स्वृूल' नाम वी एक 
धाठशाला थी ; रास्ते के उस पार ही स्कूल वा भरहाता दिलाई पड़ता या। 
मैंने देता कि वही पेड के पीछे से सूर्य उदित हो रहा है। जैसे हो पेड़ से भूर्य 
या ग्राविर्भाव हुआ, भेरे मत वा पर्दा छुत गया । मुर्के लगा कि मनुष्य झरागन्म 
एक प्रावरण त्तिये रहता है ! उसीमे उसका स्वातन्थ्य है। इस स्पातन्थ्य का 
ज्ञोप होने सै सासारिक प्रयोजनो की पूर्ति में भ्रमुविधा होती है। लेक्नि उस 
दिन सूर्योदय होते ही मेरा भावरण दूर हुमा । मैंने सोचा, भव सत्य को मुक्त 
दृष्टि से देश पाया हूँ । दो मजदूर एक-दूबरे के क्यों पर हाथ बरे, हँसते-हंसवे 
अले जा रहे थे। उतको देखकर मैंने एक झनिर्वेचनीय सौन्दर्य का अनुभव 
किया । भंते में यह विचार नही उठा कि वे माभूली मजदूर थे । उस दिन मैंने 
उनकी भन्वरात्मा को देखा, जहाँ चिरकाल वा 'मातव है । 
हम सुन्दर किसे बहते हैं ? बाह्य रूप से जो तगष्य लगता है उसका जब 
हम आन्तसिक पर्थ देखते हैं वो वह सुन्दर लगता है ॥ गाय के बछड़े के तिए 
भुत्ताव का फूल सुख्दर नही होता । मनुष्य के लिए वह सुन्दर है--उस मरुष्य 
के लिए जो उस फूल की पखुडी नहीं, उसका डण्ठल नहीं, बल्कि उसकी समग्र 
आतरिक सा्यकता ग्रहण करता है। पवना मा ग्रामीण कवि जब एंटी हुई 
अणयिनी को मवाने के लिए 'एक रुपये का उपहार" तने का प्रस्ताव करता है 
सो उस उपहार का दाम एक रुपये से कही अधिक हो जाता है । इस उपहार 
का>-या ग्रुलाव का श्रान्तरिक श्र्थ जब हम देख पाते हैं तभी वह सुन्दर हो 
जाता है। उस दिन मुझे बड़ा प्राइचर्य हुआ मैंने देखा, समस्त सृष्टि प्रपहुष 
है। मेरा एक मित्र था। बुद्धिमत्ता के लिए उसकी विश्लेप रू्याति नहीं 
थी | उसवी युबुद्धि का एक दृष्टान्त देता हैँ । एवं दिन उसने मुभसे पूछा 
यो, ईइवर को देखा है ?” मैंने कहा, “नही, मैंने तो नहीं देखा' | वह बोला, 
मैने देखा है' । मैंने पूछा, 'किस तरह ?”। उसने उत्तर दिया, क्यों ? यह्‌ 
तो है--भ्राख के पास विज-विज कर रहा है | जब भी यह मित्र झाता, मैं 
अममभता मुर्के नाराज करने भ्राया है। लेक्नि उस दिन मुझे वह भी भच्छा 
लगा । मैंने खुद ही उस्ते पुकारा उम्र दिन ऐसा वगा, उसकी वृद्धिहीका 
आकस्मिक है, वह उसका चरम, चित्त सत्य नहीं। उसको बुलाकर उस 


मानव राह्य श्ण्ऐे 


दिन मैं यहुत रुश हुमा | उस दिन वह 'प्रमु' नही रहा । मैं जिस गानव-लोग 
में रहता है, उशीमे वह भी रहता हे। तब मैंने सोभा, यही मुवित है | इसी 
प्रवस्पा मे मैं चार दिन रहा--धार दिन तब मैंते जगतू मो रात्य हप से देसा | 
उसवे बाद ज्योतिदा' ने बहा, 'दार्जीलिंग घलो'। वहाँ जागर फिर मन पर 
ब्| पे मपा- फिर यही सणण्यता, यही प्रात्यहिपत्ता ॥ देविन उसये पहले 
बुछ दिए तक राबबे' बीष जिसे देसा था, उससे सम्भन्ध भें भाज सप मन में 
बोई संशय नहीं है। यह है भसण्द मनुष्य, जो शब मनुष्यों मे भूत-भविष्यत्‌ में 
परिव्याप्त है--भरूप होते हुए भी तभी मणुष्यों के सूप में जिराया प्रस्तरतम 
प्राविर्भाव है । 
[२] 


यही मेरे जीवन थी प्रथम ध्रभिशता घी जिगे भाध्यात्मिक यहा जा रागता 
है । उस शगय जिस भाव में मैं. प्रभावित हुम्न, उसरा स्पष्द रूप गेरी उसे 
दियो गौ रबनाप्रो मे--प्रभात रामीत' कौ बवितामों में -देसांणा रापता 
है। बह भाव प्रपने-प्ाप ही 'प्रभात रागीत" में प्रयाशित हुपा। बाद में झगर 
तोस विचार भर उरा भाव वे विषय में मैं लिखता तो उत्तया ग्रधार्ध प्रित न 
फिलठा । पहले ही से यह चताना उचित होगा थि 'प्रभाद रणीत' पी पविताणो 
वो मैं यहां बेबल उस रामय भी घपनी भावनाभो था विश्रण परने मे छिसे 
उद्धृत मर रहा है--याव्य मी दृष्टि से थे भत्यन्त सामान्य है। मेरे लिए 
उतना एकमात्र मूल्य यह है मि उन दिनो मेरे मत मे जो भानन्द उच्छयरित 
हुआ था वह उनमे व्यवत हुप्रा है। भाव भरालात है, भाषा प्परिषयय है-- 
भानो उनमे मैं शब्दों थो ट्ठोलने यो चेप्टा गर रहा है । लेविन 'खेष्ट' पहना 
ठीक में होगा--वैष्टा उनमे नहीं है। मत ते बिता पिसी यल ये, जैसे शत 
दे, भपने भाव व्यात जिये हैं । साहित्य ऐ ग्रादर्श रो विचार बरने पर रिसी 





१--प्रपने भ्रग्नज ज्योतिरिद्नाथ ठाुर गे! लिए रवीद्धनाथ पा रनेह- 
राम्बोधव ! ज्योतिरिदनाथ महूपि देवेद्धवाथ ठझगुर (१६४६-१६२५) मे 
पाँच पुभ्र थे भोर रवीखनाथ रो १३ यर्प बड़े थे। ज्योतिरिद्ववाय रागीत मे 
बडे शगी के और अपेर एस्तपो के उणेता । रवीद्नाथ ने सपती 'जोवन रंगृति 
भौर 'छेतेयरेला' में उमया झवेय' रवलों पर उल्बेशा त्िया है। 

१--खीछायथ या वाब्यन्शप्रह, णो सव्‌ १८८३ मे प्रगाशित हुआ 


गह प्रन्ध उद्होने प्रानी दरवर्धीया भतीजी इन्दिरा देवी (बाद में इन्दिता 
देवी घौधरागी) पो समदित दिया था । 


रश्४ रवीद्धनाप के नियन्ध 


संग्रह में स्थान पाने योग्य रचनाएँ ये नहीं है। 
इन॑ कविताप्रों को मैं किममते हुए सुना रहा है, उत्साहपूर्वक महीं। जो 
कविता मैं गबसे पहले पढूँगा बह शायद उस श्रनुभव के बाद पहले ही दिये 
लिखी गई थी जिसवा मैंते श्रभी उल्लेस किया । लेकिन यह वात मैं बिलकुल 
निश्चित रूप से नहीं कह सकता कि यह ठीक पहले ही दिन की रचना है। 
मेरे काब्य वा इतिहास जिल्होने देसा है वे जानते हैं कि रचता-वाल के सम्बन्ध 
मे मेरे ववतव्यो पर निर्भर नहीं किया जा सकता | जो वुछ भी हो, यह उस 
समय की लिपी कविता है जब हृदय भावोच्छवास से व्याकुत हो उठा था। 
उसे ब्राज थी प्रभिजता के साथ मिलावर देखना होगा । मैंने कहा है कि हमारे 
एक ओऔरोर भ्रह है, दूसरी प्रोर प्रात्मा। प्रहं खण्शकाश की तरह है--धर के 
प्रस्दर का प्रायाज्ष है, जिसको लेकर विपयकर्म, मामला-मुकदमा इत्यादि चलते 
है । उससे जुड़ा हुमा महाकाश है, जिसमे वैषधिक्ता नहीं है, वह प्रावाध 
असीम है, विश्वव्यापी है। 'मानवत्व” से शिस विदाद पुरुष वी शोर सकेत् 
होता है वह हमारे खडाराश में भी है। हममे ही दो पक्ष है--एक हममे बद्ध 
है, दुगरा सर्वत्र व्याप्त है। ये दोनों सलग्त हैं, श्रोर इनको मिलाकर ही हमारी 
परिपूर्ण सा बतती है, इसीलिए मैंने कहा है कि जब हम झह को एकागी भाव 
मे पवडुपर रसते है तव हम मानव-धर्म से च्युत हो जाते है। तब हमारा उस 
अहामानव सै--विराट्‌ पुष्य से--विच्देद होता है जो हममे विद्यमान है । 
मेने जागऊर देखा, अँपेरे में हूँ 
अपने आपमे दैँधा हुआ हूँ।॥ 
मम हूँ श्रपे ही इल स्वर में, 
ज़िमकी प्रतिध्वनि मेरे ही कानों में गू'ज रही है। 
यह है “ग्रह, प्रपने-ग्रापमें भ्रावद्ध, जो प्रसीम से च्युत होकर, प्रन्ध होकर, 
अ्रन्धकार में पडा रहता है। मैंने प्रनुभव किया कि ऐमे ही भ्रन्धकार में मैं था । 
वह स्वप्नन्जेमी दया थी । 
गहरी, अत्यन्त गदरी गुहा, घना अँवेरश 
गहरी नींद में प्राश अकेला गीत गा रहा है 
रन गीत के स्वर मेरे पएकाड़ी दृदय में विलीन हो रदे है । 
निद्रा में जो स्पप्नलीला है उसके साथ सत्य का थोग नहीं । श्रमूलक, 
मिथ्या--तरह-तरह के नाम उसे देता हैं । भ्रह की सीमाझ्रो में ग्रावद्ध जो 
जीवन है, कद है मिश्ण-उसमें हु स, क्षति, विक्ृति है / बज अह जाय पड़ता 
है और ग्ात्मा को उपलब्ध करता है तो उसे ,नया जीवन मिलता है! कभी 
उद्चों भ्रहं के श्रीडा-मवन में मैं गिरफ्तार था । श्रपने प्रांथ को ही मैंने पकड़ 


मानव सत्य २५५ 


रखा था, यृहत्‌ सत्य रूप नही देखा था 


आज प्रभात वी बला में रखिक्िरफें 
कैसे मेरे प्रषणु में मम गई १ 
गुहा के अँधेरे में बैस प्रवेश किया 
प्रमात-विह० के समीत ने १ 

न जने कैसे, इतने दिन बाद 

प्राण. जाम डठा, 

प्राण जाए उठा १ 

प्राण दारि छुलक उठा 

प्राण को दास्ला, प्राणु का ऋछग 
अब अवरूद नहीं रह सकते 


थह है उस दिन कौ बात जब अन्धवार स मैं आलोक में झ्राया--बाहर के, 
असीम के आलोक में । उस दित चना न ऊपर उठकर भूमा में प्रवेश किया । 
फारागृह वा द्वार खोलकर बाहर निकलने के लिए जीवन की सारी विचित्र 
लीलाग्रो के साथ सम्मिलित होकर प्रवाहित हाने क॑ लिए, अन्त करण ब्याकुल 
था । उस प्रवाह की गति थी महान्‌, विरादू समुद्र की शोर । उसीको भ्द 
मैंने विराट पुरुष कहा है । उसी महामातव में जाकर नदी मिलेगी--लेकिन 
सबके बीच से गुज रते हुए। यह पुकार मैंने सुनी । सूर्य प्रकाश में जागकर 
अत छ्याकुल हो उठा । यह आह्वाव कहाँ से झ्ाया ? यह महासमुद्र की भोर 
आकपित करता है, मातव-मात्र के भोतर होकर, ससार के भीतर होकर ।॥ 
भोग-त्याग किसी को भी यह अस्वीकार नही करता--सबका स्परश-बोध करके 
आखिर उस स्थान पर पहुँचता है जिसके भ्रति मैंने कहा « 

आज न जाने क्‍या हुआ, ब्राश जाग उठा 

दूर से मानों मैंने महात्तागर का गौते सुना ३ 

उद्ठी सागर कौ ओर हृदय दौढता है ६ 

असीक्के तट पर जावर जीवन शेष होना चाहता है ६ 


बहाँ जाने के लिए हृदय व्याकुल था । “मानव घमर्म' से सम्बन्धित मेरे भाषण 
वी यही भूमिका है । इस महासागर को अब मैंने महामानव का नाम दिया 
है। समस्त मानव-जाति के भूत-भविष्यत्‌ू-वंमान को लेकर वह प्रत्मेक ब्यक्ति 
के हृदय में प्रतिष्ठित है । उसके साथ जा मिलने की ही यह पुकार है । 

उस अनुभव के दो-चार रोज़ बाद मैंने 'प्रभात उत्सव” कविता लिखी। 
बात वही है, लेक्नि कुछ अधिक स्पष्ट कही गई है 


रबीखनाम के मियन्ध 


न्ण 
न 
दर 


झ्ाज मेरा हृदय ने जाने क्रेस़े उ्पुकत हो गया है | 
जगतू प्राप्त आऊुर उसका आलिंगन काठा है। 
पुस्यी पर जितमे शतन्मइस्र गजुष्य हैं 
मेरे प्राण में शाते हैं, हँसरर मुभसे गले मिलते हैं । 
यह तो प्रभी मनुप्यो के हृदय की तहंगलीसा है । गरगुष्य-मनुष्य में शलेह, 
प्रेम भर भक्ति के भम्बन्ध तो हैं हौ । लेकिन उन्हें जब हम विशेष रुप से 
देखने हैं, विश्ञाल पृष्ठभूमि पर देखते हैं, तो ऐप भौर ताश्पयं जा साभ होता 
है । उस दित दो मज़दूरो की बात मैंने कहो यी--उनमें जो श्रानन्द मैंने देखा 
वह सझ्य का प्लान था, जिसका उद्दंगम सार्वेजनीत, सर्ववालीन चित्त की 
गहराइयो में है। उसे देखकर मैं सुश ह्रा--भौर उससे भी भ्रधिक प्रसलता 
मुभे इसलिए हुई कि जिन लोगो में यह भासन्द मैंने देता उन्हें मैं नगण्या 
समभता भ्राया था। जिम क्षण उनमें मैंने विश्वभ्यापी प्रकाश देखा, एक प्ररम 
सौदर्य का भनुभव हुप्रा । उसी दिन मानवीय प्र॑स्वन्धों की विचित्र रसलीला, 
आनन्द और श्निर्षचनीयता का युझे माझाव फ्िला । वह स्ामात इक गाव 
के भनिपुण लेखत में रयकत हुआा--परिस्फुद रूप में मही, उस समय मैंने जो 
अनुभव किया, वही लिखा। मैंने बिलकुल ही मनमाना गीत याया हो ऐसी बात 
मही है। यह गीत दो घडी का नहीं है, यह भ्रत्तहोन है । (स्रमें एक घारा- 
बाहिकता है, प्रत्मेक मनुध्य के हृदय में इसकी प्रनुवृत्ति है। मेरे गान के साथ 
मनुष्य-मात्र का योगदान है--गान रुकने पर भी यह योग विच्छिन्ल नही ही 
प्रकता : 
कल गोन का *शन्त होगा इस विचार सै 
आज इयों न गारँ--अआज, जब प्रमात की किरने फूटो हैं 
यह किसकी हपेख्दनि है, तुम्हीं कहो ॥ 
आनन्द के छोत पर सब्र तैसते जा रहे हैं, 
आनन्द में हीन हो रहे हैं। 
चरती कौ और देखकर, म4-आनन्‍्द के गत गाते हुए, 
मन को किसी और दिन कौ याद आ रही है। 
विराद्‌ प्रानन्‍्द की धारा में सब-कुछ तरग्रित है-यह दात बहुत दिन तक 
मैने नही देसी थी लेकिन उप्त दिन देखी । मनुष्य के विविध सम्बन्धों में झरानन्द 
का रस है। सब लौगों में यह जो भ्रानन्द-रस है उसके द्वारा ही 'महारस' की 
अभिव्यवित होती है 'रसो वै स” इसके खण्ड-अण्ड आविर्भाव में ही ब्रह्म 
को प्राप्त किया गया था । उस अनुभूति को व्यवत्त करने के लिए मैं वेचैन था, 
लेकिन ग्रच्छी तरह ध्यक्ष त कर सका । मैंने जो कुछ वहा भ्रस्न॑पूर्ण रूप से 
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कहा-- 
'ब्रभाव-मगीत' को अन्तिम कविता वी पक्तियाँ हैं-- 
आज में कोई बात नहीं ऋहूँगा-- 
आज मैं कोई मौत नहीं गाऊंगा ६ 
देखे, आज भोर के समय कितने लोग जाये हैं १ 
चारों ओर  मीठड लगी है, 
सब अलिमेद मेरी ऋए देख रहे हैं-- 
मेरा श्मितमुख देखकर सारा दुख-्शोक मूल गये हैं। 
झाज मैं गीत नहीं गाऊँगा ६ 
इससे समझा जा सकता है, उस समय मेरा मन क्सि भाव से आाविष्ट 
शा, उसने किस सत्य वा स्पर्श पाया था । जो बुछ है उस महामानव में जा 
मिलता है, भौर प्रतिध्वनि के रूप में वहाँ से लोटता है--रस-सौन्दये-मण्डित 
होकर । यह उपलब्धि मुझे अनुभूति से हुई, तत्त्वरूप में नही । उस समय एक 
बालक का मन जिस झनुभूति से आनन्‍्दोलित हुमा था, उसीकी असम्पूर्ण अभि- 
व्यक्त 'प्रभात सगीत' में है। बाद में ऑवसफोड में मैंने जो कहा वह तो चिन्तन 
का परिणाम था--अपने विचारों को अनुभूति से झल्लग करके, उन्हें अन्य तत्त्वों 
के साथ सिलाबर, युबित पर झाषारित करके बहा था १ लेकिन उसका 
आरम्भ उसी झनुभूति में है। उस दिन मैंने जगत्‌ के तुष्छ आवरण को हते 
देखा, सत्य का अपरूप सौरदर्य देखा 4 उसमे तर्क के लिए स्थान नहीं था-- 
उस 'देखने' का सत्यरूप मैंने सममा । झभी तक मेरे मन में यह उत्कट लालसा 
है कि किसी शुभ मुहूर्त में विश्व के आनन्दरूप को फिर एक बार बेसी ही परि- 
पूर्षता से देख सकूं। यह जो वाल्यावस्था में एक दिन स्पष्ट देखा था उसीके 
बारे में उपनिषद्‌ के ये झाप्द मेरे होठों से वार-बार ध्वतित हुए है-- 
आानन्दरूप प्रमुत यद्धिभाति/ | उस दिन देखा, विश्व स्यृत्र नही है, विश्व में 
ऐसी कोई वस्तु नहीं है जिसमे रसस्पर्श न मित्रता हो | जो प्रत्पक्ष देखा है 
उसके विषय मे तर्क की क्‍या जरूरत है ?ै स्थल आवरण मर्त्य है, अ्न्तरतम 
आवन्दमय सत्ता अमर है । 
(र] 
वर्षा झूतु मे नहर जत से भरी रहतो थी । जब वह नूख जाती, लोग 
उसके ज्पर चलकर इधर-उधर जात । नहर फे इस पार एक,वाजार लगता, 
तरह-तरह के लोग वहाँ गाते । अपने दुमजले मकान से यह सब देखकर मैं 
खुश होता । लेकिन पदुमा नदी पर बोट में रहते हुए मै जनता से दूर हो गया 
था। नदी का तट, कही-कही सूली जमीन, तपती हुई दालु | जगह-जगह पानी 


*एश्८ रदौद्धताथ के निबर्ध 


जमा हो गया था, जहाँ पक्षी भौर जलचए चवकर वादते वहाँ जो कहानियाँ 
मैंने लिखीं उनमे प्मा-तीर का वातावरण है । जब घहूजादपुर" आता, ग्रामीण 
जीवन की माँड़ी सामने प्राती, देहात के विविध वामों पर दृष्टि जाती । 
“पोस्ट मास्टर', समाप्ति 'हुट्टी इत्यादि कहानियों मे इसी बातावरण का 
प्रतिब्िध्द है। उनमें गाँव के भ्रतग-भसग दृश्यों को वत्पना के द्वारा पूरा करके 
चित्र सीचे गए हैं। 

उस समय की एक घटना मुझे याद है। सूछी हुई एक पुरानी नहर मे 
पानों भर ऐया थो। बीचढ़ में धैंसी हुई एक छोटो नाव पकायक तैरने लगी 
गाँव के लड़के नई जलधारा की पुत्र सुनकर खुश हुए--उन्होंने दित में दस 
दस बार डुवकियाँ लगाई । 

दूसरी मजिल की खिड़की से मैंने सामने झाकाद मे नववर्षा के जलभरे 
आाएल देखे, भौर नीचे वालक-रुण्डली में प्राण का तरगित बल्लोल । मेरा मत 
सह सुले द्वार से बाहर निकल पढ़ा--कहीं दूर जाने के लिए। प्रत्यन्त निबिड 
रूप से हृदय को प्नुभूति मिली--सामने मैंने देखा नित्यकालब्यापी श्रमुभव- 
धारा, क्तिने प्राों की विविध भोड़ाओ्रों से सिलिकर वी हुई एक अ्रखृण्ठ 
सोला ! भपने जीवत में जिसका घोष करता हूं, उपभोग करता हूँ, भ्ौर घर 
घर लौगो की जो निरत्तर जीवनोपलब्धि चल रहौ है, वह सव एक विराद 
झभिगता में मिल जाती है। कितने नटों का भ्रभिवय बल रहा है; उनमें से 
प्रत्येक की जीवनन्यात्रा मे सु्ष-दु ख॑ वी उण्डशः भभिव्यक्ति हो रही है--लेकित 
समस्त प्रभिनय से एक नाट्यरस उत्पन्न होकर परमद्रप्ठा में भ्रावि्भूत् हो रहा 
है-+ऐसे परमद्रप्टा मे जो “धर्वानुभ्र. है। इतने समय तक जीवन के मुखनु स 
दी जिस ग्रनुभूदि ने मुझे विंचलित किया था उसको एक नित्य साक्षी के पद 
खडे होकर मैं देख सका | 

इस तरह प्रपने से पृथक्‌ करके जब में भ्रश् को सप्रग्र के बीच स्थापित कर 
पाया, तथ अपने अस्तित्व का भार हल्का हो गया | किसी रसिक के साथ एक 
होकर में जीवन-लीला को सत्य रूप मे देख सका । उस दिने वा बहू अनुभव 
मेरे लिए एक गम्भीर रहस्य बन गया । 

मुक्ति का झालेत्द मुझे मिला। स्नानेगृह की झोर जति-जाते बीच मे 
खिड़की के पास मैं खड्ा हो थया था। वह क्षण अब मेरे लिए बृहत्‌ हो उठा । 
मेरी भाँखो से आँसू टपके--मेंटी इच्छा हुई किसी के वामने सम्पूर्ण भरात्ययमर्पण 
करें, भूमिप्ठ होकर किसी को प्रणाम करू । मेरे ब्न्तरंग का वह कोनन्सा 

१. पूर्वी बंगाल में टंगोरों वी जमीदारी में एक स्थाव वा नाम । यह 
प्रम्ीदारों पवना जिले में थी, थो अव पूर्दी पाविस्तान में है। 
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साथी है जिसने मेरी समस्त क्षणिकता को ग्रहण करके उसका भपनी नित्यता 
में समावेश किया है ? मुझे ऐसा लगा कि मैंने भपने एक पक्ष को छोड़कर, 
दूसरे पक्ष की ओर जाकर, अपता परिचय पाया। एपोउ्स्प परमानम्द. | मेरे 
बोच “यह और “वह' दोतो हैं--जब “यह बह के पास पहुँचता है तभी उस्ते 
झानन्द मिलता है। 

उस दिन प्रत्यन्त निकट से मैंने देखा कि मेरी सत्ता मे उपलब्धि के दो 
पक्ष हैं। एक वह जिसको 'मैं” कहता हँ--और उम्रके साथ जुडी हुई सब चोरों, 
मेरा ससार, मेरा देश, मेरा धव-मान, जिसको लेकर इतनी चिन्ता है, इतना 
प्रयास है । लेकिव एक परम पुरुष भी है जो इन सबके ऊपर भ्रधिकार करता 
है, सबका प्रतिक्रमण करता है--वह नाटक-द्रप्टा भी है ल्रष्ट भो, इपलिए 
बह सबसे सयुक्त है ओर सबके परे भी । भ्रस्तित्व के इत दोनो पक्षों को सदा 
सम्मिलित रूप से मैं नहीं देख पाता । भ्रपने-आपको विराट्‌ से विच्छिन्न करके 
सुख-दु ख से भ्रान्दोलित होता हूँ ॥ मन की विचलता का कोई परिमाण भही 
रहता, भौर इससे मैं झपने भोर विय्ट्‌ के बीच सामज्जस्य नही देख पाठा 
कभी प्रचानक दृष्टि उधर जाती है, मुक्ति का स्वाद मिलता है । जब अह 
अपनी ऐकान्तिकता भूल जाता है, तब वह सत्य को देखता है। 'जीवन देवता'- 
सम्बन्धी मेरी कविताग्रों मे यह अनुभूति व्यक्त हुई है । 

हे भ्रन्तरतम, 

मेरे भ्रन्तर में आकर क्‍या तुम्हारी सब प्यास मिट गई है ? जिस परिमाण 
मे मैं पूर्ण हें, विश्वभूमीन हूँ, उसी परिमाण से मैंने 'उसको' झपना बनाया है 
“उप्तके' साथ भेरा ऐक्य हुआ है । यही बात सोचकर मैंने कहा : 'मेरे बीच 
श्रपनी लीला को देखकर तुम कितने खुश हो !” 

विश्वदेवता का आसन प्रत्येक जगतु मे है--प्रह-चन्द्र-तारो में है । जोवन- 
देवता विशेष रूप से जीवन के आसन पर है, प्रत्येक हृदय मे उसका पीठ स्थान 
है, प्रत्येक अनुभूति और भ्रभिज्ञता में उसका केन्द्र है। बाउलो ने उसीको 
“मन का मनुष्य कहा है । इसी 'मन के मनुष्य' को, सर्व मनुष्यों के इसी 
जीवन-देवता को, मैंने अपनी "रे८[ह०॥ ० १७7 शीप॑क व्यास्यान- 
माला का विषय बनाया । इत व्याध्याग्े, को, दहशत, के दूष्टिकोण, से. देहात, 
उचित नही होगा। मतवाद का आकार उन्हें दिया गया है, लेकिन वास्तव में 
उनमे केवल एक कवि के चित्त की अभिन्ञता है । यह आन्तरिक ग्भिन्ता दीर्ष- 
काल तक मेरे अन्दर प्रवाहित हुई है ॥ उसे मेरी व्यक्तिगत चित्त प्रकृति की 
विद्येपता समभकर ही स्वीकार विया जाना चाहिए । 

जो सारे जगत का भूमा है उसे उपलब्ध करने की साथना में कभी-कभी 


२६० रबोचद्धताथ के निवन्ध 


यह उपदेश मिलता है: 'लोकालय छोड़ो, गुह्ा में जञाभो, प्रपनि पत्ता को, 
अपनी सीमा को; विलुप्त करके भ्रसोम में प्न्तद्ित हो जाघो' । इस साधना के 
विपय में बुद्ध कहने का मुझे ध्रधिकार नहीं है। लेकिन मेरा मत जिस साधना 
को स्वीकार करता है वह कहती है--भपना त्याग न करो; झपने बीच ही 
उस महात्‌ पु को उपलब्ध करने का क्षेत्र है; बह निखिल मातवन्जाति का 
झात्मा है | उसकी उपेक्षा करते हुए किसी भमानवीय यो प्रतिमानवीय सत्य 
तक पहुँचने की वात यदि कोई करे तो उसे सममले की ध्ावित मेरे पास नहीं 
है । मेरो बुद्धि मानवीय बुद्धि है, मेरा हृदय मानवीय हृदय है, मेरी कल्पना 
आनवीम कल्पना है । उसको मैं कितना ही परिमाजित करूँ, है तो वह 
मानवचित्त । जिसे हम विज्ञान कहते हैं वह मानवनवुद्धि से ही भ्रमाणित है, 
जिसे ब्रह्मानन्द कहते हैं वह भी मानव-चैतन्य में व्यवत प्रानन्‍्द है | इस बुद्धि 
में, इस प्रातनद में, मिसको हम उपलब्ध करते हैं वह भूमा है--वेकिन वह 
“मानवीय भुमा' है। उसके बाहर कुछ न होना था ने होना मनुष्य के लिए 
बराबर है । मदुप्प को विदुप्त करके ही यदि मुझे मुक्ति मिल सकती है, तो 
में मनुष्य हुमा ही क्यों ? 
दिसी समय मैं प्रकेला बँढा प्राज्ीन मंत्रों को लेकर भ्रात्मविलय की 
भावना से ध्यान करता था । पलाग्रत करने की इच्छा मुझसे यौ--भर इससे 
दिलदुल ही धात्ति ने मिली हो ऐसी बात नहीं | इस तरह विक्षौम से सहज 
ही निष्कृति मिलती यो। दुख के समय इस भावना से मुझे सान्त्वता मिली, 
प्रलोभन से भेरी रक्षा हुई। स्ेकिम एक दिउ ऐसा भी भ्राया जब मैंने समस्त 
को स्वीकार किया, संवको ग्रहण किया। मैंने देखा कि मानव-नाट्यमच पर 
जो तीला चन रही है उसीका प्रश्न में भी हूँ । सबको निकट से देखा | इस 
देखने को मैं छोटी चीज नही सममता | यह भी सत्य है। जौदन को जीवन- 
- देवता से पृथक्‌ करके देखना ही दुख है, दोनों को सयुक्त रुप में देखना ही 
भुकति है। 


कमला भाषण-माता (कलकत्ता विश्ववविधालय) के झन्तर्ंत शान्ति- 
निकेतन में दिये गए तीन भाषणों में से प्रन्तिम ॥ 

प्रवासी” (वैश्वास-ज्येप् १३४० दं० मं०) १६३३ मे प्रकाशित । 
ये लेख “मानुपेर घर! (कलकत्ता विद्वविद्यालय, १६३३) मे 
परिशिष्ट स्प में दिये गए हैं । 
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शिक्षा में हेर-फेर 


जो प्रत्यावश्यक है उसोमे भ्राबद्ध होकर रहता मानव-जीवन का घर्म नहीं 
है। ग्रावश्यकता की श्यखला से हम किसी सीमा तक वद्ध हैं, लेकिन किसी हद 
तक हम स्वाधीन भी हैं । हमारा शरीर साढेन्तीन हाथ के फासले में सीमित 
है लेकित उसके लिए साढे-तीन हाथ का घर वनाने से काम नही चलेगा । 
चलते फिरने के लिए यथेप्ट स्थान रखना जरूरी है, वरना हमारे स्वास्थ्य भौर 
आनन्द दोनो मे वाघा पडेगी । शिक्षा के विषय मे भी यही बात लागू होती 
है । जो क्म-से कम जरूरी है वही तक यदि शिक्षा को सोमित किया गया तो 
बच्चो के मन की वृद्धि नही हो सकेगी । ग्रावश्यक शिक्षा के साथ स्वाधीन 
पाठ को मिलाना होगा, अन्यथा बच्चे की चेतना का विकास नही होगा-आगयु 
बढने पर भी बुद्धि की दृष्टि से वह सदा वालक ही रहेगा । 

लेकिन दुर्भाग्य से हमारे पास समय की कमी होती है । हम चाहते है कि 
जितना शीघ्र हो सके, विदेशी भाषा सीखकर, इम्तहाव पास करके काम मे 
जुट जायें । इसलिए बचपन से हो हाँफ्ते-हांफते, दा्ये-बार्ये न देखकर, जल्दी" 
जल्दी संवक याद करते के अलावा श्रौर कुछ करने का हमारे पास समय नहीं 
होता । बच्चो के हाथ मे यदि कोई भनोरजन की पुस्तक दिखाई पडी तो बह 
फोरन छोन जी जाती है। 

और फिर भनोरजन को पुस्तक झाये भी कहाँ से ? बंगला मे इस तरह 
की किताबें नहीं हैं। समायण-महाभारत अवश्य हैं, लेक्नि वच्चो को बेगला 
भाषा इस तरह नहीं सिजाई जाती कि वे धर वेठ्कर प्रपती इच्छा से बेगला 
काव्य का यथार्थ स्वाद ग्रहण वर सके । और बेचारे वालक अग्रेजी भी इतनी 
नहीं जानते कि उस भाषा की बालोचित पुस्तक पढ सके । शिशुओ्रो के लिए 
लिखी श्रंग्रेजो पुस्तकों म भ्रग्रेजी सस्कृति का वातावरण होता है उसमे भग्रेज 
घर की बातें और कौठुम्दिक वार्तालाप होता है, जो हमारे एम० ए० पास 
पाठवो के लिए भी सम्पूर्ण रूप से ग्राह्म तही होता । 

परिणामस्वरूप, हमारे बगाल मे बच्चो को व्याकरण, शब्दकोप, भूगोल के 
अतिरिक्त झौर कुछ नही मिलता--उनके भाग्य म॑ अन्य पुस्तकें नहीं हैं। दुसरे 
देशों के बालक जिस थ्रायु मे अपने नये दाँतो से बडे आनन्द के साथ ग्न्‍ता 
चबाते हैं, उसी झायु मे हमारे बंगाल के बच्चे स्कूल की बेंच पर--बोती की 
काँच के साथ अपनी दो दुवली-पतली टाँगो को हिलाते हुए--मास्टर के बेंत 


शहर , रदोखगाथ के तिवन्ध 


हझम करते हैं। प्ौर बँंत के साथ उन्हें कड़वी गातियो के प्रलावी दूसरा कोई 
मसाला भी नहीं मिलता ! 
इससे उनकी मानसिक पाचन-शकित का ह्वास होता है। जिस तरह वगाल 
को सन्तानों वा शरीर उपयुदत भाहार भौर खेतलूद के प्रभाव से वमसोर रहें 
जाता है उगी तरह उनके मंत्र का पाकाशय भी भपरिणत रह जाता है। हम 
बी. ए. एम ए. पास करते रहें, पुस्तकों के ढेर-के-दैर नियलते रहें, पर हमारी 
योदिक शवित परिपकद नहीं होती । किसी चीज़ को हम कसकर पकड़ नहीं 
पाते, गिसी चीड की भाद्योपान्त रचना नहीं कर पाते। हमारे विचार, हमारे 
प्राचार-मनुष्टात, वैसे नह हैं. जैसे बातिगों के होने चाहिएँ। इसीलिए हम 
पत्युवित, भ्राइम्दर और झात्मश्लापा द्वारा ग्पने मानप्तिक दैंस्य को टॉकने 
की पोशिश करते हैं । है 
इसका कारण यही है कि हमारी शिक्षा में माल्प-काल से ही भौतस्द के 
लिए स्थात नही होता । जो तितान्त भावश्यक है उसोको हम कण्ठस्थ करते 
हैं। इससे काम तो किसी-न“किसी तरह चल जाता है, लेकिन हमारा विवास 
मही होता । हवा से पैट नदी भरता-पेट तो भोजन से ही भरता है। 
लेकिन भोजन को ढीक से हएम करने के लिए हवा भावश्यक है। वैसे ही, एक 
धदक्षा पुस्तक! को प्रच्ठी तरह पत्राने के लिए बहुत-सो पाठ्य पुस्तकों वी 
सहायता जरूरी है। भानन्द के साथ पढते रहने से पठन-शक्ति भी प्रलक्षित 
झूप से वृद्धिगत हो जाती है, सहुज-स्वाभाविंक नियम से ग्रहण-क्ति, 
धारणा-शक्तति श्रोर चिन्ता-श्क्ति भी सबत होती है । 
लेकिन मानसिक शक्ति का हास करने वाली इस निरानम्द शिक्षा से 
बंगालियो कौ कंसे छुटकारा मिलेगा कुछ समझ मे नही झाता । 
एक तो अंग्रेजी विदेशी भाषा है। शब्द-विन्यास भर पद-विन्यास की दृष्दि 
से हमारी भाषा के साथ उसका कोई सामज्जस्प नही । तिस पर भावपक्ष भौर 
विषय-प्संग भी विदेशी होते हैं । शुरू से आखिर तक सभी प्रपरिचित चीजे 
हैं, इसलिए धारणा उत्तन्‍्त होने से पहले ही हम रटता भारम्भ कर देते हैं। 
फल वही होता है जो बिता चबाया प्रन्त नियलने से होता है। शायद बच्चों 
की किसी 'रोडर' में 77/शतो। ३ का वर्णन है ॥ प्रग्रेज वालकी के लिए यह 
शक सुपरिचित चीज है भौर उन्हें इस वर्णन से झानन्द,मिलता है !570%9व॥ 
से खेलते हुए ५0७7 का *»॥ से कैसे भगड़ा हुप्ता यह भो भेग्रेज बच्चे 
के लिए बुतूहलणनतक धटना है! लेकिन हमारे बच्चे जव विदेशी भाषा में 
यह सब पदते हैं तब उनके मन में कोई स्मृति जागृत नही होती, उनके सामने 
कोई चित्र प्रस्तुत नही होता । झन्धमाव से उनका मन झर्य को टटोलसा 


दिक्षा से हेर-फेर श्ध्श 


रहता है। 

भीचे के दर्जों को जो मास्टर पढाते है उनमे से कोई एट्ट्रेन्स पास है, ततो 
कोई एन्ट्रे न्स-फेल । श्रोग्रेजी भाषा, भाव, झाचार, व्यवहार, साहित्य-क्मी से 
वे परिचित नहीं हैं।और उन्हींके हाथो हमारा भ्रेग्रेजी के साथ प्रथम 
परिचय होता है। वे न तो बगला अच्छी तरह जानते है, न पंग्रेजी | उन्हें 
बस यही सुविधा है कि बच्चों को पढाने वी तुलना मे बच्चों का मन बहलाना 
बहुत झासान है । इस कार्य मे वे पूरी तरह सफल होते हैं । 

इन बैचारो को दोष देना भी ठीक न होगा। यदि ्र07४८ 48 8 ॥090 
87॥78! का झनुवाद किया जाय तो बगला में भी यह वावय ठीक नहीं उतरता 
और श्रंग्रेजी के विषय में भी हम द्विधा मे पड जाते हैं । भर्थ को हम कैसे 
करें ? 'घोडा एक महान्‌ जन्तु है. “घोड़ा एक उच्च श्रेणी का जानवर है, 
“घोडा एक बहुत हो गच्छा प्राणी है--इसमे से कोई भी अनुवाद हमे सन्तुप्ट 
नही करत्ा। भअग्रेजी वी हमारी प्रारम्भिक शिक्षा मे इस तरह वी मिलावट 
का कोई पश्रन्त नही हाता । फलत अल्पायु में हम जिस तरह की श्ग्रेजी 
सीख़ते हैं उसका स्तर इतना सामान्य होता है, प्रौर वह इतनी गलत होती है, 
कि उसमें से रस निचोडना किसी बालक के लिए सम्भव नहीं होता,ओर न 
प्रत्याशित ही होता है । मास्टर भौर छात्र दोनी कहते हैं--रस से हमारा कोई 
वास्‍्ता नही । खीच-तानकर क्सी तरह शब्दों से झर्थ को निकाल ले तो काफी 
है । परीक्षा मे पास हो, दफ्तर म मौकरी मिले, बस झौर क्‍या चाहिए। और 
जो भ्र्थ निकाला जाता है उसके सम्बन्ध में शवराज्ार्य वे शब्द स्मरण हो 
उठते हैं-- 

अर्थमतयंम्‌ भावय नित्य 
नास्ति तत सुखलेश सत्यम्‌ ॥ 

अर्थ को झनये समभो--उसमे न सुख है, न सत्य । 

तो फिर वच्चो के भाग्य में बाकी वया रहा ? यदि वे वेवल बगला सीखते 
तो रामायण-महाभारत पढ़ लेते, यदि कुछ भी न सीखते तो उन्हें खेल-कूद के 
लिए झावकाश मिलता--पेड पर चढते, पानी मे डुवकियाँ लगाते, फूल तोडते, 
प्रकृति-जननी को हजार शरास्तो से तय करते, उनका शरीर पुष्ठ और मन 
प्रफुल्ल होता, उनको बाल्य प्रद्ृति को तृप्ति मिलती । लेकिन श्रेग्रेजी पढने 
के प्रयास मे न वे सीखते हैं, न खेलते है, प्रद्डति के सत्यराज्य में प्रवेश करत के 
लिए उन्हें प्रवकाश नहीं मिलता, साहित्य के कल्पना-राज्य का द्वार उनके लिए 
अवरुद्ध रहता है। मनुष्य के अन्दर और बाहर दो उन्मुक्त विहाए-स्षेत्र है, जहां 
से वह जीवन, यल और स्वास्थ्य का सचय करता है, जहाँ नाना वर्ण-र्प-गन्ध, 
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विचित्र गति भौर सग्रीत, प्रोति श्रौर उल्लास उसे सर्वागचेतत श्रौर विकसित 
करते हैं। इन दोनों मातृभूमियों से निर्वासित करके अ्रभागे बालकों को एक 
विदेशी कारागृह में बन्द कर दिया जाता है| जिनके लिए ईइवर ने माता- 
पिता के हृदय में स्नेह का सचार क्या है ॥ जिनके लिए माता की गोद को 
कोमलता प्रदान की गई है, जो प्रावार में छोटे होते हुए भी धर-भर की सारी 
जगह को अपने खेल के लिए गयेप्ट नहीं समभते, ऐसे बालकों को भ्रपना 
धचपन वहाँ वाटना पडता है? विदेशी भाषा के व्याकरण भोर शब्दकोप मै-- 
जिभमे जीवन बही, आवरद नहीं, अवकाश या तवीनता नहीं, जहां हिलने-इसने 
का स्थान नही, ऐसी शिक्षा को शुष्क, कठोर, सवीर्णता में | इससे क्या बालक 
कभी मानसिक धक्ति, चित्त या प्रसार या चरित्र की बलिप्ठता लाम कर 
सकता है ? गया वह फीका, स्वतहीन दुवला श्रौर श्रविवर्सित नही रहेगा। कया 
वह बडा होने पर प्रपनी बुद्धि से कुछ निर्माण कर सक़ेगा, प्रपनी शत से 
बाधाओं का झ्तिक्रण कर सकेगा, भ्रपने स्वाभाविक तेज से मस्तक उन्नत कर 
सकेगा ? बया वह केवल रटता, नकल करता श्रौर दूसरों की गुलामी करता 
ही नही सीखेगा ? 
जीवन की प्रवस्था्रों का एक-दूसरे से अविच्छिन्न योग होता है। वाल्य- 
बाल से धोरे-धीरे परिणत होते ही हम योवन तक पहुँचते हैं। यौवन में पहसा 
कर्मक्षेत्र मे प्रवेश करते ही जो भावश्यक है वह हमे महज ही मिल्र नही जाता । 
जीवन के लिए ग्रावश्यक चीज़ें हमारे हाथपाँव वी तरह जीवन के साथ-ही- 
साथ बढती हैं । बह ऐसी सामग्री नहीं है, जो जरूरत पढने पर बाजार से 
बनो-बताई खरीदी जा सके । 
चिन्ता-शक्ति श्रोर कत्पना-शवित दोनों जीवन-यात्रा सम्पन्न करते के 
लिए श्रत्यावश्यक हैं, इसमें सन्देह नहीं । यदि हमें वास्तव में मनुप्य होना है 
तो इन दोनों को जीवन में स्थान देना होगा | इसलिए यदि वाल्यवाल से हो 
चिन्तन और कल्पना पर ध्यात ने दिया गया तो काम पहने पर उनका श्रभाव 
दुखदायी पिद्ध होगा, यह भनुभव बहुत प्राचीत है । 
लेकिन हमारी वर्तमान शिक्षा में इन दोनो के लिए रास्ता वर्द है। हमे 
दीघेकाल तक केवल भाणा-शिक्षा मे उल्रे रहना पड़ता है । पहले ही कह चुका 
हूँ कि अग्रेजी हमारे लिए इतनी परकीय है, ओर हमारे शिक्षकों का उप्त पर 
प्रभुत्त इतना कम है, कि भाषा के साथ भाव का प्रवेश हमारे मन में नहीं हो 
प्राता । इसलिए अग्रेजी के माव से परिचित होते से हो हमे बहुत समय लगता 
है और तव तक हमारी चिन्तन-दाक्ति किसी उपयुवेत काम के अभाव से 
'निस्वेष्ट पडी रहती है । एन्ट्रेन्स और फर्स्ट-ईयर आदू स तक केवच कामचलाऊ 
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झग्रे जी हम भीख पाते हैं। फिर सहसा वी ए. दलाम में बडी-बडी पुस्तकों 
और गम्भीर चिन्तनीय विपयो का हमे सामना करना होता है। उन्हें भच्छी 
तरह झात्मसात्‌ करने के लिए[हमारे पाप्त न समय होता है, न शक्ति | सदको 
मिलाकर, खिंचडो पकाकर, हम किसो तरह निगल जाते हैं । 

हमारी शिक्षा मे पढने की क्रिया के साथ-साथ सोचने वी किया नहीं 
होती । हम ढेर-का-देर जमा करते हैं, कुछ निर्माण नहीं करते । इंटपत्थर, 
बालू-चूना पह्दाड की शरह जमा हो जाते हैं, भौर इसो समय विश्वविद्यालय 
का हुअम होता है 'एक तिमजिला मकान वनाझो !' उपकरणों के स्तूप पर 
चढ़कर दो साल तक परिश्रम करके हम स्तूप के उपर का भाग बडी मुश्किल 
से समतल बना पाते हैं। भ्रव स्तूप का इमारत के भाकार से थोडा-बहुत 
सादृश्य उत्पलन होता है-लेकिन क्‍यों इसे बोई अद्टालिका कहेंगा २े इसमें 
हवा झौर रोशनी के प्रवेश के लिए क्या वाई व्यवस्था है ? मनुष्य के स्थायी 
झावास के लिए कया यहाँ आशय मिल सकता है ? क्या बाह्य ससार की गर्मी- 
सर्दी से यह इमारत हमारी रक्षा कर सकती है ? इसमे कोई क्रमदद्धता, कोई 
सौन्दर्य, कोई सुपमा भो है ? 

माल-ममाला प्रचुर मात्रा मे जमा क्या गया है इसमे सन्देह नहीं, 
मानसिक अद्वालिका के निर्माण के लिए इतनी इंट पहले हमारे पास नहीं थी। 
लेक्नि सप्रह करना यदि संस लें तो निर्माथ करता भो सीखा जाता है, यह 
वियार ही सबसे वडी भूल है। वास्तव में संग्रह और निर्माण के कार्य यदि 
साथ-साथ प्रग्रसर हो तभी इमारत दनाने का काम सम्पन्न हो सकता है| 

सप्रहणीय वस्तु हाथ झाते ही उसका उपयोग जानना, उसका प्रकृत 
परिचय प्राप्त करना, और जीवन के साथ-ही-नसाय जीवन का आश्चयस्थल 
बनाते जाना--यही है रीतिमत शिक्षा। हमारे देश भे यह ग्रजीव परिस्थिति 
है कि मनुष्य एक दिश्वा मे विकसित हो रहा है तो विद्या किसो और जगह 
जगा होती जा रही है, एक झोर खाद्य पदायों से कोठरी बिरी जा रही है, 
तो दूसरी ओर पाचन यन्त्र अपने ही रस में गला जा रहा है । 

इसलिए यदि दच्चो को भनुप्य बनाता है तो यह किया बात्यकाल से हो 
झारम्भ हो जानी चाहिए, वरना वे सदा दच्चे हो बने रहेंगे । दौशव से हो 
केदल स्मरघ-शव्ति पर बल न देकर उसके साथ-ही-साथ चिन्तन-अक्ति और 
कुत्पना-शक््त को स्वादीन रूप से पस्चालित करने का भो झवध्र उन्हें दिया 
जाना चाहिए | सवेरे से शाम तक कैवल हल चलाना और पत्थर तोडना, 
केवल पिटाई, रटना और इम्तहान--य्ेष्ट नही है; इससे हम अपने बहुमृत्य 
खेत मे सोने की फसल नदी दया सकते ३ 
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इस शुष्क धूल के साथ, इस प्रविरत हल चलाने के साथ, रस का होता 
भी झावश्यक है। मिट्टी जितनी सरम होती है उतनी ही फसल श्रच्छी होती 
है। एक ऐसा समय प्राता है जब प्ैत के लिए वृष्टि की सबसे प्रधिक जरूरत 
है । बह समय यदि निकल जाय तो थाद में हजारों बार वर्षा होने से भौ 
उतना लाभ नहीं हो सकता ॥ बयोविद्ञास में भी एक ऐसा विशिष्ट समय 
प्राता है जद सजग भावना झौर नवीन कल्पना जीवन की परिणति के लिए, 
सरसता-साधन के लिए, भत्यन्त ग्रावश्यक होती है! इसी समय यदि साहित्य 
के भाकाश से जोरदार बारिश हो तो फिर क्या वहता--पत्म राजों पुष्य 
देश” । अन्धकार की मातृभूमि को छोडकर ववोद्मिन्त हृदयाकुर विपुल पृथ्वी 
प्रौर प्रनन्त भ्राकाश की भ्ोर सिर उठा रहा है; प्रव्छल जस्मगृह के द्वार पर 
पाकर शिशु मन बाह्य समार से तृतत परिचय प्राप्त कर रहा है, नवीन 
विस्मय, नवीन प्रीति और कौतूहल का श्राविर्माव हो रहा है । ऐसे समय यदि 
भाव का समीर उसे मिले, भानन्दलोक से प्रकाश भौर पाश्ीर्वाद की धारा झ्लाकर 
उसे स्पर्श करें, तमी उसका जीवत सफ़ल, संरस झौर परिणत होगा। लेकित 
यदि इंस समय शुप्फ धूल और तपी हुई वाबू--नीरस व्याकरण भ्रौर विदेशी 
झब्दकोप--उसे भाच्छरन करें, तो वाद में चाहे मूमलाधार वर्षा ही क्‍यों न 
हो, यूरोपीय साहित्य के जीवन्त सत्य, विचित्र कस्पमाएँ और उम्नत भाव चाहे 
जितनी मात्रा में उसके दायें-वायें फैला दिये जायें, उसकी शिक्षा सफ़ल नहीं 
होगी । साहित्य की प्रन्तनिहित जीवन-शक्षिति उप्तके प्राणों में सहज भाव से 
प्रकाशित मही होगी। 
हमारी मीरस शिक्षा मे जीवन का यही बहुमूल्य सम व्यर्थ हो जाता है । 
हम वाल्यावस्था से कैशोर में श्रोर कँझोर से यौवन में प्रवेश करने हैं शुप्क 
ज्ञान का वोक लेकर। सरस्वती के साम्राज्य में हम मजदूरी हो करते रहते 
हैं। हमारी रीढ की हड्डी भुक जाती है, मनुप्यत्व का सर्वांगीण विकास मही 
होता । जब श्रग्नेजी के मावराज्य मे हम प्रवेश करते हैं, वहाँ हम स्वच्छन्दता 
से विहार नहीं कर सकते। भावों को हम चाहे समझ भी लें, उन्हें भपने 
ममंस्थल पर' केन्द्रितमही कर बाते । वक्लृताग्रों और विवस्धों में घाहे हम 
उन भावों का प्रयोग करें, जीवन मे उनकी परिणति नही होती । 
इस तरह बीस-बाईस वर्ष की आरायु तक हमें जो शिक्षा मिलती है उसका 
हमारे जीवन से रासायनिक मिश्रण नही होता | इससे हमारे मत को एक 
अरशोव प्राकार मिलता है । शिक्षा से हमें जो विचार प्लौर माव मिलते हैं उनमें 
से कुछ को तो लेई से जोडकर हम सुरक्षित रखते हैं, ग्रौर बचे हुए कालक्रम 
से भड़ जाते हैं । बट जातियो के लोग दरीर पर रग बगाकर, या शरीर के 
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विभिल प्ट्टो वो गोदवर, गये का भवुभव बरते हैं, जिससे उनके स्वाभाविक 
स्वास्थ्य की उज्ज्वलंता भौर लावण्य छिप जाते हैं । उसो तरह हम भी भ्पनी 
विलायती विद्या का लेप सगावर दम्भ बरत हैं, यद्यपि यपार्ष भान्तरिर जीवन 
के साथ उसबा योग बहुत ही कम होता है। भसम्य जातियो के राजा सस्ते 
विलायती कौँच के टुकड़ों को झपने दरोर पर लटवाते हैं भौर विलायती 
बस्तुमो से विचित्त त्तह का पिन्‍्यास करते हैं। वे नहीं समभते कि उनका 
व्यवहार दितना हास्यास्पद होता है। उसो तरह हम भी सस्ते, घमकते हुए, 
विलागती ज्ञान वो लेकर शान दिखाते है, विलायती विचारों वा भ्रसगत रूप 
से प्रयोग बरते हैं। हम स्वयं यह नहीं समभते वि झनजाने ही हम कझंसे 
झपूर्व प्रहयन का भ्भिनय कर रहे हैं। यदि कोई हमारे ऊपर हँसता है सो 
हम फौरन योरपीम इतिहास से बडे-बड़े उदाहरभ प्रस्तुत बरते हैं । 

वाल्यवाल से ही यदि भाषा-शिक्षा वे साथ भाव-रदिक्षा की भो व्यवस्था 

हो भ्ौर भाव वे साथ रामस्त जीवदन्यात्रा नियमित हो, तभी हमारे जोबन मे 

यथार्थ शामजस्थ स्थापित हो सबता है, हमारा व्यवहार सहज मानवीय 
व्यवहार हो सकता है भौर प्रत्येश विषय मे उचित परिमाण थी रक्षा हो 
सबती है। हमे यह प्रच्छी तरह समभता चाहिए कि जिस भाव से हम जीवन- 

रिवाह परते हैं उसरे झनुशूल हमारी शिक्षा नही हैं। जिस घर मे हमे सदा 
के लिए रहना है उसका उन्नत चित्र हमारो पाद्य-युस्तकों मे नही है । जिम्न 

समाज के घीच हमे भपना जीवन विताता है उस समाज का बोई उच्च ग्ादर्श 

हम शिक्षा-प्रणाल्ी बे साहित्य मे नहीं मिलता । उसमें हम झपने भाता-पिता 

सुहृद-मित्र, भाईनवहन किसी का प्रत्यक्ष चित्रण नहीं देखते। हमारे दैनिव' 

जोवत मे बायंबलाप को उस साहित्य भे स्थान नहीं मिलता । हमारे भावाश 

और पृथ्वी, निमंत्र प्रभात भौर सुन्दर सध्या, परिपूर्ण सेत भौर देशलक्ष्मी 

स्लोतरिवनी का सग्रीत उस साहित्य में ध्वनित नहीं होता । यह सब देसकर 

हम ग्रमक सबते हैं वि वर्तमान शिक्षा वे साथ हमारे जीवन वा निधि मिलन 

होने यो बाई स्वाभाविक सम्भावना नहीं है। दोनो के बीच एवं व्यवधान है। 

हमारी शिक्षा जीवन यो प्रावश्यकत्ाप्ी को पूर्ण नही कर पाती । जहाँ हमारे 

जोवन-वृक्ष को जड़ें हैं वहां से सो गज दूर हमारो शिक्षा की वर्षा होतो है। 

जो थोडा चहुत पानी हेम तक पहुच्ता है वह जीवन वी शुण्वता दूर करने के 

लिए ययथेष्ट नहीं है ! जिय शिक्षा यो सेवर हम जीवन व्यतीत बरते हैं उसकी 

उपयुकत॒ता किसी एक व्यवसाय तक ही सीमित रहती है। जिस सन्दूव मे हम 

झपनी दपतर थी पोशाक रखते हे उसोबे प्रन्दर भपनी विद्या को भी बन्द 

बर देते हैं । सम्पूर्ण जीवद के साथ उसवा कोई सम्बन्ध नहीं होता । यह 


२७० रदौद्धनाथ के नियन्ध 


वर्तग्ान शिक्षा-प्रणाली का स्वाभाविक परिणाम है। भौर इसके लिए छात्रो 
को दोप देना पन्याय होगा। उनका ग्रंथ-जगत्‌ एक प्ोर है तो वास्तव्य-जगत्‌ 
दूसरी भोर। इन दोनो के बीच केवल व्याकरण-शब्दकोप का सैतु है। इप.लिए 
हमे इस वात से भ्राइचर्य नही होता कि एक ही व्यक्ति एक प्ोर योसुपीय दर्शव, 
विज्ञान भौर न्याय-धास्त्र क। पण्डित है तो दूसरी मोर सारे कुसस्कारो वा यत्ल- 
पुर्वंक पोषण करता है; एक प्रोर स्वाधीनता के उज्ज्वल प्रादर्श का प्रचार 
करता है तो दूसरी स्‍भोर प्रधीनता के शतसहस्न ततुपाद से प्रपने को भौर दुसरो 
को प्रतिक्षण भ्ाच्उत्त करता है; एक भोर भाव वैचिध्यपुर्ण साहित्य का स्वतत्तर 
रूप से रसोपभोग करता है तो दूसरी प्रोर जीवन को भाव के उच्च शितर 
पर नही बल्कि केवल धनोपाजेन भोर दे पयिक उन्नति के प्राघार पर स्थापित 
करता है । विद्या भौर व्यवहार के बौच एक दुर्भद्य व्यवधान उसन्त हो गया 
है, दोनो में सुतलखता निर्माण नहीं हो पाती 4 

परिणाम यह होता है कि दोनो उत्तरोत्तर एक-दूसरे के विरोधी होते 
जाते हैं। हमारी जो पुस्तकीय विद्या है उसकी विपदत दिशा मे जीवन को 
निर्देशित करते-करते हमारे मन मे उम्र विद्या के प्रति भ्रविश्वास ग्रौर झरथद्धा 
का जन्म होता है | हम सोचते हैं कि वह विद्या एक सारहीत झौर मिध्या वस्तु 
है भौर समस्त योरप्रीय सम्यता इसी मिध्या पर भाधारित है । जो कुछ हमारा 
है वह तो सत्य है भोर जिघर विद्या हमे ले जाती है उघर सम्पतां नामक एक 
भामाविनी का साम्राज्य है। हम यह नही देखते कि विशेष कारणों से हमारे 
लिए यह शिक्षा निष्फल सिद्ध हुई है; बेल्कि हम यह स्थिर करते हैं कि इस 
विद्या के ग्रन्दर स्वमावत: एक वृहत्‌ निष्फलता विद्यमान है। इस तरह जब 
हम शिक्षा के भ्रति प्रश्चद्धा व्यक्त करते हैं तव शिक्षा भी हमारे जीवन से 
विमुश्न हो जाती है। हमारे चरित्र के ऊपर शिक्षा का प्रभाव विस्तृत परिमाण 
मैं नही पड़ता । शिक्षा और जीवन का भ्रापसी सघप वढता जाता है। वे एक 
दूसरे का परिहास करते हैं। झसम्पूण जीवन और असम्पूर्ण शिक्षा को लेकर 
बग्रालियो की ससास्थ्यात्रा दोनो दिशाओं में एक भप्रहसत बत जाती है । 

जीवन का तिहाई हिस्सा हम जिस शिक्षा में बिताते मे वह यदि हमारे 
सम्पूर्ण जीवन से प्सलग्न हो जाय, और किसी भ्रन्य शिक्षा के प्राप्त करते का 
अवसर हमें न भिले, तो अपने अस्तित्व को साथंक बनाने का कोई साधत 
हमारे पास नही रह जाता | इसलिए शिक्षा और जोवन मे सामजस्थ निर्माण 
करने की समस्या आज हमारे लिए सर्व प्रघाव बिचारएीय विपय है! 

लेकिन यह सामंजस्य किस झवित के द्वारा स्थापित हो सकेगा ? बंगला 
भाषा अ्रौर बंगला साहित्य_के ही दारा। जब वेकिम बालू का वंग दर्शन! 
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नव प्रमात की तरह हमारे देश में उदित हुआ उस समय समस्त शिक्षित जगत्‌ 
में एक अपूर्व आनन्द का सचार हुआ था। इसका कारण यह नहीं था कि 
श्वगदर्शन ने किसी ऐसे नूतन तत्त्व को प्रकाशित किया था जो यो पीय दर्शन, 
विज्ञान या इतिहास में उपलब्ध नहीं था। वगदन ने एक ऐसी प्रबल प्रतिभा 
को जन्म दिया जिससे हमारी अग्रेजी शिक्षा भ्ौर हमारे भन्‍्त करण के बीच जो 
व्यवधान था वह दूर हुआ । वहुत दिनो के बाद प्राण के साथ भाव का आनन्द 
मय मिलव हुमा । प्रवासी को घर के भीतर लाया गया और इस उत्सव से 
घर उज्ज्वल हुमा । इतने दिनो तक कृष्ण का मयुरा में राजत्न था, वीस- 
परण्चीस वर्ष तक द्वारगाल की आराधना करने पर कही दुर से उनका दर्शन 
मिलता या, 'बर्गदर्शन' ने श्रीकृष्ण को हमारे वृन्दावन धाम मे पहुंचा दिया । 
हमारे घर में, समाज भे, अन्तर मे एक नई ज्योति प्रकाशित हुई। हमने पपने 
धर की स्त्रियों को सूर्यमुखी भ्लौर कमल" मणि के रुप में देखा। चन्द्रशेखर 
और प्रताप ने बंगाल के पुष्य को एक उच्चतर भावलोक पर प्रतिष्ठित 
किया / प्रतिदिन के क्षुद्र जोवत में महिमारश्मि का झाविर्भाव हुआ । 

“बगदर्शत' से जिस ग्रनुपम आनन्द का आस्वाद मिला उसके फलस्वरूप 
आज शिक्षित लोगों के मन में बगला भाषा में अपने भाव व्यक्त करते का 
उत्साह है। वे समझ गए हैं कि प्रग्नेजी हमारे लिए काम-काज वी भाषा है । 
लेकिन भाव की भाषा नही है। उन्हीने प्रत्यक्ष देखा है कि यद्यपि हम बचपन 
में प्रत्यन्‍्त यतनपूर्वक अग्रेजी मापा सोखते हैं फिर भी हमारे देश का वर्तमाव 
स्थायी साहित्य बंगला मे ही निर्मित हुआ है । इसका कारण यह है कि अंग्रेजी 
भाषा के साथ हम ऐसे घनिष्ठ झात्मीय भाव से परिचित नहीं हो सकते शिससे 
साहित्य का स्वाधीन भावोच्छवास सहज ही प्रकाशित हो सके । प्ग्रेजी भाषा 
प्र उसवा चाहे जितना प्रभुत्व हो, कोई भी वगाली उस भाषा में अपना भाव 
जीवन्त रूप से व्यवत नही कर पाता । जो विशेष माघुयें, जो विलेप स्मृति" 
सम्पदा हमे आत्म प्रकाशन के लिए उत्तेजित करती है, जिन सस्कारो से हमारे 
मन का विश्येप रुप से गठन हुआ है, वे सब विदेशो भाषा में कदापि ग्रयार्थ 
मुक्तिलाभ नहीं कर सकते । 

इसलिए हमारे समाज के शिक्षित लोग जब भी झपने झआत्तरिक् श्ाव 
व्यक्त करना चाहते हैं उन्हें बंगला भाषा का ग्रवप्तम्बन लेना पडता है । 
लेकिन वह अभिमानिती भाषा है कहाँ ? इतने दी्घ समय तक जिसकी अब-« 


१--मूर्यमुखी, कमलमणि, चन्द्रशेखर, प्रताप--ये सब वकिमचर्ध चद्टो- 
पाष्याय के उपन्यासो के पात्र हैं । 


श्छ२ रवोस्द्रनांध के निवन्ध 


हेखना की गई है वह वया अपना सारा सौन्दर्य भौर गौरव लेकर पिक्षाभिमानी 
धुरप के सामने प्रात्मसमर्पण कर देगो ? हे मुशिक्षित, है श्रार्य, तुम क्या इस 
सुतुमारी सुकोमला यौवना भाषा 'की ययाय॑ मर्यादा जानते हो ? इसके कटाक्ष 
में जो उज्ज्वल हास्य है, जो अश्न्‌ म्तान करणा है, जो प्रखर तेज है, जो स्नेह- 
प्रीति-भक्ति है उसका गम्भीर गर्म झ्या ठुमने पदचाना है, प्पने हृदय मे ग्रहण 
किया है ? तुम्र सोचते हो .---'मैंने मिस, स्पेन्सर पढ़ रखे हैं, कितने इम्तहान 
पास किये हैं। मैं एक स्वाधीन, चिन्ताशील, मेथावी युवक हैं | कितने हतभागे 
कस्यामारग्रस्त पितागण श्रपनी कुमारी कस्याशों को लेकर मेरे द्वार पर खुशामद 
करते हैं। ऐसा होते हुए प्रशिक्षित ग्रामीण लोगो के घर वी तुच्छ माषा के लिए 
यही पचित है कि इशारा पाते ही मेरे सामने श्रात्यसमर्पण करके श्रपने को 
धन्य समझे । मैं जो प्रग्नेजी पढ़कर बगला में लिखता हूँ इससे वढकर सौभाग्य 
वो बात बदग़ला के लिए दूसरी कया हो सैक्ती है ? जो यश प्रप्रेजी भाषा में 
मुझे भ्रनायासे ही मिल सकता है उसका त्याग करके मैं अपने वडे-बडे विचार 
इस दारिद्यग्रस्त देश के लिए विमजित रूरता हूँ । जिस तरह जीणे वस्त्र, दीन 
पथिक राजा को देखते ही सम्मानपूर्वक रास्ता छोड देते हैं उसी तरह मेरे 
सामने भ्रातें हो भाषा वी समस्त बाघा-विपत्तियों को भटपंट शध्रतण हो जाना 
चाहिए। देखो तो, मैं तुम्हारे ऊपर कितने उपकार करता झाया हूँ । पोलिटिकल 
इकॉनामी के सम्बन्ध मे तुम लोगो को में बुछ वताऊँगा । जीवन्राज्य से लेकर 
समाज और प्राध्यात्मिक जगत्‌ तक इंवोल्यूशन का नियम क्सि तरह काम 
ऋरता है इसके बारे मे मैंने जो कुछ सीखा है वह भी मैं पूर्णतया गोपन नहीं 
रुखूँगा । अपने ऐतिहाडिक झोर दार्सतिक निबन्धों के 'कुटनोटो' मे विभिन्‍न 
भाषाओं के दुरूह थरतथों से सकबित दुष्टान्त मैं प्रस्तुत कछगा । विदेशी साहित्य 
वे दौन से ग्रन्थ के बारे मे किस समालोचक ने वा कहां है यह भी बगालो 
पाठक मुभसे जान सकेगा। लेक्नि यदि तुम लोगो की यह जीण॑वस्त्रा, श्रवि- 
कप्ित भाषा मेरा प्रादेश पते है आगे वडकर मेरा भ्रभ्रिवादन ने करें तो मैं 
बंगला में नहीं लिखूँगा--मैं वकालत कहूगा, डेप्युटी-मजिस्ट्रे ट चनूगा, पंग्रेजी 
समाचार पत्रों के 'लीडर' लिखूँगा | इससे तुम्हारी जो क्षति होगी उसकी कोई 
सीमा है?! 

बंपदेश के परम दुर्भाग्य से उसकी यह लग्जाशीला, तेजस्विनी, नन्दिनी 
बगभाषा ऐसे “भच्छे लड़को” वा समुचित आदर नही बरती - शोर प्रच्छे 
लड़के भी नाराज होकर वगला भाषा के साथ सम्पर्क नही रखने--पहाँ तक 
कि बदला में पत्र-व्यवह्र तक नहीं करे, सित्रों से मिलते पर यथासम्भव 
बर्गला में बातचीत नही करते, वगला पुस्तकों को उपेक्षाप्वंक घर में बन्द 
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करके रखते है । इसीको कहते हैं छोटे पाप का मारी दण्ड । 

पहले ही वह चुका हू, हमारे वात्यकाल वी शिक्षा में भाषा वे साथ भाव 
नहीं होता, भौर जब दम बडे होत हैं तो परिस्थिति इसके ठीक विपरीत हो 
जाती है--अ्रव भाव होते हैं, लविन उपयुक्त भाषा नहीं होती | इस बात का 
भी पहले उल्लेख कर चुका है कि भाषा शिक्षा के सायन्साथ भाव-शिक्षा की 
वृद्धि ने होने से योरपीय विचारों से हमारा मयार्थ ससर्ग नही दोता, भौर 
इसीलिए झाजवव बहुत-से तिक्षित लोग मोरपीय विचारों वे प्रति प्रनादर 
ब्यक्त करने लगे हैं। दुसरी श्रोर जित लोगी वे विचारों सै माठृमापा वा दृढ़ 
सम्बन्ध गही होता वे श्रपनी माषा से दूर हो जाते हैं भौर उसके श्रति उनके 
मन मे भ्रवज्ञा की भावना उत्पन्न होती है। बंगला भाषा का उन्हें ज्ञान नहीं 
होता, लेकिन इस बात को वे स्वीवार नहीं करते भौर कहते हैं. 'बगता में 
कोई गम्मीश विचार कसे व्यवत क्या जा सकता है ? यह भाषा हमारे-जैमे 
शिक्षित लोगो के लिए उपयुक्त नहीं है । जब भगूर हमारी पहुँच के बाहर 
होते हैं तब हम उन्हें सट्टा कहकर भ्रपना समाषात करते हैं । 

हम चाहे जिस दिशा से देखें, हमारी भाषा, जीवन भौर विचारों का 
सामजस्प दूर हो गया है। हमारा व्यत्तित्व विच्छिन्त होवर निष्फत हो रहा 
है, वह भ्रपने बीच बोई प्रसण्ड ऐक्य उपलब्ध करबे' वतिष्ठ नहीं हो पाता, 
जिन चीजो की उसे जरूरत है वे उसके पास नहीं हैं । एक निर्भम प्रादमों जाडे 
के दिनो मे रोज भीस मॉगक्र गरम कपड़ा बनाने के लिए धतनसचम करता, 
लैकिन यथेप्ट धन जमा होने तक जाडा बीव जाता। उसी तरह जब तक वह 
गर्मी के लिए ठचित कपडे की व्यवस्था कर पाता तव तक गर्मी भी बीत 
जाती । एक दिन जब देवता ने उस पर तरस खावर उसे वर माँगने के लिए 
बहा तो बह बोला "मेरे जीवन का यह हेर-फेर दूर करो, मुर्भ भोखुछ नही 
चाहिए। मैं जीवन-भर गर्मी मे गरम कपड़े और सर्दी में ठण्डे कपड़े प्राप्त 
करता रहा हूँ। इस परिस्थिति मे सशोथन करके दो--बस, मेरा जीवन 
साथ्थंक होगा 7 

हमारी प्रार्यता भी गद्दी है। हेस-फेर दुर होने से हो हमारा जीवन सार्यक 
होगा । हृए कहीं हे यरय इएड्रे श्रीर यों ये ठण्डे वरडे जमा नही कर काले 
सभी हमारा इतना दैन्य है--वरना हमारे पास है सब-'दुछ । हम विषाता से 
यही वर मांगते हैं--हमे क्षुधा के साय अन्त, शीत वे' साथ वस्त्र, भाव के' साथ 
मापा और शिक्षा के साथ जीवन प्राप्त करने दो । हमारी दया तो वँसी ही 
हैकि . 


शक रबोखनाव के विबन्ध 


पानौ में शौन दियासी 

मुनत-सुनत लागे हामी । 
हमारे पास पानी भी है भोर प्यास भी है । देखबर पृथ्वी के लोग हँसते 
हैं। पांखों मे भांमू टपकते हैं, लेकिन हम प्यास नहीं बुमा पाते । 


नवम्बर, १८६२ में राजशाही (भव पूर्वी पाकिस्तान के झन्तर्गत) मे 
लोबेश पालित के साथ रहते समग्र राजशाही एसोमियेशन के प्रनुरोष 
पर लिखित प्रवग्घ । 

“सापना' (पोष १२६६ बं७ सं०) दिसम्बर १८६६२ में प्रवाशित। 
जस्टिस सर गुश्दास दनर्जी, वाइस चान्मलर, कलकत्ता विश्व- 
विद्यालय, बक्मिचन्द्र तथा भन्य व्यक्तियों द्वारा यह विशेष रूप से 
प्रशंसित किया गया । नवम्वर, १६०८ में 'धिक्षा' पुस्तक में समा- 
विष्ट । 
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यह बात मानती पड़ेगी कि भाज पृथ्वी पर पश्चिम के लोग विजयी हुए 
हैं। पृथ्वी को वे कामधेनु की तरह दुह्व रहे है। उनका पात्र छलका पड रहा 
है। हम बाहर खडे ताक रहे हैं, भोर देख रहे हैं कि हमारे उपभोग के लिए 
अन्न का हिस्सा दिन-दिन कम होता जाता है । जब भूज बढती है तो उप्के 
साथ-साथ क्रोध भी बढता है । हम मन ही-मन सोचते हैं, उपभोग करने वाले 
को झ्रवसर पाकर परास्त कर दें । लेकिन करेंगे कैसे ? झ्याज तो बही हमे 
दबाए बैठा है। भ्वसर उपीके हाथ मे है, हमारे हाथ तक नही पहुँचा । 

क्यो नही पहुँचा ? विश्व को उपभोग करने का अधिकार पश्चिम के 
लोगो को क्यों मिला है ? झवदय किसी-न-किसी सत्य के जोर से । हम भले 
ही दलवन्दी करके, बाहर से उसकी खुराक बन्द करके, अपने लिए श्रन्त्र की 
व्यवस्था करना चाहें, लेकिन यह काम झासाव नही है । यदि हम सोचें कि 
ड्राइवर के सिर पर डण्डा मारकर इजन को प्पने वश्ञ में कर सकेंगे तो यह 
हमारी भूल होगी । एक विश्लेप विद्या है, जो ड्राइवर का रूप घारण करके 
इजन चलाती है | इसलिए हमारे क्रोध की झाग से इनन नही चलेगा। विद्या 
पर अधिकार करना होगा, तभी सत्य का वरदान मिलेगा। 


मान लीजिए एक बाप के दो बेटे है । बाप स्वय मोटर चलाता है, सोचता 
है जो लडका मोटर चलाना अच्छी तरह सीख लेगा उसीको मोटर मिलनी 
चाहिए । उनमे से एक बेटा चतुर है, उसके कुतूहत का कोई भनन्‍्त नहीं । वह 
बरावर देखता रहता है कि गाडी कैसे चलती है । दूसरा लडका सीधा-सादा है, 
भक्तिभाव से बाप के चरणों वी ओर देखता है, इस बात पर ध्यान नही देता 
कि बाप के दोनों हाथ 'स्टिप्नरिंग-चक्र को किस तरह घुमाते है। चतुर लडका 
मोटर के क्ल-पुरजों को अच्छी तरह समझ लेता है और एक दिन जोर से 
हॉन बजाते हुए गाडी दौडाता है । गाडी चलाने का झौक इतना बढ जाता है 
कि बाप दे ग्ाल्तित्व का भी उसे होश नही रहता। लेक्षिन वाप उसके थाल 
पर चपत लगाकर उसके हाथ से गाडी छीन नही लेता, वल्कि वह इस बात से 
प्रसन्‍न होता है कि उसकी तरह पुत्र भी मोटर चत्रा लेता है। भोला लड़का 
देखता है कि भैया खेत मे फसल को कुचलते हुए दिन-भर गाडी हांक रहे हैं । 
लेकिन कौन उन्हें रोक सकता है ? सामने खड़े होकर वाप को दुह्ई देने से 
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“मरच घुव; छिर भो वह बाप रे चरणों वो झोर देसतां है प्रोर कहता है : 
“मुझे बु नहीं चाहिए। 
सेक्ति जुछ नहों चाहिए! कट्वर किसी वास्तविक श्रांदइदकता को उपेश्ञा 
करने से भनुप्य को दुःख सहता हो पहता है । प्रत्येक झावश्यक्ता को एके 
मर्घाश होठी है। उस मर्यादा के प्रददर उसको स्वीकार कस से हमें मुक्ति 
दिल सकती है । भावश्यकता को प्रवजा करने से हम उसके विर्णौ बन 
जाते हैं, फ्रौर ब्याज बुकाते-चुसाते हमारा झोवन बौत जाता है। परोज्क के 
हंप से मुक्ति पाने का एक ही उचिउ मार्ये है--परोक्षा पाथ करता । 
विश्व का एक बाहरो पहलू है। इस पदयू सै देखा जाथ तो विश्व एके 
विशाल यत्व है। उसके नियम बंधे हुए हैं, उसमें विल-भर भी परिदर्तत नहीं 
हो रुकता । पह विराट वस्तु-विश्व हनें तरह-तरह से बाघा देता है ॥ मदि 
झातस्द या झूलसंतावश इन बाधामों को हम उप्रेध्ा करे हैं तो घपने-तापको 
ही धोखा देते हैं। इमके विपरीत जो वस्तुजएत्‌ के नियम सौस लेता है उसडी 
बाषाएँ हो दूर नहीं हो शादी बत्कि दस्तुएँ स्वयं उसको सहायक बन जाती 
है। वस्तु-जपतु के दु्गंम पथ पर चतने को विदा उस्ोके हाथ प्राशें है। सब 
स्थातों पर सबसे पहले वह पहुँच सक्षता है भौर इसलिए विदवमोर का प्रथम 
भाग उसौके यात में पड़ता है। जो धोरे-घोरे चलकर सबके दाद पहुचता है 
झर देखता है कि उसक्े माग्य में या तो बहुद हो कमर है या कुछ भौ नहीं । 
ऐसी झदस्पा में पश्चिम के लोगों ने जिस विद्या के जोर से विश्व पर 
ऋ<(+ प्राप्त किया है उस विद्या को विन्‍्दा करने से हमारा दुख कम नहीं 
होगा, बरत्‌ घरुडियाँ बइतो जाती हैं। विद्य ही सर्प है। कुछ लोग कटे हैं, 
“विद्या प्रकेलो नहों है, विद्या के सापसाय छल भी है ।' लेकित जहौँ छत्त है 
वहाँ मृत्यु है, क्योकि दुष्टठा में सत्य नहीं ॥ 
जीवजन्तु भ्राहार पाकर जीवित रहते हैं, क्‍प्राघात पाकर मरे हैं ! जो 
पाते हैं उठे वे बिता छिसी तक के मात लेते हैं । सेकित झावव-स्वभाव का 
सबसे बड़ा यु है “न झाननां । जोद-जन्तु विद्रोहो नहीं होते, मनुष्य विद्ोही 
है । बाहर से जो होठ है, जिससे उसका कोई हस्तक्षेप महीं, उप्तीको बह 
चरम नहीं मानता । इसीलिए प्राधौ-जग्॒त्‌ के इतिहास भें झाज उतने ऐसा 
ओऔरवमय स्थान प्राप्त किया है। ऋचत बात यह है कि मनुष्य जिपकुल हो 
सीधा या दिनोत नहीं है। इविटास के झ्राडिकाल से उतने कहा है : 'हम विश्व 
की घटनामो पर अधिफार करेंगे ।' उसने सोचा, घटनाओं के पौदे वो प्रेरणा 
है उसे यद्दि वह बाघ्य कर सके तो फ़िर वह स्दय “घटनाप्यो/ को थ्षेणों से 
निहल्‍ूलकर 'घटविठाओ कै वर्ग मे जा पहुँचेदा । अपनी छापना उतने झब्ब- 
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तन्त्र से आरम्भ की। १हले उसकी यह धारणा थो कि जगत्‌ मे जो बुछ होता 
है वह एक प्रदुभुत जादू की शक्ति से होता है, और इसलिए जिसके पास 
अपनी भी एक 'जादृशकिति” हो उसीको प्रकृति पर अधिकार मिल सकता है । 

जादू मन्त्र से मानव ने जो चेप्टा आरम्भ को थी उसकी परिणति झाज 
विज्ञान की साधना मे हो रही है । इस चेष्टा का मूल स्वर है. 'हम मानेंगे 
नही, मनवायेंगे / इसलिए जिन्‍्होने इस चेच्टा मे सिद्धि प्राप्त की है उन्हींको 
बाह्य जगत पर प्रभुत्व मिला है। विश्व ब्रह्माड मे नियम बिलकुल अ्रदल है, 
इस नियम मे कही त्रुटि नहीं हो सकती, यही है वैज्ञानिक विश्वास । इसी 

विश्वास के जोर से बाह्य जगत पर विजय मिलती है । इसी वैज्ञानिक विश्वास 

भर निभर होकर पश्चिम के लोगो ते नियम को पकड रखा है भौर इसीसे वे 
बाह्य जगत की बाधाझो का झतिक्रमण करते हैं। भाज भी जो विश्व-व्यवस्था 
मे जादू को अस्वीकार करने में डरते हैं, जिनका मन जादू की भोर मुक्‍ता है, 
उन्हें वस्तु जगत म॑ सर्वदा भ्राघात ही मिलता है, अधिकार नही ॥ 

पूर्दी जगत्‌ में जिस समय हम रोग-निवारण के लिए भूत भगाने वाले 
मात्रिक को बुलाते थे, दैन्य दूर करने के लिए ग्रहशान्ति का उपाय मोचते थे 
और ज्योतिषी का दरवाजा खटखटाते थे, चेचक से बचने के लिए शीतलादेवी 
की आराधना करते थे, दात्रु को मारने के लिए मन्त्र उच्चारण वरते थे, उस 
समय पश्चिमी महादेश मे वॉल्तेयर-गैसे बुद्धिवादी विद्यमान थे । जब वॉल्तेयर 
से एक स्त्री ने पूछा “सुना है कि मनन के जोर से भेड को मारा जा सकता 
है, कया यह सच है ?! वॉल्तेयर ने उत्तर दिया 'भवश्य मारा जा सकता 
है--लैकिन हाँ, मन्त्र के साथ साथ ययेष्ट मात्रा मे झर्सेनिक भी होता चाहिए ।? 
योरप के किसी भी कोने मे जादू-मन्त्र पर विश्वास करने वाले लोग नहीं हैं, 
यह में नही कहता, लेकिन आर्सेनिक विष को शववित में वहाँ प्राय सभी का 
विश्वास है। इसीलिए वे इच्छा करते ही मार सकते हैं शोर हम इच्छा न 
करने हुए भी मर सकते है। 

श्राज यह कहना आवश्यक नही है कि विश्व-शक्ति त्रुटिविहीन विश्वनियम 
का ही रूप है। हमारी नियत्रित बुद्धि इस नियन्त्रित शक्ति को उपलब्ध करती 
है। बुद्धि वियम के साथ विश्व-नियम का सामस्जस्प है। हमसे से प्रत्येक का 
इस नियम पर प्रधिवार है, यह बात जब हम जात लेते हैं तमी हम निडर 
होकर ग्रात्म-दावित पर निर्भर रह सकते हैं । विश्व-व्यवसत्या मे जो भनुष्य 
आकस्मिकता को मानता है वह अपने-प्रापको मानते का साहस नही करता, 
बह इधर-उधर जिम्न तिस को मान बैठता है, ध्वरणागत होने के लिए बह 
व्याकुल हैं। मनुष्य जब सोचता है कि विश्व मे उसकी बुद्धि बा कोई जोर 
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ईडवर ने भ्रथ का जो विधान बनाया है वह यवायोग्य है उसमे काह्यनिकता 
बिलकुन नहीं है । यह विधान शाइवत है--मह नहीं हो सकता कि श्राज एवं 
विधान है, तो कत दूसरा | इसका मतलब हुआरा कि श्रर्य राज्य में ईश्वर ते 
प्रपते विधान को सदा के लिए सुदृंढ बनाया है। यदि ऐसा मे होता तो मनुष्य 
को सर्वदा दुर्बलता पूर्पक दूसरी का दामन पकडता पड़ता । विश्व वी प्रत्येक 
बल्तु से भयभीत द्वोकर वह मानो पग-्पग पर ईश्वर के श्रनुचरो को घूस देते 
के लिए प्रवृत्त होता । लेकिन इन प्रनुवरी का छप्ततेश धारण करने वाली 
विभीषिकाओं से हमे जिसने बचाया है वह है विश्य राज्य में हमारी स्वाधीनता 
का प्रमाण पत्र । उसी प्रमाण पत्र की यह झाश्वाग वाणी है 
यायातब्यतोर्ष्यानू व्यदधात्‌ श्ाश्यतीम्य समाम्य * 

ईयर में प्रस्नतकाल के लिए अपने विधान को भ्रदल बनाया है । उससे 
अ्रपने धूर्य-चद्ध-ग्रहइ-नक्षपरों को विश्वाग दिलाया है. 'वरतुराज्य में यदि मैं ते 
रहूँ तो भी तुम्हारा काम चलत रहेगा। मै वहाँ से श्रवग हो गया हूँ । प्र 
एक शोर मेरे विश्य का नियम है और दूसरी शोर तुम्दारी बुद्धि का नियम 
है | इन दोनो के योग से तुपत महावे बनो । यह राज्य तुम्हारा ही हो! 
तुम्हारी जय हो । यह पन दुम्हारा है, श्रौर ये श्रस्त्र भी तुम्हारे हैं।' शशा 
विधिदतत स्वराज्य को जो ग्रहण करता है उसे दूसरे समी प्रकार की स्वाथीनता 
मिलती है प्रौर वह उस स्वाधीनता को सुरक्षित रुप सकता है । 

लेकिन अपनी बुद्धि के क्षेत्र मे जो लोग 'कर्ताभवत” हैं, उनका राजनैतिक 
विभाग में भी 'कर्तामक्‍्त' होते वे अलावा कोई चारा नही है। जहाँ विधाता 
स्वम प्रपनो भ्रथिकार नहीं जताता वहाँ 'नी वे 'कर्ता' का सहारा लेते हैं। जहाँ 
ईश्वर उन्हें सम्मान देने के लिए तँपार है वहाँ भी वे भ्रपनी प्रवमानना करते 
हैं। ऐसे लोगो के' 'स्व'राज्य में एक के बाद एक राजा की श्रामदनी होगी, 
लेक्नि छोटे से व को बचाना ही कठिन हागा । 

मनुष्य की बुद्धि को भूतों के उपद्रव से, श्रौर श्रद्मृत शवितयों के शासत 
से मुवत करने का भार जिस पर पड़ा है वह खाहे पूर्व का निवासी हो या 
पश्चिम का, उसकी उस्तादी माननी ही होगी । देवता वा प्रधिकार प्राध्यात्मिक 
क्षेत्र मे है, देय का आविभौतिक क्षेत्र मे । मैं विश्व की उस शक्ति को दैत्य 
कहता हूँ जो सूर्य-नक्षत्रों को लेकर श्राकाश में लद॒द की तरह चर काठती 
रहती है । उस ग्राधिमौतिर राज्य की प्रधान विद्या भ्राज शुद्राचार्य के हाथ 
में है। यही है संजीउनी विद्या । इसी विद्या के जोर से जीवन-रक्षा हाती है, 
जीवन-पोषण होता है सर्व प्रशार की दुर्गति दूर होती है, प्रतल, वस्त और 
स्वास्थ्य के प्रभाव से दुटहरा मिलता है । इसी विद्या द्वारा जडत्व के श्रत्या- 
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चार से झोव-जन्तु झोर मनुष्य के झत्याचार से, रक्षा होती हैं । महू जिया 
दिपिदत्‌ है। इसे जद हमारो दुद्धि गा मिदन होगा तसो स्दातस्य की बुनियाद 
पहेंगों, भन्य बोई उपाय नहों है । 
इस शिक्षा से हम बितने टूर हो एए हैं इसवा एक उद्चटरण दिया जा सगता 
है। हिखू दुए से ददि धुसतमान पानो तिवाले तो वह पानो झपवित्र हो जाता 
है। यह बड़ी झडोव दात है, बयोवि प्रवित्रद्ाा झाध्यात्मिव राज्य गो चोजु 
है झोर बुए बा पानी वस्तुराज्य वो चोज्‌ । यदि कोई बहे कि झुसंतमान के 
चुणा बरने से मत झपवित्र होता है तो यह दात समझ में झा सदतों है, बर्योंकि 
दोनों चोए भाष्यात्मिक क्षेत्र वो हैं। लेविन यह वहना कि मुसलझात के घड़े 
मे प्रपवित्रता है, सर्व वो सोमा से बाहर है। इस दात ने डुदि को घोखा दिया 
जगा है परिचनों स्वूल मास्टर के झादुतिव हिन्दू छात्र बहेंगे कि वास्तव में 
यह प्रश्न स्वास्प्य-तत्त्व या है। नेबिन स्दात्प्य-वत्त्त के कित्तो अष्दाय में बवि- 
जता वो चर्चा नहों गो जाती । पग्नेड छात्र बहेंगे, शाधिमौतिक दातो पर 
जशिनपी छड़ा नहीं है उनसे प्राध्यात्मिकता को दुहाई देकर हो दाम कराया जा 
सबता है । मट उत्तर विलदुत ही घच्छा नहों है। धोखा देवर डिससे हने 
बाम निवालते हैं उन्हें सवंद दाहुर से हो बाम मे लगाया झा सकता है। 
अपने-झाप बाम बरने यो शक्ति उत्ते नहो रहतो, इचलिए “4र्चा' के बगेर 
उनवा बाम नहों चल सवता। झोर ऐसा धोझ्ता ज्ब रुत्य गो महागता देगा 
चाहता है उस समय भौ वह सत्य वो दबा देद्ा है। “मुसलमात बा घडा हिल्दू 
जुए में जल बो गर्दा कर देठा है--' इनके बदले दब यह बहा जाडझ़ा है कि 
“मुमलमान वा घडा हिन्दुझ्झों के ज्ल को भ्रपदित्र बर देवा है, तव साय-निर्षय 
मे सारे मार्ग बन्द हो जाते हैं । वोई इस्तु किनो भक्‍्रन्ध वस्तु वो झस्वच्छ 
बनाती है या नहीं यह प्रश्न प्ररण नापे् है। हिन्दू झौर झुसलकानों के घड़े, 
उनके बुझोे वा जत, उनके ग्रांदों वा र्वात्त्य, शव सइको निममानुत्तार 
शुलनात्मक परोक्षा वो डा सबतो है। पवित्रता सम्दन्धों दोष झान्वरिक है, 
लेकिन स्वास्थ्य-मम्बन्धी दोष दाह्म है; भौर दाहर से उसका अ्रतिबार क्या 
जा सकता है। स्वास्थ्यतत्त्व के झनुसार घड़े को साफ़ रड़ने वा नियम वेज्माविक 
नियम है। हिन्दू-शुसलमानो वे लिए यह नियम एकता है॥ दोनो इस निशम 
को ग्रहण करें, झौर एक-दूसरे बे शुए का उद्योग बरें, इस बात के लिए 
प्रदत्त किया जा सवता है । लेक्नि जब किसो दाह्म वस्तु को घस्वच्छ न कहु- 
कर भपदित्र कह जाता है त्द समस्या को साधारण भनुष्य को बुद्धि मौर 
बषेप्टा के बाहर निर्वासित किया छातां है । इससे कया बोई दान सम्पादित हो 
सकता है ? एक भोर दुद्धि वो सुलादा देना, और दूसरे झोर झुडता वो मदद 
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से प्रपने-आपको धोखा देकर किसी तरह काम चलाना, यहू गया सफलता का 
मार्ग है? जो चालित हे उसके प्रति अवुद्धि, भोर जो चालक है उसके प्रति 
असत्य--इन दोनो के योग से क्‍या कोई कल्याण हो सकता है ? इस तरह री 
बुद्धियत कायरता से देश को बचाने के लिए हमे शुक्राचायं के घर की द्ाएण 
लेनी होगी । उस पर के द्वार पश्चिम की ओर खुलते हैं, केवल इसीलिए यदि 
हम उस घर को अपवित्र कहें तो हम अपने-प्रापको उस विद्या से वचित करेंगे 
जो बाह्य जगतू के नियम हमे समभानी है, भौर साप-हीन्साप जो विद्या 
आन्तरिक पवित्रता सिखातदी है उस पर भी हीनता का कलक लगेगा। 


यहाँ एक आपत्ति उठ सकती है । बहुत-से लोग पूछेंगे, पश्चिम के देश 
जब बर्वर थे, जब वहाँ के लोग पशुच्म पहनकर शिकार बरते थे, तब बया 
हमारे देश में प्रम्व और वस्त्र की व्यवस्था नहीं वी गई थी ? जब वे दल 
बनाकर डाके डालते फिरते थे तब वया हमने राज्य शासन पद्धति व! प्राविष्कार 
नही क्या था २? अवदय किया था--लेदिन उसका कारण कया था ? कारण 
गही था कि उस समय वस्तु-विद्या और नियम-दत्त्व पर उनकी भपेक्षा हमारा 
प्रधिक प्रभुत्व था । पशुचर्म पहनने मे जितनी विद्या प्रावश्यकः होती है उससे 
कही भ्रधिक विद्या कपडा बुनने मे लगती है| जंगली प्राणियों को मारकर खाने 
वी प्रपेक्षा खेती करके भन्‍त उपजाने भें प्रधिक |वद्या को जहूरत है। डाका 
डालने की अपेक्षा राज्यशासन में झधिक विद्या वी आवश्यकता होती है। भाज 
यदि पश्चिम वी श्रोर हमारी पारस्परिक भ्रवस्था बिलवुल उलट गई है तो 
इसमे देव का कोई दोप नही है ! क्लिय के राजा को पथ से हटाकर ज्गल के 
शिकारी को आज दैव ने मही विद्या ने हो सिहासन पर विठाया है। इसलिए 
हमारे साथ पर्चिम की प्रतियोगिता किसी बाह्य ज्रिया कताप से क्षीण नही 
होगी ! उसकी विद्या को आ्रात्मसात करने ही हम संभल सकंगे। इसका श्र 
यही हुआ कि हमारी मुख्य समस्या शिक्षा की समस्या है।॥ इसलिए शुक्राचार्य 
के प्राधम मे हमे जाना हो होगा। 

यहाँ तक पहुँचकर हमारा मन फिर बुछ रुक जाता है। यह प्रश्न सामने 
आता है सब कुछ भावा, लेक्नि पश्चिम में जो शवितरूप तुमने देखा उससे 
कया तुम्ह तृप्ति मिल्री है ?” नहीं तृप्ति नहीं मिली ( बहां भोग वा ही रूप 
दिखाई पडा है , भानन्द का नही । मैंने सात महीने अमेरिका मे बित्तए हैं-- 
ऐश की दानबपुरो में । यहाँ मे 'दानव' शब्द का बुरे पर्थ मे प्रयोग नही कर 
रहा हूँ। यदि अग्रेजी मे अपना भाव व्यक्त करना होता तो मैं कहता 'टाय- 
टिक वेल्थ--पर्थात्‌ ऐसा ऐड्द् जिसको शकित प्रवल हो, विस्तार दीर्घ ही। 
होव्ज को खिडको के पास मैं भ्रव्सर बैठा रहता, सामने की तोस-पैतीस 
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अजिन वाली इमारत को देवता, भर मन-ही-मत सोचना, तंदमी धौर कुबेए 
में कितना फर्क है।' तक्ष्मी के हृदय मे कस्पाण वी कामना है, उसी कल्याण 
हारा धत को कीति मिलतों है। कुयेर के हृदय में संग्रह को इच्छा है, उत्त 
पग्रह द्वारा धन को केवल प्राचु्य मिलता है। प्रायुयं का कोई घरम प्रथं नहीं 
है। दो का दुगना चार, चार का दुगना प्राठ, भ्राठ का दुगता सोलह--अक 
भ्रेढक की तरह छलांग मारते चलते है । ये छलाँगें लम्बी होती जाती है। 
निरन्तर छलाँग मारने का झौक जिसे लग जाता है उसे जिद पड़ जातो है, 
उसका सून गर्म हो जाता है, बहादुरी के नशे मे बह चूर हो जाता है ॥ भौए 
बाहर के लोगो को इससे कितनी पीड़ा होती है उसका एक उदाहरण मैं दै 
सकता हूँ । 

एक दिन बरसात की भरी नदी में अपने बजरे की खिचडी के पास मैं 
बैठा था। पूर्णिमा की संघ्या थी । थोडी ही दूर तीर पर एक बड़ी नौका के 
भल्लाह लोग मनोविनोद मे व्यस्त थे । किसी के हाथ मे ढोल था, किसी के 
पास करताल । उनके कठ मे स्वर का प्राभासत था, लेकिन भुजाभों में शवित्र 
ग्रधेष्ट थी । ताल की द्विगुण-बौगुण से लय की गति वढ़ रही थी । रात के 
्यारह वज चुके, लेकिन बह रुकना नहीं चाहते थे; ध्योकि हकने का कोई 
गम्भीर कारण मही था । साथ में यदि गाना होता दो 'सम का भी प्रश्न 
उठता । लैकिन ग्रराजक ताल मे केवल गति है; शान्ति नही, उत्त जना है, तृप्ति, 
नहीं । ताल के नशे में चूर होकर वह लोग नि सदेह प्रतिक्षण झतन्द का झनु> 
भव कर रहे थे । मैं उस दाउव के वाहर या, इसलिए मैं समझ सका कि 
गानहीन ताल की धृष्ठता प्रत्यन्त प्रसह्य होती है ! इसी तरह प्रेंटलॉटिक 
सागर के उस पार, ईट-पत्थर के विशद्‌ जगन में बैठ कर, मेरा मन प्रतिदिन 
पीड़ित हुमा । यहाँ ताल का भन्त नहीं; लेकित सुर कहाँ है ? और चाहिए, 
प्रौर चाहिए, भ्रौर चाहिए--न श्षब्दों से सृष्टि का स्वर नहीं लगता। तभी 
उस अ्रप्नभेदी ऐश्वर्य के सामने खड़े होकर घन-मानहीन भारत के एक पुत्र ने 
घिकक्‍्कार के स्वर मे कहा : तत्‌. किम !/ 

यह वात बार-वार कह चुका हूँ प्रौर फिर कहता हूँ, कि में वैद्यग्य के 
नाम पर खाली भोत्ती' का समर्थन नहीं करता। में तो यह कहता है कि 
प्रान्वरिक गान को यदि सत्य होता है तो उसकी साधना के लिए सुर-ताल-रस 
की सयम-रक्षा करनी पडेगी । बाहर का वैर्यग्य आन्तरिक पूर्णवा का साक्षी 
हो सकता है। कोलाहल के नशे मे सयम अ्रस्मम्भव है । यदि ग्रान्तरिक प्रेम 
सत्य है तो उसकी साधना में भोग को समव करना होगा, सेवा को विश्युद 
बनाना होगा । इस साधना में सतीत्व ग्रावश्यक्र है। इस सतीत्व का जो वैराग्य 
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है, अर्थात्‌ समम है, वही वास्तविक वैराग्य है। अलपूर्णो के साथ वैगगी का 
सिलत ही प्रकुठ मिलेत हैं ६ 

जब मैं जापान भे था, प्राचीन जापान का रुप मेरे सामने ग्राया और 
मुझे बड़ी तृप्ति मिली । निरथेक वाहुल्य पर वह निर्भर नहीं था। प्राचीव 
जापान ने अपने हृदय-पद्य के बीच सुन्दर को प्राप्त किया था । उसडी बेश- 
भूषा, काम-नाज, सेल-कुद, रहन-सहन, शिष्टाचार, धर्मानुष्ठात--सभी के 
के ऊपर एक मूल भावना का प्रभाव या जिससे वैचित्र्य के बीच सुन्दर का 
प्रवाश् हो सका, 'एक' का प्रकाशन हो सको । जिरी रिवतता जिस तरह 
निरथेक है उसी तरह निश बाहुल्य भी । प्राचौन जापान का जो रूप मेरे सामने 
भाया उसमे न रिक्‍्तता थी न वहुलता, बल्कि पूर्णता थी । यही पूंणेत्ता मावव- 
हृदय को प्रतियि बनाती है, उसे झ्ामन्द्रित करती है, ठुकराती नहीं। इसके 
साथ-ही-साथ हमते भ्राधुनिक जापान का रूप भी देखा--वहाँ मह्लाहों का 
जमधट है, हाल का प्रचष्ड निताद है जो सुन्दर के साथ बेल गही झाता और 
पूृणिमा की चाँदनी का उपहास करता है । 

अब तक मैंने जो कहा उससे यह स्पष्द होता है कि में रेलवे 
टेलीग्रांफ कल-कारंखानों को बेकार नहीं मातता । मैं बहता है 
इन सबका प्रयोजन है, कित्तु इसमे वाणी नहीं । विश्व के किसी स्वर 
भें यह प्रपना स्वर नहीं मिला सकते, हृदय की किसी पुकार का यह उसर 
नहीं दे सकते । मानउ-जीवन में जहाँ प्रमाव है वही उपकरण जमा होते है, 
जहाँ पूर्णता है वहाँ मनुष्य वा अमृतव-रूप व्यक्त होता है । इस अभाव भौर 
उपकरण के पक्ष मे ईर्प्पा है, हेप है, वहाँ दीवार है, पहरेदार है, वहाँ 
च्यक्ति प्रपना प्रभाव बढाना चाहता है भौर दूसरे पर झआधात करता है । जीवन 
के इसी क्षेत्र मे सघँ है। लेकिन जहाँ अमरत्व है, जहाँ मनुष्य वस्तु को नहीं 
बल्कि आत्मा को व्यक्त करता है, वहाँ वह दूसरो को अपने पास बुलाता है। 
चहाँ दितरण से भोज की क्षत्ति नही होतो | इसतिए जीवन के उसी क्षेत्र में 
शान्ति है 

जब योर ने विज्ञान को कुछ्जो से विश्व के रहस्य-निकेतन के द्वार सोलने - 
शुरू किये तब उसने चारो ओर नियम का ही राज्य देखा। सर्वत्र नियम देखने 
के अम्यास से योरप यह विश्वास खो बैठा कि नियम के परे जो कुछ है, शिमके 
साथ हमारे मनुष्यत्व का आत्तरिक मिलन है ( नियम को कार्य मे नियुक्त बरके 
हम सफल हो सकते हैं। लेकिन सफ़न होने के प्रतावा भी मनुष्य कुछ चाहता 
है। चाय के वगीचो मे मैनेजर कुलियों के ऊपर कडा नियम लागू करता है, 
और चाय-उत्पादन के लिए यह नियम बड़े काम का होता है लेक्ति अपने 
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मित्रो के प्रति मंनेजर कोई नियम नहीं चहाता | यहाँ नियम का प्रदन ही नहीं 
उढ़ता, यहाँ चाय का उत्पादन नही होता वह्कि चाय खर्च की जाती है। 
मुलियों के लिए जो नियम है वह प्राधिभोतिक विश्व नियम को श्रेणी का 
है । लेकिन यदि कोई कह्टे कि मैनेजर की मित्रता का सत्य किसी विराट सत्य 
ना अग नही है तो इम घारणा से मनुष्यल की क्षति होगी । कत्-कारणानों 
को हम श्रात्मीय नही समभझ सकते। यदि कारणाने के बाहर कुछ न हो वो 
हमारी उस पझ्ात्मा का वया होगा, जिसे 'प्राह्मीय/ बी खोज है ? सर्वंदा 
विज्ञान की चर्चा करते-करते पाएचात्य देश भ्रात्मी को दूर हटाने रहे हैं, भोर 
भ्राखिर उन्होने झ्रात्मा के लिए कोई स्थान बाकी नहीं रखा । एवांगी भाष्या- 
र्मिकता से हम लोग दारिद्रय गौर दु्वजता के शिकार हुए हैं । लेकिन क्या 
पश्चिम के लोग उतनी ही एकागी भराधिभौतिवता से ग्रस्त नहीं हैं ? एक 
पांव से लेगडाते हुए बया वे मनुष्यत्व को सार्यक्ता तक पहुँच सकते हैं ? 
जिन लोगों का विश्व के साथ चाय-बगीचे के मँनेजर-जैसा सम्बन्ध होता 

है. उनसे निपटमा सभी के लिए प्रासात नहीं होता । ये शोग अपने वार्य मे 
निपुण होते है। सोधे-सादे झादमी इतके जाल मे पकड़े जाते हैं और फिर 
याहर तिकलते का रास्ता नहीं ढूँढ़ पाते, क्योकि सीघे-सादे लोगों को तियम- 
मोध नहीं होता । जहाँ विश्वास नहों करना चाहिए वहाँ भी वे बिना सोचे- 
समभे विश्वास कर लेते हैं--चाहे वह दृहस्पतिवार वो 'भप्रधुम घड़ी! हो, भा 
रक्षा का ताबीज हो, या चाय-बगीचे को नौकरी का जाल हो । लेकिन सीधे- 
सादे लोगों के लिए भी कोई ऐसा रघान होता है जो नियम से ऊपर हो ॥ 

बहाँ खड़े होकर वे कह सकते हैं: हे भगवान्‌, हम पर दया करो, साव जनम 
में हमे चाय-बगीचे का मैनेजर न बनाझो' । ये मैनेजर लोग उपकार करना भी 
जानते है। कुलियों की बस्तियों को ऐसी सीधी लाइन मे प्रस्तुत कर सकते हैं 

मांतों उर्हें कंची से काटकर सजाया गया हो । दवाखाने भौर बाजार की 

व्यवस्था वे भ्च्डी तरह कर सकते हैं । उनकी इस यान्त्रिक निपुणवा से उन्हें 

मुनाफा होता है, दूसरो का भी उपकार हो सकता है। लेकिन “नास्ति ततः 

सुखलेश सत्यम्‌' | 

जोई यह ते समझे कि मैं पश्चिम झौर पूर्व के सम्बन्ध नौ ही वाद सोच 

रहा हूँ । यान्त्रिकता को थ्न्दर-बाहर ऊँचा स्थान मिलने से पश्चिमी समाज में 
मानवीय सम्बन्ध 022 हो गए हैं। सक्र्‌ू से कसे हुए और लेई से जोडे हुए 
बन्धन को ही भावना ब्बो चेष्टा में प्राघान्य दिया गया तो वह सृष्टिशक्ति- 
सम्पन्न आत्मिक बन्धन, जिससे स्वत प्रसारित आकर्षण द्वारा मानव मानव का 
अम्भीर मिलन हो सकता है, शिपिल हो जाता है। फिर भी मनुष्य को यान्त्रिक 
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नियमों में प्रादद्ध करके प्राइवर्यजनक सफलता प्राप्त की जा सकती है, द्रव्य के 
ढेर लग सकते है, दुनिया-भर मे रोजगार बढ़ाया जा छकता है। प्रभभेदोी 
अट्वालिकाएँ खडी को जा सकतौ हैं। एप दिशा मे नाना प्रवार के हितकर्मों मे 
मनुष्य फी विजय हो सकती है--शिक्षा, भारोग्य, जीवन की सुविधाएँ, सभी 
का उत्वर्ष हो त़कता है। पहले ही कह चुका है, विशद के बाह्य पक्ष मे मशीन 
एक सत्य वस्तु है । इसलिए पान्त्रिकता से जिनका मन पोषित होता है उनका 
फसलोभ प्रत्पत्त तीज होता है। जैसे-जैसे लोग बढ़ता जाता है मनुष्य दूसरो 
को प्रपमानित करने में नहीं हिचकता । 

सेकित लोग कोई तत्व नही है, वासना-मात्र है। सूष्टि वरना दामना 
का काम नहीं है! इसलिए जब फलभोग को किसी सम्बता में उच्चापन 
मिलता है व उस सम्यता में मादव-मानव वा भान्तरिक थोग विश्लिष्ट हो 
जाता है । वह सम्यता थाहे जितनी दाबित या सम्पत्ति प्राप्त करे, उपसे 
जीवन की सुविधाओं का चादे जितना विस्तार हो, मनुष्य का भ्रात्मिक सत्य 
दुबंल ही जाता है। 

एकाकी मनुष्य के जीवन में भयकर निरयंकता है । प्रकैलेपत मे ऐक्य 
नहीं, जब दूसरे हो तभी ऐवय का प्रश्न उठता है। जो भ्रमागा 'बहु' से 
विच्छिन्न है वह ऐद्प से भी वचित है । एक रेखा से चित्र नही बनता, भनेक 
रेसाप्रों के ऐग्प से बनता है। चित्र की प्रत्पेफ रेखा भाग सभी छोटी-बेदी 
रेखाप्रों की प्रात्मीय होती है--इस प्रात्मीयता के सामण्जस्म मे ही चित्र की 
सृष्टि है। इजीनियर मीले रग के मोम कागज पर मकान का नक्शा खीचेता 
है, लेकिन उसे हम चित्र नही कहते, क्योकि उसमे रेसाप्रो का भान्तरिक सम्बन्ध 


नही होता, वाह्म व्यावहारिक सम्बन्ध होता है। चित्र का सूजन ही हो सकता 
है, नगरे का केवल निर्माण । 2 


इसलिए फलतोम के कारण जब जीवन में व्यावसागिकता प्रबल हो 
उठती है, मावव-समाज एक प्रकाण्ड 'प्लैन' बन जाता है, उसमे चित्र वा कोई 
गुण बावी नहीं रहता । फिए मानव के पारस्परिक प्रात्मीय सम्बन्ध क्षीण हो 
जाते हैं। ऐसी हालत मे धन ही समाज वा र॒प होता है, घती उसके रथी, 
कठोर बच्धनों मे जबड़े हुए मनुष्य उत्त रप के वाहव] प्लौर इस रथ को 
गडगडाते हुए भश्रागे बढ़ाते जाना, यही है 'सम्यता वी उन्नति ! लेकिन बुबेर 
की इस रघन-यात्रा मे मनुष्य को आतग्द नहीं मिल सकता, क्योकि कुबेर के 
प्रति उसकी प्रान्दरिफ मविद नही है। जहाँ भव्त नही वहां केवल रस्सी का 
चन्धन सम्भव है, नाड़ी का बन्धन नही । ऐसे वन्धन मे जो ऐक्य है उसे मानव 
शाह नही सकता, वह विद्रोह करता है। स्पष्ट है वि. झाज पाश्वात्य देशो मे 


२८६ रबोखनाद के तिदःय 


विश्लेह के दाले बादल जगा हो रहे है| भारत ते जब घाचार-न्यत से ऐक्य 
स्पापित वरता चाहा, समाज निर्जीद वन गया; भौर योरप में व्यवद्ार-दस्धन 
के ऐक्य मे समाज दिश्लिप्ट हो गया । झाचार और स्यवहार दोनों ही बाहर 
वी चीरें हैं, नक्नि प्ास्तरिक तत्व; उनता खब कारोबार भात्मा वो भतग 
रहबर होता है । 

तत्व बिसे बहे हैं ? ईसा मस्तोह के शब्द है ६ “मैं घोर मेरे पिता एक 
ही हैं! । यह हैमा तत्व ! दिता कै साथ हमार ऐवय सत्य है, मेतेजेर के साथ! 
बुली वा ऐक्य सत्य नहीं । 

अरम तत्त्व उपनिषद में है: 
इंशावास्यमिद सर्वे यत्तिच जेगाया जगतू 
तेन यकीन मुजोया मा गुधः कस्यसत्विदनम्‌ । 

दारवात्य सम्पठा के पादन पर लोग के राग्य है। पहले हो उसकी 
आलोचना कर चुका हूँ। लेकिन वह कौन-सी वात है जिसकी हम निन्दा करते 
है? इसका उत्तर ईग्लोपनिषद्‌ के रत्त्व में मिलता है। ऋषि बहते हैं: 'मा 
गृष /“+लोम न करो । बयों न करो ? इसलिए कि सोम से सत्य नदी 
मिलता । कोई वह सकता है--सत्य नही मिलेता तो न मिले, हम दो भोव 
करना चाहते हैं। 'भोग ने करो' यह तो नहीं कहा गया । 'मुजीषरा“-भोग 
अवश्य करो। लेकिन स्य को छोड़कर भावल्द को भोग करने का उपाय ही 
नहीं है। झौर सत्य क्या है ? सत्य बह है-+ईश्यावास्ये सर्वश । संसार में 
प्रत्पेक वस्तु ईश्वर से भाच्उत्न है। जो बुछ चल रहा है वही चरम सत्य 
होता, उभके ऊपर भौर झुछ न होता, तो गतिधोल वस्तुनों वी ययासाध्य 
समूहीत करने में ही मनुष्य को सर्वीच्च सापता होती । तब ही लोभ से ही 
उसे सबसे बड़ी सफलता मिलती । लेकिन भन्तिम ठो यह है कि ईश्वर से सद 
चुछ परिपृर्ण है; इसलिए भात्मा द्वारा सत्य का भोग करना ही परम साधना 
है। भौर 'तेन त्यकेत भुजीपा! : त्याग से ही इस भोग दो साधना सम्मध 
है, लोन से नही । इसके विपरीत जो साधना है उसे भी मैंने देखा है; सात 
महीने ठक्क अमेरिका के गगनभेदी ऐश्वर्यपुरों में रह झाया हूँ । वो 'परतिज्च 
जगत्या का ही भाविभाद है, और 'ईशावस्यमिद सर्वग तो डॉलर बी घूल 
से झ्राच्डाल है । इसलिए वहाँ 'बुजीया” का पागल घन से होता है, खत्म से 
नहीं; लोभ से होता है, व्याय से नही । 

ऐक्प से ही सत्य मिनता है। भेरबुद्धि से क्षति हो होता है; वह भग्द* 
ात्मा को शूत्य रखती है, पूर्षता को वाहरो दब डालकर छोतने की कोशिश 
करती है | इससे मनुष्य केवल सस्यादृद्धि की दिशा में ही दिव-शात दौड़ता 


ज्ञाज्ञा का मिलन डे 


रहता है। “प्रौर, गौर ! ” वी रट तगाता हुआ, हॉफते-हॉफ्ते, झाकाक्षा को 
आँधों में चकर वाटता रहता है यह भूल जाता है कि इसमे भौर जो कुछ 
भी मिले, झानरद नही मिलता ॥ 

तो फिर साफह्य कहां है ? एक दिने भारत के ऋतियों ने इस प्रश्न का 
उत्तर दिया था, उन्होंने कहा था--साफम्य है परम ऐक्य के बोच | सेब पैड 
में दूटरुर नीचे गिरते हैं--एप, दो, तीने, चार । यदि हम समरभे कि उनकी 
अललहीन मख्याएणना मे ही सेवो का 'सप्य' मिलेषा, तो प्रत्येक सख्या के साथ 
हमारे मन को इन शब्दों का धक्का लगेगा --तत किम ?! ने तो मन की 
दौड रुवेगी, न प्रश्न का कप्नी उत्तर मिलेगा ॥ 

यह तो रहा सेद के टपकने का सत्य । प्रनुष्य का सत्य कहाँ है? सेल्सस 
रिपोर्ट में २ एक, दो, लीन, चार, पाँच में २ मानय वा स्वृह्प वया अन्तह्वीन 
सख्या में प्रकाशित होता है ? उपनिषद्‌ भे भानव के वास्तविक प्रवाश का 
तरव इस तरह बताया गया 

पर्तु सर्वाणि भूताति झात्मन्येवानुपश्यति 
सर्वभूतेपु चात्मान ततो न विजुगुप्सते । ४ 

जो सबको पपनी तरह श्रौर श्रपनी भात्मा को सबके बोच देखते हैं वे 
प्रच्ठान नही रह सकते । जो भपने ही बीच झावद्ध हैं वे लुप्त रहते हैं, जो 
भपने को दूसरो में उपलब्ध करते हैं उन्हीका प्रवाशन होता है। मनुष्यत्व के 
इस प्रकाशन और भच्छल्तता का एक भच्छा दुष्टान्त इतिहास से है । बुद्ध 
भगवान्‌ ने मैत्रीभाव से सारे मनुष्यों का ऐक्य देखा, उनके इस ऐवय दरत्त्व ने 
चीने को अमृत प्रदान किया, भौर जो सौदागर लोभ से प्रेरित होकर चोन 
पहुँचे, उन्होंने ऐक्य तरव को नहीं माना--उन्होंने चीन की मृत्युदान दिया, तोपो 
के जोर से ददाव डाला और घोनियो को भफीम का शिकार वनाया। मनुप्यत्व 
कैसे प्रच्यन्‍्त रहता है झौर कँसे व्यक्त होता है इस बात वा इतना स्पप्ट उदा- 
हरण इतिहांस मे भर कही नहीं मिलवा $ 

में जातता हूं, भाज वो परिस्थिति भे हमारे देश के बहुत-से लोग कहेंगे 
यही बात तो हम्त घार-बार कहते माए हैं । जिनको भेद-बुद्धि इतती उम्र है, 
जो एक-एक ग्राम तिगलते-निगलते सारे विश्द को हडपता चाहते हैं, उसके 
साथ हमारा कोई कारोबार नहीं चल सकता । वे लोग आध्यात्मिक नही हैं, 
हम भाध्यात्मिक हैं, वे वेदल अविद्या वो मानते हैं, हम विद्या को । ऐसी 
अवस्था में उनकी सारी शिक्षा-द्रौक्षा को हम विष की त्तरह वजित करना 
चाहिए ।” यह भी एक तरह से भेद-बुद्धि वा उदाहरण है, मौर इसमे तो 
मामून्ती विषय-बुद्धि भी नहीं है ! भारत ने इस मोह दा समर्थन नहीं किया। 


श्ष्ष रवोखनाथ के निबन्ध 


मनु ने कहा है * 
न॒तथैतानि श्वक्यन्ते सन्नियन्तुमसेवया, 
विषयेषु प्रशुष्टानि यथा ज्ञानिन नित्यशः। 


विषय के हथाग से वैसा नित्य सयमन नहीं हो सदता जैप्ता कि विषय में 
नियुक्त होकर ज्ञान द्वारा हो सकता है। विषय को माँग प्राधिभौतिक विश्व 
की मांग है, उसवी उपेक्षा करके प्राध्यात्मिक स्तर तक पहुँचना सम्भव नहीं 
है, उमे विशुद्ध रूप से परिपूर्ण करके ही हम ऊपर उठ सकते हैँ। तभी उपनिषद्‌ 
में कहा गया है “प्रविद्यया मृत्यु तीर्वा विद्ययापमृतमइनुते ।' भ्रविद्या के पथ पर 
अलकर मृत्यु से रक्षा करनी है, फिर विद्या के तीर्थ मे भमृत का लाभ होगा। 
शुत्राचार्म इसी विद्या को लाये--मृत्यु से बचने की विद्या । तभी भ्रमृतत्ोक के 
छात्र कब को भी इसे सीखने के लिए दत्य पाठशाला में भर्ती होना पडा । 
भ्रात्मिक साधना का एक प्रंग है जडविश्व के भ्रत्याचार से प्रात्मा को 
मुक्त करना । परिषमी जगत के तोगी ने साधना के इसी पक्ष पर जोर दिया 
है। यह साधना का सवसे नीचे का स्तर है, बुनियादी हतर। इसे पका ने 
बनाया गया तो प्रभिकांश लोगों को शक्ति पेट पालने के खातिर जडत्व की 
गुप्तामी में व्यय होगी। इसलिए पश्चिम भार्तीन चढ़कर, द्वाथ में फ्रावडा 
बुदाली लेकर, बुनियाद पवकी करने के लिए भुका है--पहां तक कि दृष्टि 
ऊपर उठाने को फुरसत उम्रे मिलती ही नहीं। इस पवकी नीव पर जब ऊपर 
कौ मज्जिनें बनेंगी तभी हवा भौर रोशनी के प्रेमियों के लिए उचित निवास- 
स्पान तैयार होगा । तत्त्वज्ञान के क्षेत्र मे हमारे श्ञानियों मे कहा है कि न 
जानना! ही बन्धन का कारण है भोर जानते मे ही मुद्तित है । वस्तुजगत्‌ में 
भी यही बात लागू होती है। इस जग्रत्‌ू के नियम तत्त्व को जो नहीं जानता बहू 
बद्ध हो जाता है, जो जानता है वह मुक्ति-लाम करता है। विषयराण्य में हम 
जिसे बाह्य बन्धन समभते हैं वह भी माया है; इस माया से निष्कृति मिलती 
है विज्ञान द्वारा । पश्चिम के देशो ने वाह्य विश्व में माया से मुक्ति पाने की 
साधना की है। इस साधना से क्षुपा-तुष्णा, सर्दी-र्मी, रोग-दैस्य की जड़ तक 
पहुँचकर उस पर श्राधात किया जाता है। मृत्यु के भात्रमण से मनुष्य को 
बचाने की यह चेष्टा है; लेकिन पूर्व महादेश मे भन्तरात्मा की साथता यह रही 
है कि ममरत्व पर कँसे झधिकार प्राप्त कियों जाय | इसलिए यदि पूर्ष भोर 
पश्चिम का चित्त विच्छिन्न हो जाय, तो दोनों के प्रयास व्यर्थ होगे । पूर्व + 
पर्चिम का मिलन मन्त्र भी उपनिषद्‌ मे है : 
विद्याञ्वाबिद्यान्च यस्तदु वेदोमय सह 
अविद्यया मृत्यु तीर्लवा विद्ययामृतमएनुते । 


'गाानाणणणाणणाणणाणााााााा बन जवनलललल 


प्विक्षा का मिलन रेप६ 


'बलिच जगत्या जयतु--यहोँ तब तो विज्ञान भावश्यर है, ईशावास्य 
इुद सर्वेम्‌'--यहाँ तत्त्वश्ञात चाहिए । उपनिषद्‌ गे ऋषि इन दोनो यो मिलाने 
को बात महु गए हैं । पूरे भौर पश्चिम यो मिलना होगा । दस मिलन के 
अभाव से पूर्व के देश देन्य से पीडित हैं, निर्जीव है, भौर पश्चिम ये' देश 
अशान्ति से क्षुम्ध हैं, निरानाद हैं । 

ऐक्यतरव के सम्बन्ध में मैंने जो कहा उसका गलत भ्र्थ लगाया जा सबता 
है। इसलिए जिस बात की झोर मैंने सकेत दिया है उसे भौर एवं चार स्पष्ट 
रूप से घहना ठीम होगा । “एकबार होना! भोर 'एपं होगा शऋजप-पलग 
बातें हैं। जो स्वतत्म हैं वही एवं हो सदते है। पृथ्वी पर जो भत्य देशो मे 
स्वातज्य या नाश परता है वह सभी देशो वे ऐव्य पर भाघात बता है । 
इस्पीरियलिउम है भ्रजगर को ऐक्यनीति, निगल जाने को बह एबोवरण कहता 
है। पहले ही बह शुवा हूँ, भाधिभौतिद ' वो यदि भाध्याप्मिक अपने-भाषमे 
प्रिला ले, तो इसे समत्वय नही बहते । प्रपने-भपने क्षेत्र मे दोनों स्वतन्त्र हो 
तभी समन्वय सत्य हो सता है। मनुष्य जहाँ स्वतन्त्र है वहाँ उसकी स्वाधीनता 
स्वीशार वी जाय तभी मानवीय ऐवय वो सत्य छप से प्राप्त बिया जा सवता 
है। महायुद्ध रे बाद योरप जब शान्ति के लिए वेचन हो उठा तब से यहाँ भेः 
छोदे-छोटे देशो में स्वातस्थ्य थी माँग प्रबल हुई है। यदि भाज वास्तव मे एवं 
नये युग वा प्रारम्भ हुप्ना हैं, तो ऐश्वर्य का प्रभाव, साप्लाग्य वा विस्तार, 
ओर देशों बी गुटयदी--इन सभी गो टूटना पडेगा। थाध्तविर' स्वातन्थ्य वे 
श्राधार पर वास्तविव ऐव्य यो स्थापना होगी । जो नवयुग ने साधव' है प्न्हे 
ऐवय साधना के लिए ही स्वातलय थी साधना परनी होगी भौर यह या 
ध्यान मे रखती होगी विः इस साधना से विसी विशेष देश बी मुित नहीं, 
बलि मानव-म्ात्र की मुजित है । 

जो दूसरों गो भपनी तरह जानता है 'न ततो विजुगुप्सते--उसवा प्रराशन 
होता है। बया यह बात केवल धर्मंग्रन्पो में हौ लिसी है ? बया समस्त मान- 
बीय इतिशस में इसी तत्व दो निरब्तर भमिव्यदित मही हुई ? इतिहास के 
आरम्भ मे ही हम देखते है, पर्वत या समुद्र से सीमित प्रदेशों मे मानवन्समूह्‌ 
एपत्र हुए। जब लोग एकत्र होबर भो एक नहीं हो पाते तब, वे सत्य से वचित 
रह नाते हैं। एरत्रित मनुष्य-दलो मे, जो यदुवद् के उन्मत्त भ्वीरो पी तरह 
केवल मार-माट मचाते रहे, दूसरो के प्रति भविश्वास दिसाते रहे, परस्पर शो 
हानि पहुचाते रहे, उनरा लोप हो घुरा है! लेबिन जिन्होंने एप झात्मा को 
भपने सबके घीच देसने क्षा प्रथल किया उनवी भभिव्यवित महान्‌ देशो के 
इतिहास मे हुईं । 


२६० रवोद्धताप के निबन्ध 


विज्ञान के कल्याण से श्राज जत-स्थल, झाकाश में वितने नये पंथ छुले हैं, 
कितने रथ धावमान है ! भौगोलिक बाघधाएँ दूर हो गई हैं । श्राज वहुतन्से 
व्यक्ति ही मही, बहुत-से देश एक-दूसरे के निकट श्रा गए हैं; इसलिए भाज 
मनुष्य के लिए सत्य वी समस्या विश्ञाल हो उठी है। वैज्ञानिक शवित ने जिन्हें 
एकत्रित किया उन्हें एक कौन करेगा ? मनुष्यों वा योग! यदि 'संगोग' हो 
सका तब तो टीक है, प्रन्यथा दुर्गति है। भ्राज महादुर्गति ही दिखाई पड रही 
है। एकत्र होने वी वाष्मशवित जोर से प्रागे बढ़ गई, एक करने वी श्राग्तरिक 
शवित पिछड़ गई । गाडी इजन वी शवित से श्रागे बढ़ रही है, वेचारा ट्राइवर 
“परे, प्ररे, हाँ, हाँ !” कहता पीछेसीछे दौड रहा है, उसको पवंड नहीं पाता। 
कुछ लोग इजन के प्रचण्ड वेग से सुश्ठ होकर कह रहे हैं . 'शावाश ! इसीको 
उन्नति कहते हैं !” इधर हम पूव॑ंनिवासी-धौरे-धीरे पैदल चलने वाले-- 
उन्नति के धवके से वेवस हो जाते है। जो. हमारे पास जाता है, लेकिन हमसे 
पलग भी है, वह जब इचल होता है तो पग्र-पग पर हमे धक्के देता है ) यह 
घवकों का मिलन सुखकर नहीं होता, चाहे ढिसी विशेष श्रवस्था में वह 
फ्ल्याणप्रद सिद्ध हो 

कुछ भी हो, यह तो स्पप्ट है कि भ्राज देश एकत्र हो रहे हैं, लेकित उनका 
मिलन नहीं हो रहा । इसी विपम वेदना से सारी पृथ्वी पीड़ित है । इतना 
दुख सहकर भी उसका प्रतिकार वर्तो नहीं किया जाता ? कारण यही है कि 
बेष्टन के भ्रन्दर एक होना जिन्होंने सीसा है उन्होंने वेध्टन वे! बाहर जाकर 
एक होना नहीं सीखा । 

सामगिक परौर स्थानीय कारणों से मनुष्य सीमा के ग्रन्दर सत्य वो देखता 
है, इसलिए वह सत्य को छोडकर सीमा की हो पूजा करने लगता है, देवता 
से प्रधिक पड़े को मानता है, राजा को भूल जाता है पर दरोगा को कभी नहीं 
भूलता । पृथ्वी पर नेशन का निर्माण तो सत्य के जोर से हुआ, लेविन सेशन- 
लिज््म सत्य नही । फिर भी देश के वेप्टन-देवता की पूजा-अनुप्ठान के लिए 
पारों श्रोर नरवति की तलाश है ॥ जब तक वाहर की वलि मित्र जाती थी 
तब तक कोई कठिनाई नहीं थो। भ्चानक सन्‌ १६१४ में परस्पर को ही 
बलि देने के लिए यजमानो में सघप शुरू हुआ ! तब से उनके मन में यह संदेह 
जागा--क्या यही इ्टकवत है ? यह तो घर-वाहर कसी का विचार नहीं 
करता ! जब तक वह पूर्वी देशों के कोमल प्रगो में दाँत गढाता था भौर उन्हें 
चवा जाता था--जैसे भिश्षुक गस्‍्ना चवाता है--तव तक तो महाईसाद के 
भोज में सूव मजा भाता था । लेकिन श्राज परिचम के वबुछ देश चिन्तित है, 
सोचते हैं, “इसवी पूजा से दो हमारे वश्न का प्रकत्याण होगा ।' 


छक्षा का पितन रद्द 


युद्ध जब जोर से चन रहा या, सब सोचते थे कि युद्ध समाप्त होने पर 
झकस्पाण दर होगा, जेब वह बन्द हुआ तद देखा गया सस्धिपद्ञ का भुजाव- 
रण पहनकर य्रुद्ध लौट ग्राया है। किप्किन्धाकाण्ड में जिसकी पूंछ देखकर 
विश्वव्नह्माण्ड कांप उठा था, झाज सका काण्ड के आरप्म में हम देखते हैं कि 
उसी पूंछ के ऊपर सन्यिपत्र का स्नेहसिक्त कागज मढाया जा रहा है। हम 
समझ सकते हैं, जद इसमे आग लगेगी किसी बा घर बाकों नही रहेगा | 
पश्चिम के मतीपी भयभीत होकर कह रहे हैं, जिस दुर्दृद्धि से इतनी बडी 
आफत आई उसकी नाड़ी इतने गाघातं सहने पर भी सशक्त है । इस दुर्दृद्ध 
का ही नाम है नेश्नतिज्ष्म, राष्ट्रीय महुकार । यह है एक इस्द्रिय पृत्ति  ऐक्य- 
तत्त्व के विद्ध दिशा में इसका खिंचाव है । आज विभिन्‍न देश एजप्रित हो 
रहे हैं, यह बात अस्वीकार नहीं की जा सकती । कोई भी प्रवल देश इतने बड़े 
सत्य को पते साआाज्य रथ के नीचे कुचल नहीं संकक्‍्ता। इस ऐक्य तत्त के 
साय हमें सत्य व्यवहार करना ही पडेगा । नेशनलिश्म के विकार की हम 
हयान दें तो शकुनि की तरह कप शत दो डिप्लामेसों होगी, ग्रो८ इससे बार- 
बार कुरुक्षेत्र प्रस्तुत होगा । 

वर्तेमाल युग को साधना के साय झाज को शिक्षा सुसगत होनी चाहिए ॥ 
राष्ट्रीय वेष्टन देवठा के पुजारी किसी-न-किसी बढाने से शिक्षा से भी राष्ट्रीप 
अभिभान को बेढाना भपना कतन्‍्य समम्ले है । जब जमंनी की शिक्षा व्यवस्था 
राजनैतिक भेदबुद्धि को त्रीतदासी वने गई, ग्न्य पाइ्चात्य देशो ले जर्मती को 
दिन्दा की । लेक्षिन आज पश्चिम का कौन-सा वड़ा देश है जहाँ यही बात 
ही हुई ? वास्तव में दर्मनी ने सभी दिशाप्रो में देंगानिक पद्धति पर भच्य 
देशी को सुना में अधिक परुर्त प्राप्त क्या है। शिक्षाविध्रि में भी उसने 
राष्ट्रीयता के झप्ठे की सेने के लिए 'इन्क्यूवेटर' तैबार किया । उप्र अण्डे ये जो 
बच्चा निकला वह अन्य देशो दे देंसे ही दच्चो से अधिक शक्तिशाली हुआ--- 
लेकित विरोधी दल्न के पक्षियों ने भी अपते बच्चो को शिक्षा वैदो ही दी थी 
जैसी जमेंती ते दी । आज इन देशो के अछवारो वा मुख्य कार्य चया है २ 
राष्ट्रीय भहकार को कुचल कामना करना भौर इसके लिए ध्रसत्य दे पीर को 
नैवेद्य चढाना । 

राष्ट्रीय अहमिका से मुव्ितिदान की शिक्षा ही ग्राज की प्रधान शिक्षा 
है; बल इतिहास का नया अध्याय आरस्म हंते वाबा है--अन्‍्तर्राष्ट्रीय 
अझहपोगिता का अध्याय । जो प्रवृत्तियाँ, ्म्याभगत, विचार और ऋचार- 
पद्धतियाँ दसके प्रतिकूल हैं उन्हें हम आगामी काल के लिए कमजोर बना देंगे 
स्वदेश वा गौरद-वोध मुझे भो हे, लेकित मेरी इच्छा है कि इस गौरव-्वोच 


र्ध्र रबीखनाथ के निबन्ध 


के कारण मैं यह वात कभी न भूलूँ कि एक दिन हमारे देश के साधकों ने जिस 
मन्त्र वा प्रचार किया था बह भेदभाव दूर करने का मन्त्र था । मैं सुन पाता 
हूँ, समुद्र के उस पार मनुष्य श्राज पपने-आपसे यही प्रश्न कर रहा है ' हमारी 
कौत-सी शिक्षा, कौन-नो चिल्तन और कर्म में मोह प्रच्छन्न था, जिसके कारण 
आ्राज हम ऐसा दारुण दुख भोग रहे हैं ?” हमारे देश से ही इस प्रश्न का 
उत्तर देशदेशान्तर में पहुँचे. तुमने भ्रपनी साधना से मनुष्य के एक्त्व को 
दूर रखा था, यही था तुम्हारा मोह, श्ौर इसोसे तुम दु स सह रहे हो' : 
मस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आात्मैवामूद्धिजातत' 
ततश्र को मोह के धोक एक्ल्वमनुपश्यत. | 

मैं यह भी सुन पाता हूँ कि समुद्र के उस पार मनुष्य व्याबुल होकर वह रहा 
है शान्ति चाहिए! । उसे यह बात समभानी होगी कि शान्ति वही है 
जहाँ मगल, भौर मगल वही है जहाँ ऐक्य । इसीलिए हमारे पितामहों ते कहा 
था * दान्त शिव भ्रद्वतम्‌ । ग्रइ्वत ही धास्त है,्योकि भरद्व॑त हो शिव है। स्वदेश 
का अझभिमान मेरे मत में है | तभी इस सम्भावना की कल्पता-मात्र से मैं 
लज्जित होता हूँ कि बीते हुए युगों की श्रावजंता को--जिसे दूर हटाने का 
आदेश रुद्र देवता ने दिया है--कही हम अपने देश के पीठस्थान पर ने बिठा 
दें। प्रश्चिम् ने इस स्‍ावज॑ता को दूर हठाना प्रारम्म क्या है, रद्र के भ्रादेश 
में उन्हें जगाया है; फहीं हम प्राज ग॒गान्तर के उपाकाल में भी तामसिक 
पूजाविधि द्वारा उसी आावर्जना की झाराबना में न लग जाये । जो प्वान्त है, 
चिव है, जो मानव जाति का परमाथय प्रद्वेत है, उसका ध्यान-मात्र बया हमारे 
पास नहीं है ? क्या इसी ध्यान-मात्र से नवयुग की प्रथम प्रभात-किरण मनुष्य 
के मत में सवातन सत्म वा उद्वोधन नही करेगी ? 

इसलिए मेरी यह आन्तरिक कामना है कि हमारे देश के विद्यानिकेतन 
को पूर्व-पश्चिम का मिलन-केद्ध बनाया जाय । विपय-लाम कै क्षेत्र मे विरोध 
आसानी में नही मिटता । लेक्मि सत्य-सामभ के क्षेत्र मे मिलन के रास्ते में कोई 
वाघा नहीं है। जो गृहस्थ केबल अपने परिवार की वात सोचता है, झातिथ्य 
बृषणता दिखाता है, बह दीनात्मा है । गृहस्प वी त्तरह देश के लिए भी 
अपनी भोजनशाला में ही पढे रहना ठोक नहीं »है-- एक भ्रतिथिशाला की भी 
आवश्यकता है जहाँ विश्व वी श्रम्यर्धना करके देश घनन्‍्य हो सके । शिक्षा-क्षेत 
हो देश की मुख्य अतियिशाला है ग्रमागे भारत मे श्राज शिक्षा के तिए जो 
कुछ व्यवस्था है वह रुपये में पत्धह प्राने पराये से विद्या-मिक्षा माँगने की 
व्यवस्था है। डिसको वृत्ति भीख माँगने की है वह झ्रातिथ्य'न कर सकते पर 
लड्जित नहीं होता। वह कहता है: “मैं भिश्षुक हूँ, मुझसे श्रातिथ्य को प्रत्याशा 


झक्षा का मिलन र६३ 


कोई नही करता” । लेकिन यह बात सच नही है। मैने वार-वार पश्चिम को यह 
जिन्नासा करते हुए सुना है. 'भारत की वाणी कोन-सी है! ? और फिर भारत के 
द्वार पर झाकर जब पश्चिम ने कान लगाया है, तो कहा है “यह तो हमारो 
ही वाणी की क्षीण प्रतिध्वनि है, जो व्यग्य की तरह लगती है 7 तभी मैं देखता 
हूँ, आधुनिक भारत जब मैक्समूलर की पाठशाला से बाहर निकलकर झायें- 
सभ्यता की बड़ाई करता है तो उसबे' गवंप्रकाशन मे पादचात्य वाद्य की झावाज 
सुनाई पडती है, और जब वह पश्चिम का विरोध करता है तब भी उसके 
घिक्रकार मे पाश्चात्य रोग के ही तीद्र स्वर तारसप्तक में दज उठते हैं । 

भैरी प्रार्थना है कि आज भारत समस्त पूर्वी जगतू का प्रतिनिधि वतकर 
सत्य-साधना के लिए प्रतिथिशाला स्थापित करे । जानता हूँ, उसके पाप धन 
सम्पदा नहीं है, लेकिन साधन सम्पदा तो है । उसीके ग्राघार पर वह विश्व 
को निमन्त्रित करेगा, और इस तरह विश्व में सर्वत्र झामस्त्रित होने का भधि- 
कार प्राप्त करेगा। उसका आसन विद्व-प्रासाद के दरवाद्दे पर नहीं वल्कि 
अन्दर के कमरे मे होगा । लेकिन मैं सोचता हूँ यह मान-सम्माव की बात भो 
बाहर की चीज़ है, इसको भी उपेक्षा की जा सफती है । महत्त्वपूर्ण बात तो यह्‌ 
है कि आ्रान्तरिक उपपब्धि के लिए भी सत्य आवश्यक है और वाह्म अभिव्यक्ति 
के लिए भी । हमे सत््य चाहिए--केवल किसी सुविधा के लिए नहीं, सम्माव 
के लिए नहीं, वल्कि मानव-प्रात्मा को प्रच्छन्नता से मुक्त करने के लिए । 
मनुष्य के इसी प्रकाशन-तत्त्व को हमारी शिक्षा मे प्रचारित करना होगा, तभी 
सारी मानव-जाति को सम्मानित करके हम स्वय सम्मान-लाभ करेंगे, नवयुग 
का उद्योपन करके हम जरा भुक्त होगे । हमारे विद्यापीठो का शिक्षालत्त्र 
यही होना चाहिए 

यस्तु सर्वाणि भूतानि प्रात्मन्येवानुपश्यति, 
सबेभूतैपु चात्मान ततो न विजुगुप्सते । 


असहयोग झान्दोलन के दिनो मे गाधीजी को शिक्षा-सम्बन्धी 
घारणाओ पर बिखित प्रालोचनात्मक प्रवत्ध । १० झगस्त 
१६२१ को यह ज्ञान्तिनिकेतत से पडा गया। कलकत्ता में यह 
पहले १५ अगस्त, १६२१ को यूनिवर्सिटी इन्स्टीट्यूट में पढा 
गया, फिर एल्फ्रंड थियेटर में १७ झगस्त १६२१ को । 

'सबुज पत्र! (भाद्द १३१८ ब० स०) में श्रकाशित । 


“प्रवासी कार्यालय से पुस्तिका के रुप में प्रकाशित (आशिवन, 
१३२८ ब० स०) 


'शिक्षा' (विश्वभारती मस्करण) पुस्तक में समाविष्ट 


शिक्षा का विस्तार 


भोग्य वस्तुप्रो का भण्डार जमा हो उठे, और रसोईपर में चूल्हे पर बर्तन 
चढ़ा हो, तो भी उसे भोज नहीं कहा जाता। भ्ाँगन में कितनी पत्तल लगी हैं, 
कितने लोगों को न्योता दिया गया है, इससे है भोज की मर्यादा । हेस ऐज्युरेशन 
इब्द को दोहराकर मन-हो-मन खुश होते हैं, लेकिन इसमे भी भण्टर-घर 
का ही रुप है--वाहर प्रांगव सूना पडा है। स्कूल-कॉलेजो मे शिक्षा के प्रातोक 
के लिए वडी-सी लालटेन जलाई गई है । लेबिन वह धाल्ोक यदि दीवारों 
से अवरुद्ध हो जाय वो यह हमारा दुम ग्य होगा । चित्र वी प्र्मिव्यवित पटभूमि 
पर ही होती है, उसी तरह मारे देश की पृष्ठभूमि पर हो शिक्षा परिस्फूट हो 
सकती है । श्रपनी व्यापक पृष्ठमूमि से अलग होकर शिक्षा ग्रस्पष्ट भौर 
असमम्पूर्ण बन जातो है, वेबल प्रम्यासवश उसके दैन्य वी वेदना हमारे मन को 
प्रभावित नहीं करती । 'एम्युवेशन' के सम्बन्ध में जब हम प्राय देशों के साथ 
स्वदेश की तुलना करते हैं तो समान वातों पर ही हमारा ध्यान जाता है । 
हम देखते हैं कि विदेशों मे विश्वविद्यालय हैं, हमारे देश में भी इसके प्रतिहप 
इुठ विश्वविधालय हैं। लेकिन हम यह भूल जाते हैं कि ऐसा बोई देश नही 
है जहां विधालय के बाहर ममाजव्यापी भ्रमोपचारिक शिक्षा वी विस्तृत परिधि 
महो। 
कसी समय हमारे देय में भो ऐसी परिथि थी । मध्यमुगीन योरप बी 
तरह हमारे देश में मी शास्त्र-शिक्षा हो प्रधान थी । यह शिक्षा विभेष रूप से 
पाठशालाओं में दी जाती थी, लेकिन इस विद्या वी पृष्ठभूमि सारे देश मे 
व्याप्त थी। विशिष्ट ज्ञाव और साधारण धान में तित्य ग्रादान-अदाव था। 
प्रण्डित मण्डली और ग्रपण्डित जनता में प्रोएसिस' और सबशूमिन्दैसा पैप- 
सीत्य नहीं था। देश का कोई अनादरप्राप्त भाग नही था जहाँ रामायण- 
« महाभारत ठया पौराणिक कक्‍्याओ वी घर्मव्यास्या व की जाती हो । यही 
नहीं जनसाधारण की चिह्-भूमि ऐसे तत्त्वज्ञात मे विचित थी जिसके लिए कठिन 
अध्यवसाय झावइशक होता है । पेड को जो खाद्य दिया जाती है वह यदि 
पानी से भ्रच्छी दरह तरल हो जाप तभी वेड़ उसे अपनी शाखा-प्रशाजाओं 
मे ग्रहण कर पाता है। कमी दिन हमारे देश में कठित विद्या भी रस से विग- 
लित थी भ्रौर सर्वमाधारण का मत उससे सचारित था। सावंजनिक तिर्माण- 


पशिक्षा का दिध्तार रह 


कार्य धर्म का ही भ्ग था। गाँव-गव से जलाशय दवाये जाते थे, लोग आपद्ध 
में मिलकर स्वय अपनी तृष्णा का उपाय करते थे, उसके लिए सरकारी कमेटो 
कौ जरूरत नही थी । उसी तरह देश की विद्या का भी समाज से अपने-प्राप 
वितरण होता था--यदि एसा न होता तो आज सारा देश वर्बेरता के भ्त्थकार 
में निमग्त होता । उस समय विद्या विद्वानों की निजो सम्पत्ति नही थी--वह 
सारे समाज की सम्पदा थी । 

“एक दिन मुझे एक ऐसे सामान्य गाव के किसानो ने निमन्त्रित किया जहाँ 
अज़वारों के पन्ने उलटने वी झावाज तक सुनाई नहीं पडतो थी। भ्रधित्रतर 
लोग मुसलमान थे। मेरे स्वागतार्थ गाने-बजाने का भ्ायोजन क्या गया था ॥ 
शामियाने में मिट्टी के तेल को लालठेव जय रही थी, बडे-बूडे सभी चुपचाप 
अँठे थे। 'यात्रा-्यान का मुख्य विषय था गुरु-शिष्य के बीच तत््वालोचन-- 
देहतत्त्व सृष्दितत्त्व, मुक्तितत्व । बीच-बीच म नाच-गाने की भकार सुनाई 
पड़ती थी | उस गात का एक विशेष भंश आज भी मुझे याद है। यात्री 
बृन्दावन में प्रवेश करना चाहता है ( पहरेदार उसे रोकता है, कहता है. “तुम 
चोर हो, तुम्हारे लिए प्रवेश नही है' । यात्री कहता है 'बाह जी ! कौन-सा 
माल चुराय्रा है मेवे ?' । द्वारपाल उत्तर देता है वह जो तुम्हारे वस्त्र के 
नीचे छिपा हुआ “भ्रपनापन' है वह तो हमारे राजा का माल है, तुमने उसे चुरा- 
हर रख लिया है । अचानक ढोल जोर से बज उठता है, नाच शुरू हो जाता 
है, नाचने वाले के कृत्रिम लम्बे बाल हथा मे चक्कर काटते हैं--मानो किसी पाठ 
के मुख्य भ्रश की प्रोर प्रध्यापक महाशय ने पेन्तिल से डबल लकोर खीचकर 
ध्यान दियाया हो । रात होने को है, दोपहर से गावा-वजाना चलता रहा है, 
श्रोतागण चुपचाप सुन रहे हैं। सब वातें समभे या न समझे, एक झजीब स्वाद 
इन्हें मिलता है जो देनदिन जीवन की नीरस नुच्छता को भेदकर एक ऐसा 
शस्ता खोल देता है जो उन्हें 'चिरन्तन' की प्लोर ले जाता है ॥ 

देश मे वहुत प्राचीन काल से यही होता झाया है । लोगो ने एक विचिन 
रमोपलब्धि के साथ कथाएँ सुनी हैं--श्ुव प्रह्ताद की क्या, सौता का 
बनवास, कर्ण का कंदच-दान, हरिह्चन्द्र का सर्वेस्व्र त्याग । कितने 
ही दुख थे, अ्रविचार था, जीवन-आ्राना में प्न-यग पर अनिश्चितता 
थी । लेकित इन सबके साथन्साथ क्षिक्षा का एक ऐसा प्रवाह भी 
था जो भाग्य की विमुखता के छीच मनुष्य को अपनी आन्‍्तरिक सम्पत्ति 
की ओर ले जाता था, जो मनुष्य की उस श्रेष्ठता का उज्ज्वल परिचय देता था 
जिसे प्रवस्था की होनता छोटा नहीं बता सकती । अमरीकी 'टॉकी हारा और 
कौई काम भले हो हो, यह काम नहो हो सकता । 


र६६ रबोद्धताथ के निदस्ब 


भ्रन्य देशों मे इधर बुछ दिनों से भ्रनिवार्य शिक्षा का प्रवर्तेत क्रिया गया 
है। हमारे देश वी जनशिक्षा को प्रनिवार्य नही वल्कि स्वैच्छिक कहा जा सकता 
है। ऐसी शिक्षा दीर्घवाल से चलो भ्राई है । उसके पीछे कभी कोई कानून 
नहीं रहा, कोई जबरदस्ती नहीं रही । उसका स्वत. संचार घर-धर में होता 
रहा, जैसे सारे शरीर में रक्त प्रवाहित होता है । 

समय बदल गया । शिक्षित समाज राजदद्वार वी ओर ताकते हुए मन्यी- 
सभा में प्रवेश करने का भ्रषिक्ाार माँगने लया--कभी वरुण कण्ठ से कप्नी क्षृत्रिम 
भराभोश्त के साथ । गाँवन्गाँव में पीते का पानी पकिल हो गया--उधर शहरों 
में द्वार-द्वार पर नस का पानी बहने लगा । हम विस्मित होकर बह उठे, 
यही है उन्नति । देश का वृहत्‌ रुप हमारी दृष्टि से झोकल हो गया, देश का 
जो प्राण ब्राप्तोक की तरह सारे देश में प्रसारित था वह छोद-छोटे केद्धो में 
प्रतिग्रहत हो गया ॥ 

भ्राजकत्त हम जिसे एन्युकेशन कहते हैं उसका प्रारम्भ शहर में होता है। 
स्यवग्नाय ग्रौर नोछरी उसके पीछेसीदे प्रानुएगिक रुप से चलते हैं । यह विदेशी 
शिक्षाविधि रेलगाड़ी के डिब्ये में जलने वाले दीप की तरह है--कमरा उज्ज्वल 
है, लेबिन जिस प्रदेश से रेल गुज्ञ र रही है बह सैक्डो मीलो तक ग्रतन्धकार मे 
लुप्त हे । कारखाने मे बनी गाढी ही मानो सत्य है, भौर प्राण-वेदना से 
परिपूर्ण समस्त देश भ्रवास्तविक है ॥ 

नगरनिवासियों के एक दल बो इस सुयोग से शिक्षा मित्री, सम्माव भौर 
सम्पत्ति मित्री । वे कहलाये, “प्रावीवित्ञ', 'एन्लाइटण्ड'। लेतिन उस श्ालोक 
के हेतु सारे देश में सम्पूर्ण ग्रहण लग गया । स्वृूत के बैच पर बैठकर जिन्होंने 
श्रेग्रेजी के सवक दोहराये उनकी पग्राँखें शिक्षादीप्ति परे चकाबौध हो गईं। 
उनवी दृष्टि में शिक्षित समाज ही पूरा देश टै--उनके लिए मोरपस हो मोर 
है, हायीदाँत ही हाथी है । उनका नाट्यमज्च कान्सवाद्य से मुखरित है, लेक्ति 
केपश्य में है देश के ग्रांव, जहाँ रोग और ग्रद्मन जमा हो गए हैं, जहां न पीने 
को पानी है न चलने को रास्ते | नगरी सुजलान्सुफता हो गई है, प्रौर वही 
श्रारोग्यनिवेतन पनप रहे हैं, शिक्षा के लिए प्रासाद खड़े हो रहे है। यह वात 
ध्यान में रखनी चाहिए कि देश के प्रान्द-ग्रान्त के वीच विच्छेद वी ऐमी 
घातक हरी भ्रव्॒तक कभी तही चलाई गई थी। इसको झावुतिकता का लक्षण 
कहकर इसकी निन्‍्दा करने से वाप्त नही चलेगा, क्योकि विसी अन्य सम्य देश 
में ऐसी हालत नहीं है । दूसरे देशो मे झाघुनिकता सप्तमी के चन्द्रमा की तरह 
आलोक शोर अन्धकार के दो खण्डो मे विभाजित नहीं हुई है ॥ छापान में 
पाइचात्य विद्या का प्रभाव भारत वी तुलना में बहुत भत्प काब तक रहा है, 
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लेकिन यहाँ यह विद्या जोड लगाई हुई पुरानी ग्रुददी नहीं बनो। वहाँ परि- 
व्याप्त विद्या के असर से देश के मत मे चिन्तन-शक्ति दा सचार हुआ है। यह्‌ 
विन्ता एक ही साँचे मे ढलो हुई चीज़ नहीं। थराघुनिक युगलक्षण के ही भनुसार 
इस चिन्ता में वैचित्य भो है, ऐव् भो । उसका ऐवय ग्रुवित पर 
आधारित है। 

बुछ लोगो ने ग्राकडो वी सहायता से प्रभाणित किया है वि पहले भारत 
को प्रामीण पाठशालाझो में जो प्राथमिक शिक्षा उपलब्ध थी यह तिटिश 
शासन-काल में क्र कम होती गई है । लेकित इससे भी बडी क्षति यह 
हुई है कि जनशिक्षा के सभी सहज सागर लुप्त हो गए है । सुना जाता है, किसी 
दिन बंगाल में नहरें कादने वा काम घडी निपुणता से किया गया था। वर्दमान 
काल वी असावधाती और मूर्ता के बारण ये पुरानी नहरें बेकार हो गई 
हैं । इसी तरह देश म शिक्षा वी नहूरें भी बन्द हो गई हैं भौर सभी दिशाभ्रो 
में हीनता तथा दैभ्यता का विकास हुआ है। हमारे देश मे शिक्षा बी एव बडी 
समस्या का समाधाव किया गया था श्ननुशास्तन की शिक्षा झानन्द वी शिक्षा 
उनकर देश के हृदय मे प्रविष्ट हो गई थी और समस्त समाज की प्राएक्रिया 
के साथ उसका मिलत हुआ था । देशव्यापी प्राण के इस खाद्य का प्राज ग्रवाल 
प्रड् है । पूर्॑त्तचित थोडान्यह्त खाद्य वाको है तभी हम इस भवाल वी 
विनाशमूर्ति को नही देखते । 


मध्य एशिया के रेगिस्तान मे जिन पर्यटकों ने भ्राचोन युग के प्रवशेप ढूंढे 
हैं. उन्होंने देखा है कि कितने ही समृद्ध जनपद बालू के नीचे दबकर विलीत 
हो गए। किसी समय वहाँ विपुल जल सचय था, नदियों वे रेसाचिह्न भ्रव 
तक दिल्लाई पढ़ते हैं। लेक्नि वाद में रसघारा सूस चली, रेत ने धोरे धीरे 
पैर बढाये भर भ्पनी शुप्व जिद्ठा से प्राण वा झोपण क्या | झासिर लोका- 
लय के श्रन्तिम चिह्न एक प्रसीम पीलेपन से लुप्त हो गए । हमारे प्रामीण 
देश वो मनोभुभि मे भो आज रसघारा का अवसान हो रहा है । दीर्घबात 
तक जो देश के निम्न स्तर पर विद्यमान था उसवा भी धुप्स वायु वे उच्य 
नि श्वासो से धीरे-धीरे भ्रन्त होगा। प्राणदाशक मशभूमि प्यासे श्रजंगर थी 
तरह भागे बढ़ेगी श्रोर देश वो निगलने लगेगी । मरमूमि वे इस श्रात्नमण वो 
हम नही देपते, क्योकि हमारी दृष्टि केवल शिक्षित समाज पर ही वेर्द्रित है। 

मैं एक लम्चे प्रस्से तर बंगाल वे याँदी दे निकट सपव॑ मे रहा हूँ। गर्मी 
के दिलों म॒ मैंने दु खद दृश्य देसे हैं। नदी का जब उतर चुवा है, वितारे वी 
मिट्टी मे दरारें पडी हैं, तप्त बाबू घथक रही है, तालाबों में बीचट मरे गिया 
बुछ नही । स्त्रियाँ दूर-दूर से घडो में पानी ला रही हैं-- उस जेस में बादेश 
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के श्रशु मिचे हैं। गाँद में भाग लगने पर उसे बुभाने का कोई उपाय नहों, 
हैजा फैलने पर उराके निवारण का कोई साधन नहीं 
और भी एक दु स भी वेदना से मेरा मन बार-बार काँप उठा है। सम्ध्या 
हो चली, दिव-मर का शाम सत्म करके विसात घर लौट रहें हैं । एक शोर 
विस्तृत खेत पर झेँघेरा छा रहा है, दूसरी झोर बाँस के जंगलों में छोदे-छोटे 
गाँव हैं -अंपेरे द्वीोपो की तरह । वहां से ढोल की भावाज ग्रा रही है। एक- 
तारे वी सग्रत पर वीतन चल्र रहा है--एक ही पद को हजारों बार तारत्वर 
से गाया जा रहा है। सुनकर मुझे लगा, यहाँ मी चित्तजलाशय सूस चला है। 
गर्मी बढ़ रहीं है, उसे श्ञान्त करने वा कोई उपाय नही । एक के बाद एक वर्ष 
भुजरते जाते हैं, इसी दैग्यावस्था में । इसे उनको रक्षा होगी पदि घोच-बीच में 
वे भ्रनुभव न करें कि इस मजदूरी के मलावा मनुष्य के पात्त मन! नाम ६8॥ 
भो कोई घीज है जहाँ दुर्भाग्य के दासत्व से उपर उठकर साँस ली जा सकती 
है | किसी दित लोगों को इस तरह की तृप्ति दिलाने के लिए सारे समाज 
ने यत्न किया था, वयोकि समाज ने इन साधारण लोगो को भपनो समभकर 
स्वीकार दिया था। समाज जानता था कि इनके पतन में सारे दैश का पतन 
है । लेकित भ्राज उनके मत की भूख मिटाने के लिए कोई मर्दद नहीं करता। 
उनके कोई भात्मीय नहीं हैं--बीते हुए युग वी ततछद से ही ये वेचारे किसी 
तरह प्रपने-प्रापकों साम्त्वना देते हैं । कुछ दिनों में यह॑ तलछट भी चुक 
जायगी। दिन-भर के भ्रम भौर दु स के बाद उनके निरानन्द मंकातों में दीप 
नही जलेगा । गात का स्वर तही सुताई पड़ेगा | बाँस के चगल में भिल्ली 
बोचेगी, कभी प्ास-पास की भांडियों मे सियार थोलेंगें: भौर उसी समय 
नगर के शिक्षाभिमानी लोग विजलो को रोशनौ मे सिनेमा देखने के लिए 
भोडइ लगायेंगे । 
हमारे देश में एक धोर सनातन शिक्षा का प्रवाह इक गया है, जनसाधारण 
के लिए ज्ञान का भ्रकाल पड़ा है, दूसरी मोर प्राधुनिक भ्रुग को विद्या का 
भाविर्भाव हुप्ना है। इस विद्या को धारा देश की जनता वी भ्रोर नही बहती । 
इसका पानी भलग-ग्रलग जगहों पर जमा हो गया है, पत्थर के कुण्ड वन गए 
हैं, दूरनदूर से यहाँ भाकर पण्डो को दक्षिणा देनी पडती है, श्तिने ही नियम 
मिमाने पंडठे हैं। मन्दाक्ती शिवजी को जटाप्रों से नोचे उतरती है, साधारण 
लोगो के लिए घाट-घाट पर प्रस्तुत होनो है, कोई भी झपने पढे में उसका 
प्रसाद भर मक्‍ता है। लेक्नि हमारे देश की भाधुनिक विद्या वैसो नही, उसका 
केवल विशिष्ट रूप है, साघारण रुप नह ! इसलिए मझंग्रेजी सीपकर हलिन्‍्होंने 
चैश्विष्टूय प्राप्त किया है उनके मन का सर्वसाघारण के साथ सामज्जस्य नहीं 
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है । देश मे सबसे तोब जातिभेद इसी श्लेत्र में है, यहाँ श्रणीद्रेणी में 
अस्दृब्यदा है । 
अंग्रेजी भाषा में अवगुण्टित विद्या हमारे मन की सहवतिनी होकर नही। चल 
पाती । इसौलिए हममे से अनेक लोग जिस मात्रा में शिक्षा पाते है उस मात्रा 
में विद्या नहीं पाले। चारो झोर के वातावरण से यह विद्या विच्छिन्त है। 
हमारे घर शोर स्कूल के बीच ट्राम चलती है, मत नही चलता । स्कूल के 
बाहर हमारा देश है, दोनो मे कोई महयोग नही, बल्कि विरोध ही है | इस 
चिच्छेद के कारण हमारी भाषा और चिन्तन स्कूल के बच्चो की तरह हो गए 
है । तोट-बुक के शासन से वे मुक्त नही हैं । हमारी विचारदुद्धि में साहस का 
श्रभाव है, पुस्तकों में दिये हुए दृष्टान्तो के सहारे वह डरते-डरते पग बढती 
है। शिक्षा के साथ देश के चित्त का सहज मिलन नही है झौर इस दिशा में 
कोई प्रयंतन भी नहीं किया गया । बहू बाप के घर से है, ससुराल नदी के 
दूसरे तट पर है, और बीच में रेत जमा हो गई है | उस पार से ज्ञाने बाली 
नौका है कहाँ ? 
पार जाते के लिए एक छोटा डोगा है जरूर--उसका नाम है साहित्य । 
यह मानना पडेगा कि आधुनिक बेंगला साहित्य का लालत-पोषण वर्तमान युग 
के अन्‍्न-वस्त्र से ही हुआ है | इस साहित्य से हमारे मन को आधुनिक युग का 
स्पर्श मिल्रा है, लेकिन यह ताव भी नदी के दूसरे तीर से यथेष्द मात्रा मे 
खादय्य-पामगी नही ला पाती । जिस विद्या ने वतमान युग की चित्तशवित को 
विचिभ्र सपो में व्यक्त किया है, विश्व-रहस्य के नये नये प्रवेश-द्वार परोल दिए 
है, उस विद्या का हमारे बंगला साहित्य के मोहल्ले मे बहुत कमर ग्राना-जाना 
है । जो मन विचार करता है, चिन्तन कस्ता है, बुद्धि और व्यवहार में योग 
स्पापित करता है, बह तो बीते हुए युग मे ही पडा है। जो मन रसोपभोग 
करता है उसने अवश्य ग्राधुनिक भोजनशाला के आ्रॉगन मे यात्रा करमागरम्भ 
क्या है | स्वभावत इस रसोपभोगी मन का शुकाद उप्त दिशा मे है जहाँ 
मददिश का वितरण होता है, जहाँ की यायु नश्लीली गन्ध से झोत-प्रोत है । 
बंगला साहित्य मे अधिकतर कहानी-कविता-नाटक को ही स्थान मिला 
है। यह उपभोग के आयोजन हैं, शवित के नही । पाइचात्य देशो में विविध 
शक्तियों के सहयोग से ही चित्तोत्कर्प सम्भव हुआ है। वहाँ देखा जाता है कि 
मनुप्यत्त शरीर-मन-प्राण सभी दिज्ञाओं मे व्याप्त है. । इसलिए वहा यदि 
चरुदियाँ हैं तो हो, एक तरह से परिपूर्ति भी है | वटवृक्ष की कोई डाल चाहे 
आधी मे हूट गई हो, किसी जगह कीडः लग गया हो, कसी साल चारिश कम 
होने से पेड कुछ सूख-सा गया हो--लेकिन इन सदके बावजूद बरगद जमा 
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हुआ है, उसने श्पने स्वास्थ्य को, भ्रपनी वलिप्टता यो, सेमाला है| पराइचात्य 
देशों के मत को उसी विद्या, शिक्षा, साहित्य सबते मिलकर शियाशील 
रखा है। इन सबके उलप॑ से हो उरावी वर्मशररित चत्तान्त रहो है, विवसित 
हुई है । 

हमारे साहित्य में रग वा ही प्राधान्य है। जब कोई भ्रमयम था बित- 
विपार प्रनुयरण के रास्ते से इस साहित्य में श्रवेण वरता है तो वही एकान्तिक 
हो उठता है, वत्पना-दवित को रुग्ण विलाप्तिता वी गौर ले जाता है । प्रवल 
प्राण-धरित यदि जागृत न हो तो धरीर का छुद्र विकार भी विपैले फोड़े या 
रुप धारण करता है। हमारे देश में इसी वात की श्ाशंवा है । इसके लिए 
छव हमे दोष दिया जाता है तो हम पाइचात्य सम्यता वा दृष्टान्त देते हैं गौर 
कहते हैं : 'प्रापुनिवतम सम्यता वी यही परिणति है! । लेबिन प्राधुनिक 
सम्यता वी णो चिन्तनशील, प्रदल, समग्रता है उठे हम भूल जाते हैं । 

मैं जब गाँव [में रहता था, सापुन्गाथवों वा वेश धारण दिये हुए लोग 
कभी-यभी मेरे पास प्राते थे । स्ाबना के नाम पर वे उच्छृसल इख्धिय-चर्चा 
करते । इसमे उन्हें धर्म का प्रश्नय प्राप्त था । उन्ही मैंने सुना है कि भिष्पो 
की शूंसता से यट प्रश्नय शहरों में भी उपलब्ध है। धर्म के नाग पर यह 
पोरपघातरः लालसा इसीलिए व्याप्त हो पाती है कि हमारे साहित्य भौर 
समाज में उन उपादानों वा प्रभाव है जिनसे महान्‌ चिन्तन को तथा बुद्धि की 
साथता वो श्राश्रय मिल सके, मन को कठिन ग्रवेषणा के लिए उत्गुक रखा 
जा सके । 

अ्न्ततोगत्वा इसके लिए बंगाल के साहित्यिको को दोप नहीं दिया जा 
सत्ता | यह बहना तो प्रासान है कि हमारा साहित्य सारगभित नहीं है, 
लेकिन विस तरह उसे प्तारयुक्त बताया जा सकता है यह निर्णय बरना उतना 
सहज नही । रुचि के सम्बन्ध में लोग सतर्क नही हैं, क्योझि रचि के क्षेत्र से 
किमी वा शासन नहीं चलता । रसन्सामग्री से तो प्रश्चिक्षित झचि भी ढिसी- 
म-विसी तरह स्वाद प्राप्त कर लेती है । यदि वह समझे कि उसीवा बोय 
रसानुभृति का चरम पश्रादर्श है तो इस बात पर बहस छेड़ना वेवार है--ऐसी 
बहस वा वो प्रन्त नहीं । वविता-कह्मानी-नाटक के बाजार में जिन्हें समम- 
दारों का नही मिलता वे भ्रासिर देहात में खेत वी पयडण्डियों पर 
चलते हैं जहाँ किसी तरह वा मह्मूल नहीं लगता । लेकिन मननन्योग्य विद्या 
छेत को मही, उस सिहद्ार को पार करके ही मिलती है जिस पर का पहरा 
सगा होठा है । जिन देशों से लदमी शौर सरस्वती प्रमन्‍न हैं, वहाँ के लोग 
इस विद्या तक पहुँचने के लिए नयेन्‍नये पद्र तैयार करते रहते हैं । दूर और 
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निकट, धर में और घर से बाहर, मूल्यवान वम्लुप्रो का आदान प्रदान चलता 
रहता है। हमारे देश को भो यही करना होगा, भ्रव विज्स्व्र वरने से काम 
नहीं चलेगा। 
बंगाल के झ्राक्ाश पर दुर्भाग्य के बादल चारो ओर से जमा हो गए हैं। 
किसी समय राजदरवार में वगालियो की ययेप्ट प्रतिप्ठा यो। मारत के अन्य 
प्रदेशो में बगालियों ने कर्मक्षेत्र में ख्याति प्राप्त की है। वे शिक्षा प्रसाएण के 
अग्रणी रहै हैं । कभी उन्ह लोगों की श्रद्धा और ग्रकुठित दृतज्ञता प्राप्त थी । 
आज राजपुरुष उनसे रुथ्ट हैं, ग्रत्य प्रद्रेशो में उनके प्रति जो प्रातिथ्य भाववा 
थी वह सकुचित हो गई है । द्वार अवरुद्ध हैं। बंगाल को झ्राथिक दुर्गेति भो 
बहुत बढ़ गई है 
अवस्था के दैन्य से और ग्रशिक्षा की आत्मग्लानि से बगाली कही नीचे 
न भुक जाये, उनका मन दुर्भाग्य से ऊपर उठ सक्के, यही चेप्दा हम सबको 
अपने-ग्रापप्ते जगानी है ।जब मनुष्य का गन छोटा हो जाता है, क्षुद्रता के 
अधात से स्रभी उद्योग शिथिल पड जाते हैं । वगदेश मे ईर्ष्या, निन्‍्दा, दलवन्दी 
और परस्पर घि।कार तो हैं हो, उस पर यदि चित्त वा प्रकाश भी मलिश्न 
हो चले तो आत्मश्रद्धा के अभाव से दूसरो को नीचे गिराने का प्रयास और 
भी घातक बत जायगा | आज हिन्दू-मुसलमानों में जो लज्जास्पद संघर्ष चल 
रहा है-जो देश को आत्मविनाश की ओर ले जा रहा है--उसका मूल भी 
देशब्यापी भवुद्धि मे ही है। इस बुद्धवानता की सहायता से ही अक्रल्याण 
हमारे भाग्य की दीवारें गिरा रहा है। इसी भ्रकल्याण ने हमारे झ्ात्मीयजनो 
को शत्रु चना दिया है भौर विधाता को भी हमारे पक्ष «मे मही होने दिया । 
श्रासिर भ्पना ही सर्वनाश करने को जिद यहाँ तक पहुँच;गई है कि बगाली 
होते हुए वगला भाषा को भी विदीण्ण करने को चेप्टा हमारे लिए सम्भव हुई 
है ! झिज्ना और साहित्य के उदार क्षेत्रों मे भी--जहां सारे मतमभेदों के बाव- 
जूद देश के लोगो का मिलन-स्थान है--अपने हाथो से कॉर्टे विछाते हुए हमे 
लज्जा का बोध नही हुपा । हमे दू ख सहना पढता है तो इसमे पिवक्रारणीम 
कोई बात नही है। लेक्नि देश-मर के झ्रशिक्षाग्रस्तो के व्यवहार से हमारा 
माया झुक गया है, हमारे सारे महान्‌ उद्यम व्यर्थ हो गए हैं ॥ राष्ट्रों बे वाजार 
में अधिवारों के लिए हम चाहे जितने उच्च स्वर से मोल-भाव करें, वहां गोल- 
मेज के बम्बडर में हमारी व्यदंता वा इलाज नही मिलेगा। नाव के पैदे में 
तहते अलग हो रहे हैं, सवते पहले उनको ओर ध्यान देना होगा, तख्तो को 
बाँघना होगा | 


सबसे पहले हमे शिक्षिग मन की आवश्यकता है । स्कूल-कॉलेज के बाहर 
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शिक्षा के विश्तार का सांधन है साहित्य । लेकिन साहित्य को सर्वागीण छूप से 
शिक्षा का झाधार बनाना है । उसको अ्रहृण करने का पथ सबके लिए सुगम 
बनाता है। इसके लिए हम किस मित्र वी मदद ले सकते हैं ? मित्र दो प्राज- 
कत दुर्लभ हो गए हैं । इसीलिए मैं वगदेश के विश्वविद्यालय के द्वार पर सहा- 
यता-याघना कर रहा हूँ। 
शरीर के श्रगशत्मय मे मस्तिप्त, भौर स्नायुनल का प्रविच्चिन्त योग देखा 
जा सकता है। विश्वविद्यालय को मस्तिष्क का स्थान लेकर देश के समस्त 
शरीर मे स्नायुतत्र को प्रेरणा देनो होगी। प्रदन यही है कि विस तरह थरह 
बात सम्भव हो सकेगी । मेरा सुझाव है कि एक ही परीक्षा के जाल में देश को 
समेट लिया जाथ। यह ध्यंवत््या ऐसी सहज भ्रोर व्यापक होनी चाहिए कि 
स्कूल-कर्णिज के बाहर भी पादय-पुस्तको के प्रति उत्साह उत्पन्त हो । विश्व* 
विद्यालय प्रत्येक जिले में परीक्षाेद्ध स्थापित कर सकता है जहाँ घर की 
स्त्रियाँ भ्रौर वे सब पुरुष, जो विभिन्‍न कारणों से रकूल में भर्ती नहीं हो सकते, 
भ्रवकादशकाल मे पपदी चेष्टा से प्रशिक्षा को लज्जा को दूर कर सके । बहुत 
से विषयो कौ सूतरवद्ध करके विश्वविद्यालय में डिप्रौ प्रदान वी जाती है। लेकिन 
मैंने शिस क्षेत्र की स्थापना वा सुझाव दिया है वहाँ उपाधि देने के लिए इस 
तरह की बहुलता णररी नहीं है । प्रधिकतर देखा जाता है कि व्यवित के मन' 
में विसी विशेष विषय के लिए प्रवणता होती है । उसी विषय पर यदि वहू 
अ्रधिकार प्राप्त कर ले तो उसे समाज में उचित स्थान प्रिलना चाहिए | इस 
भ्रधिकार से उसे बचित रखने को मैं कोई कारण नही देखता । 
विश्वविद्यालय यदि अपने पीठ स्थान के वाहए भी व्यापक रूप से श्रपती 

सत्ता प्रसारित करे, तो वगला भाषा में ययोचित सल्या में शिक्षा के लिए 
पराठ्य-पुस्तको वी रचना सम्भव होगी। अन्यथा बंगला साहित्य का विपय" 
दन्‍्य दूर नहीं हो सकता । जिन शिक्षणीय विपयो ने! ज्ञान की प्रात्मसम्भान 
माँग करता है उनके भ्रध्ययत के लिए यदि वाध्य होकर श्रंग्रेी को घरण 
लेनी पड़े, तो इस भ्किचनता से मातृभाषा सदा श्रपमानित रहेगी | जो बगाली 

केवल बगला ही जानते हैं उन्हे क्या शिक्षित समाज मे सर्वदा निम्न थेगी पर 

ही रहना होगा ? एक - ऐसा समय भी था जव भ्रेग्रेजी स्कूल वी प्रथम कक्षा 

वा विद्यार्थी भी नि सकोच यह कहते था . 'मैं बंगला नही ज़ानता; और 

देश के खो 'मे। 'उसफा औतत्य चस्ले, के; ५१पह हित थेत्स चुरा, है. ५ सेकिय प्रा 

भी बंगाल के छात्रों को यह कहते शर्म से सिर भुकाना पडता है कि “में 
केवल बंगला भाषा ही छातता हैं / एक ओर राजनीतिक क्षेत्र मे हम स्वराज 
प्राप्त करने के लिए कठोर दु ख सह सकते हैं, लेकिन शिक्षा के क्षेत्र मे स्वराज 
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भ्राप्त करने का उत्साह हमसे नहीं है । आज भी देय में ऐसे लोग हैं जो सोचते 
हैं कि शिक्षा को बगला भाषा के आसन पर विठाने से उसका मूल्य क्रम हो 
जायगा । जब पहले-पहल लोग विद्यायत्त वी यात्रा करने लगे तो भग्रेजियत का 
नशा इस तरह चढा कि स्त्रियों कै साडी पहनने से 'प्रेस्टीज” को चोट पहुँचने 
लगी ! बहुत-से वगवास्तो आज भी समनते हैं कि शिक्षा-सरस्वती को साडो 
पहनाने से मानहानि होगो । लेकिन यह स्पष्ट है कि हमारे घर की देवी साडी 
पहनकर हो आराम के साथ चल-फिर सकती है । ऊंचो एडी के जूते पहनने 
से उसे पग-पग पर झसुविधा होगी 
कली दित, जब मेरो आयु अल्प थी पर झक्ति अधिक मैं भ्रेंग्रेजी साहित्य 
के नमूनों को पढ़कर उसी समय उनका वगला झनुवाद करके लोगो का सुवाता 
था मेरे श्रोता अंग्रेजी जानते थे । फिर भी उन्होंने स्वीकार क्या है वि 
अंग्रेजी साहित्य का सदेश बगला भाषा के माध्यम से उनके मन तक घहज ही 
पहुँच सका । वास्तव मं ग्राघुनिक शिक्षा मेंप्रजी भाषा वाहिनो' है, इसरोलिए 
हमारे मन क प्रवेश पथ पर उसे रक्ावट का सामना करना पडता है । पग्रेजो 
"डिनर ठेदल' की जदिल पद्धति से जो अम्यस्त नहीं हाव, एस बगालो छात्र 
जब पी एण्ड ओ जहाज से विलायत वी यात्रा करते हैं तो उन्हे स्टीमर के 
भोजवगृह में कठिनाई होतो है ॥ जब व खान दैठत हैं तो भोज्यवत्तु और 
रसना के बीच कौँटा-छुरो वाधा डालती है,और मरपूर खाद्यन्सामग्री होने 
पर भी उन्हें खाली पेट उठना पडता है | हमारी शिक्षा के भोज की भी यहो 
दशा है। है तो सव-कुठ, लेकिन एक वडा हिस्सा व्यर्थ हो जाता है। यह मैं 
कॉलेज यज्ञ के सम्बन्ध मे कह रहा हूँ। लेकिवि इस समय मेरा आलोच्य विपय 
यह नहीं है--आज का विपय है सर्वताधारण की शिक्षा । मैं वहाँ वो बात 
भही कर रहा हूँ जहाँ शिक्षा के पानी का नल लगा हुआ है, वल्कि वहाँ को 
जहाँ तक पाइप नेहों पहुंचे ॥ 
मातृभाषा म॑ यदि शिक्षा की घारा प्रश्मस्त न हो तो इत्त विद्याहीन देश 
के मरवासी मन दा क्या होगा ? 
बयला भापिणी दृपित मादृशूमि को ओर से दगदेश के विश्वविद्यालय के 
पास मैं चानक्त को तरह उत्कठित बेदवा लेकर आया हूं और ग्नुरोध करता 
हूँ--सुम्हारे अभ्ननेदी श्िद्वरो दो घेरकर प्राणवाही इ्यामल मघ जमा हो, 
उनका प्रसाद तुम्हारी धरती पर दरस, उसे फत-हूल से भर दे ! तुम्हारा 
उद्याव पललवित, वुसुमित हो, मातृनापा का अपमान दूर हो, युपशिक्षा वी 
तरममयी घारा वग्ली चित्त के शुप्व नदी-पयथ को प्लाबवित करे। दोनों 


३०४ रदीसनाथ के निवस्ध 
दिनारे पूर्ण चेतता से जायरित हो, भौर घाट-घाद पर भानन्दध्वनि गूँज उठे । 


बणहा के प्रोफेसर के रूप से कलकत्ता विश्वविद्यालय मे फरवरी 
१६३३ को दिया गया भाषण । 
'श्िक्षा' (विश्वभारती सस्करण) पुस्तक में समाविष्ट । 


विश्वविद्यालयों का रूपे 


अपरियित झासन से एवं झनम्पस्त वर्तेब्य पूरा ब्रने के लिए कलकत्ता- 
विश्वविद्यालय ने मुझे आमन्जित किया है। इसके प्रत्युत्तर में मैं झपता सादर 
झभिवादन व्यक्त करता हूँ । 

ऐसे मौफ़ो पर झतरी चरुड्धिरों का उल्पेख करता एक प्राइम्बर्सा हो गया 
है । लेकित यह प्रया भौर उसके अवकार वल्तुत घोभनीय नहीं हैं-मौर ने 
उपने कोई काम विरनता है कर्ेड्यन्क्ेत्र म॒ प्रवेश करने से पहले हो क्षमा- 
याघना करने से लोगो का मन झपने झयुकूल बनाया जा सकता है, यह भाशा 
व्यर्थ है। और ऐसे व्यय विचार से मैं अपने झापको »लावा भही देगा चाहता। 
क्षमा प्रार्थता से अयोग्यता मे संशोधन नहीं हो सकता, बेवल उसे स्वीकार 
किया जा सकता है। झनुद्दर लोग उसे घिनय नही समझते, पात्मस्वानि हो 
समभ्ते हैं। 

जिस काम के लिये मुझे प्रामन्त्रित किया गया है उसके मम्वन्ध मे मेरी 
कितनी क्षमता है यहू तो सभीकों बिदित है । इसलिए मैं समझता हूँ विश्व- 
विधालय के अधिकारियों ने इस कार्य के लिए मेरे उपयुषतत्ता ये 
चारे में पहले हो विचार कर लिया होगा ॥ इस व्यवस्था मे कुछ 
सपापत है, जिससे अनुमान किया जा सकता है कि विश्वविद्यालय 
में झाजकल झिती नदीन सकत्प का अ्रस्ताव हुमा है । सम्भवत' यह था 
सकत्प बडा महत्वपूर्ण है भौर मैं स्पष्ट रूप से उसको उपलब्ध ब्रा 
चाहता हूँ । 

दीषकाल से साधारण लोगो की दृष्टि में मेरा परिचय एक विशेष रूप से 
हो।। प्राय है । में साहित्विक हैं, इसलिए साहित्यिक की हैसियत से ही भुके 
यहाँ बुलाया गया है यह बात माननी ही पड़ेगी। 'साहित्पिक' को उपाधि मेरे 
लिए कोई उद्देगहीन विषय नही है, यह दात बहुत दितो की कठोर प्रभिज्षता 
से मैं जान गया हूँ । साहित्यिको को जो झादर मिलता है वह रुचि पर निर्भर 
हा है; वुज्तिपर नेही। वह बुगियाद कहाँ मज़बूत है ता कहाँ बर्च्चो, सर्भा 
स्थानों पर वह समान-दोक नही उठा सकती । कवि की कौति स्तम्भ की तरह 
नहीं, चौड़ा वो तरह होती है । भंवरा को पार करते हुए काल-बोत को सभो 
परोक्षामो और सकटों से यद्दि वह नोफा उत्तोणं हो सके, भौर ऋत में यदि 


३०६ छनाष के निशय 
उस्ते लगर डालने के लिए प्रच्छान्या घाद मिल जाय, तभी साहित्य के स्थायी 
इतिहासःप्रत्य के किसी पृष्ठ पर उसका नाम प्रंकित होता है। तव तक अनुवूल- 
प्रतियूल हवा के झ्ाघात सहते-सहते उस्ते लहरों पर चलते रहना है । महाकाल 
के दरवार मे भ्रन्तिम सुनवाई का क्षण बार-बार नहीं पाता | वैतरणी पार करने 
के बाद ही न्याय-समा मे प्रवेश मिलता है । 

विश्वविद्यालय विद्वानों का भासन है, यह बांत चिर प्रसिद्ध है। पराहित्य 
के दस गम्भीर झासत पर प्रघातक एक साहित्यिक को विठाया गया है। इस 
रीति-विपयंय ने निश्वय ही संवा ध्यान भाड्रप्ट विया होगा। बहुत-से लोगों 
को तीदण दृष्टि मुझ पर है ) ऐसे कठिन मार्ग पर चलना मुझसे कही प्रधिक 
साहसी व्यक्तियों के लिए दढु साध्य होगा। यदि मैं विद्वान होता तो लोगो की 
सम्मति-अमम्मति के दन्द के बावजूद पथ की बाघाएँ मुझे वठित ने लगतीं । 
लेक्नि स्वभाव और भम्पास दोनों से मेरा व्यवहार 'प्रव्यवसामी' है | में बाहुर 
से ग्राया हुप्ता प्रागठुक है, इसलिए प्रथय की भ्राशा नही कर पाता । 

लेकिन मुझे दिये गए भामन्लण भे ही प्रभयदान प्रच्छःन है, भोर इससे 
मुझे भ्राखात मिला है। निस्सन्देह मैं यहाँ ऐसे समय पाया हूँ जब श्रध्तु-परिवतंन 
के लक्षण दिखाई पढ़ रहे हैं । पुरातन के साथ मेरों धसगति हो सकती है, 
लेकिन बवोद्यम घ्ायद मुमे भंपने भनुचरों में ध्वोकार करते हुए प्रप्रपल 
न्‌ होगा। 

विश्वविद्यालय के क्षेत्र मे पदापंग करते हुए इस बात वी चर्चा करना , 

दुमरो के लिए चाहे प्रावश्यक् नं हो, विषय वा स्पष्टीकरण मेरे अपने लिए, 
जहरी है। मुभकों साथ भेकरजों ब्रत भारम्म हुमा है उसकी भूमिका को 
स्थिर कर लेना मैं भ्रावश्यक समभता हूँ । 

विश्वविद्यालय एक विशेष साधनों का क्षेत्र है। साधारण रूप से इसे विद्या 
मो साधना कहां जा सत्ता है। इतना कहने से ही वात स्पष्ट नहीं हो जादी, 
जयोकि 'विद्या' झब्द का पर्य बहुत व्यापक है भौर विद्या वो साधना वैविश्य- 
धुर्ण है। 

हमारे देश के विश्वविद्यालयों का एक विशिष्ट श्राकार क्रमशः परिणत, 
हुआ है । इस झाकार का मूल भारत के भाषुनिक इतिहास में छिपा हैं भर 
इसकी विस्तृत चर्चा यहाँ अप्रासगिक ने होगी । दाल्यकाल में जो लोग विद्यालय" 
के नित्रट सम्पर्क मे रहे हैं उनके लि अपने श्रम्यासए और ममता के वेप्टन से 
आहूर किलर एक लिशाएत. हावक्ृप्ण ही पृष्ठमृलि मे किदएवाण हो देखशा 
बढित हो लाता है। लेकिन मेरे साथ यह व्यवितिगत कठिनाई नहीं है, क्योकि 
भैरा विद्यालयों के साथ सामीष्य या अम्यास क। सम्बन्ध नहीं कि मेरे 
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अनासकत मन में विश्वविद्यालय का जो स्वदृप भ्रतिभाध्तित हुआ है वह सबके 
लिए चाहे स्वीकरणीय न हो, विचारणीय अवश्य होगा । 

यह कहना न होगा कि जिसे योरप में 'बुनिवर्सिदो” कहा जाता है यह 
विज्ेप रूप से योरप की ही चीज़ है। थुनिवर्सिटी के जिस रूप के साथ हम 
आधुनिक काल मे परिचित है, ओर जिसके साथ आधुनिक शिक्षितन्समाज का 
व्यावहारिक सम्पर्क है, वह पूर्णतया विदेशी है--उप्तको जड़ें भी विलापती हैं 
और शाखाएँ भी । हमारे देश के बहुत-मे फलवृक्षों को हम विलायती कहते हैं, 
लेकिन देशी पेडो के साथ उनका केवल 'पारिवारिक' भेद होता है, प्रकृतिगत 
भेद नही होता । लेकित विश्वविद्यालयों के बारे में हम यह नहीं कह सकते [ 
उनका नामकरण और रूपकरण देश की परम्पराओं के झनुगत नही हुमा है ॥ 
इस देश की जलवायु के साथ उतका स्वाभावीकरण नहीं घटा । 

फिर भी युनिव्र्सिटी का प्रथम प्रतिरूप किसी दिन भारत में ही देखा गया 
था। नालन्दा, विक्रमशिला ग्रौर तक्षशिल्ा के विद्यालयों की स्पापत्रा कब हुई 
इस वात का निश्चित काल-निर्णय श्रभी तक नही किया गया, लेकिन यह तो 
रपष्ट है कि योरप की युनिवर्सिटियो के बहुत पहले उनका श्राविर्भाव हुआ था। 
उनका उद्गम भारत की आन्तरिक प्रेरणा में था, भारतीय स्वभाव के अनिवार्य 
आवेग में था। उनके पूर्दवर्ती काल में भी विद्या की साधना भ्ौर शिक्षा भारत 
मैं व्याप्त थी, इस साधना के विविध रूप थे, विविध प्रणालियाँ थी । समाज 
बी यह सर्रंत्र-प्रसारित साधना ही केन्द्रीभूत होकर जगह-जगह पर ये प्रिद्यापीठ 
बने थे । 

इनके वारे मे सोचते-सोचने हमे वेदब्यास का युग--महाभारत का युग-- 
स्मरण हो उठता है। किसी दिन देश के मन में यह झाग्रह जगा था कि दूर- 
दूर तक बिखरी मुई विद्या, मननधारा प्लौर इतिहास-परम्परा को सगृहीत और 
सहत क्या जाय । अपने चित्त के युगव्यापी ऐश्वय्यं का यदि स्पष्ट रूप से 
अवलोकन न बिया गया तो धीरे-घोरे उसका अतादर होने लगता है और फिर 
बह जीर्ण तथा भ्परिचित होकर लुप्त हो जाता है । किसी समय इस झाशका 
के विषय मे देश सचेत था, वह ग्रपने विच्छिन्न रत्नों को सूत्रबद्ध करता चाहता 
था, उनको सर्वेलोक और सर्वेकाल के व्यवहार मे प्रयुकत करना चाहता था। 
अपनी विराट, चिन्मयी प्रकृति को प्रत्यक्ष रूप से समाज मे प्रतिष्ठित करने के 
लिए भारत उत्सुक था। जो चीजे कुछ पडितो के अधिकारों मे आबद्ध थी उसे 
सर्वसाधारण तक पहुँचाने का यह एक ग्राइचर्यजनक अध्यवसाय था । इसमे एक 
प्रवलन देष्डा थी, अथक साधवा थी, समग्र ग्राहिणी दृष्टि थी। “महाभारत! के 
नाम से ही प्रमाणित होता है कि इसी गौरवमय उद्योग को देश की शक्तिशाली 
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अतिमा ने भ्रपता लक्ष्य घनाया था। भारत का भहात्‌ समुम्भवत हप॑ जिन्होंने 
श्यानपूर्वक देसा था उन्होंने हो महामारत! का नामकरण किया। वह रूप विष्व- 
व्यापी होने हुए भी श्रान्तरिक था--पद्माभारतन्वर्ताओं ने भाएत के मद को 
अपने मत से देखा था । इस विश्वदृष्टि से भ्रानन्दित होवर उन्होंने भारत में 
चिग्वाल के लिए शिक्षा के योग्य भूमि प्रशस्त वी । वह भिक्षा धर्म, बम, 
राजनीति, समाजनीति भ्रौर तत्वज़ान भे व्याप्त थी। बाद में भारत को प्रपने 
निष्दुर इतिहास के हाथों प्राधात पर झ्राधात मिलते हैं, उसवी मर्मग्रत्थियाँ 
बारन्यार विशिष्ट हुई हैं, दैन्य श्रौर श्रपमान से वह जजंर हुआ है। फिर भी 
उस इतिहाम-विस्पृत युग की वीति ने इतने दिनों तक लोक-शिक्षा वी धाराग्रों 
यो परिपूर्ण भौर सचल रखा है। गाँव-गाँद भोर धर-घर में श्राज भी उसका 
प्रभाव विधमान है। उत्त मूल प्रमारण से शिक्षा की घारा बंदि लगातार प्रवा« 
हित ने हुई हीती तो दुख, दाशखिय घोर भ्रपमान से पीडित देश ने बवेरती के 
अन्पयूष में भ्रपना भनृष्यत्व सो दिया होता। उस प्राचीन युग में भारत के 
अपने सजीव भ्रीर यथार्थ विश्वविद्यालयों बी सृष्टि हुई थी। उसकी जीवनी- 
डक्ति वा वेग वितता प्रवल था इसका स्पष्ट प्राभास हमें मितता है। शव हम 
देखते हैं कि दूर सागर पार जावादीप में उसी शवित ने सर्वेसाधारण के समस्त 
जीवन वो व्याप्त करके फंसे श्रदुभुत वत्पजगत्‌ का निर्माण किया। जावा की 
अतार्य जाति के घरित्र में, उसवी कल्पना भ्ोर रप-रचना में बह शवित निरन्तर 
सत्रिय रही है । 
ज्ञान का एक पक्ष बेपथिक होता है। यहाँ पराण्डिट्य को भ्रेमिमान श्रौर 
ज्ञान वा विपय-मग्रह करने का लोभ होता है। यह पक्ष कृषण के भाण्डार पी 
जरह है; उसके सम्मुख विमी महान्‌ प्रेरणा को उत्साह नेहीं मिल्रता। 
“जिस मद्ामारत-कालीन विश्वविद्यालय-युग छा मैंने उल्लेख किया वह तपस्या 
मे युग था । भाष्डर जमा करता उसवा स्ष्य नहीं था; उसवा धरददेदय था 
नसवेसाघाएण के चित्त का उद्दीपत, उद्वोधन, चरित्र-सूष्टि | भारत के मन में 
अरिपूर्ण मनुप्यत्व का जो आदर्श बाव-कर्म-हृदयभाव द्वार जागृत हो रहा था, 
“उसीकों सर्वसाधारण के जीवन में संचारित करना--यही उद्योग उस युग में 
अल रहा था । यह्‌ भ्रयास वेवल वृद्धि कक सीमित नहीं था, झ्राधिक और 
पारमाधिक सदुगति की ओर भी उसवो दृष्टि थी। 
नावत्दा-विक्रमशिला विद्यालयों के सम्बन्ध में पही वहा जा सकता है। 
उस युग में विद्या के मृह्य को देश के लोगों ने गम्भीर रुप से उपलब्ध किया 
चआा। इनमें मन्देह नही कि इन मूत्य को सम्पूर्णता से केद्रीभुत करके स्ार्व- 
जनीन जानसत्र स्थापित करने के लिए भारत का मन उद्यत था | भगवान्‌ बुद्ध 
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का धर्म प्रपते विविध तत्वों को लेकर, अनुशासव और साधना वी विविध 
प्रणालियों को लेकर, साधारण चित्त के आन्तरिक स्वर तक प्रवेश कर चुवा 
था । इस वहुशालायित, परिष्याप्त जलधारा को सर्वसाधारण के स्नाव, पात, 
और कल्याण के लिए कसी सुनिदिष्ट केद्धस्थल की शोर बदाना-यही थी 
देश की प्रवल कामना । 
यह इच्छा क्तिनी सत्य थी, कितनी उदार भौर वेगवान्‌ थी, इप़का प्रमाण 
हमारे प्राचीन विद्यापीठो के पनुष्ठानो में, उनके प्रदूषण ऐश्वर्य में मिलता है । 
विख्यात चौनी परिद्राजक छेतसाम ने विस्मयभरीं भाषा में उन विद्या 
निवेतनो का वर्णन किया है, वहाँ के ऐश्वर्य का चित्र खीचा है। इस शब्दचित्र 
में हम देखते हैं म्रलकारजडित स्तम्मशेणी, ग्रश्नमेदी प्रासाद-शिखर, धूप- 
सुशस्धित मन्दिर, छागादार आज्वत, दीले कमली से सुशोभित सरेजर | इन 
विद्यापीठो के प्रव्यागार तीत बड-बड़े भवनों में विभाजित थे--रत्व सागर, 
'रलोदधि!” और “रत्नरजक' । 'रत्नोदधि/ की नौ मजिलें थी। यहाँ प्रज्ञा 
पारमितासूत्र और अन्य धास्त्र ग्रन्थ सुरक्षित थे। वहुत-से राजाओं मे क्रमश 
इस सघ को विस्तृत बनाया था) चारो ओर उनलत चैत्य थे, जिनके बीच 
जिक्षाभवन और तक सभा-गृह थे । प्रत्येक सरोवर के किनारो पर वेदियाँ भ्रौर 
सन्दिर थे । जगह-जग्रह शिक्षको-प्रचाएको के लिए चार-मजिलो के निवास 
स्थान थे । उस युग के गृह-निर्माण के सम्बन्ध मे डॉवटर स्पुनर ने लिखा है कि 
आजकल जिस तरह की इंटें और गारे का प्रयोग होता है उससे कही अच्छे 
उपकरण उन दिनो प्रयुक्त हुए, भ्रोर उस समय की योजना-पद्धति भी श्रेप्ठतर 
थी । ईल्सिंग ने लिखा है कि एक विद्यालय की जरूरतों को पूर्ण करने के लिए 
दो सो से अधिक गाँव अलग कर दिये गए थे । कई हजार छात्रों और 
प्रध्यापको के भोजन का प्रचुर प्रबन्ध इन गाँवों के भविवासी नियमित 
रूप से करते थे 
इन विद्यापीठो में द्रिद्या का केवल सचय ही नहीं होता था--विद्या का 
गौरब भी प्रतिष्ठित था। द्वेनसाग कहता है कि यहाँ पढ़ाने वाले आचार्यों का 
यश्ञ दूर-दूर के देशो तक फैल चुका था । उनका चरित्र विशुद्ध और अनिन्‍्दनीय 
था। वे धर्म का अनुशासन झक्ृत्रिम श्रद्धा के साथ निभाते थे। जिस विद्या के 
प्रचार का भार उन पर था उसके प्रति सारे देश वा और विदेशी छात्रो का 
आदर था । अध्यापको का दायित्व था इस झादर और सम्मान वो बनाये 
रखना--केवल वुद्धि द्वारा नही, जनश्रुतियो द्वारा नहीं, बल्कि चरित्र द्वारा, 
कठोर तपस्या द्वारा । यह इसोलिए सम्भव हो सका कि सारे देश की श्रद्धा को 
उनसे इस साल्विक आदर्श की प्रत्याज्षा थी । आ्राचायंगण जातते थे कि दूर-दूर 
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के देशों तक ज्ञान पहुँचाने का भार उन पर थां; समुद्रों ग्रौर पव॑तों को पार 
करके कठिन दुख स्वीशार करके, विदेशी छात्र उनके पास झपनी ज्ञान-पियासा 
लेकर प्राते थे । सारे देश वी श्रद्धा गिस विद्या पर हो उप्तके वितरण करने 
बाले श्रपनी योग्यता के प्रति उदासोन नही रह राकते थे | देशवी कला-प्रतिभा 
में भी प्पनी श्रद्धा का अर्ध्य इन विद्यालयों में श्रपित किया था । देश वी 
शित्प-कला वा उत्तर्प इन विद्यामन्दिरों वी दीवारों पर प्रवित है । यहाँ भारत 
बी कला ने भारत दी विद्या को प्रणाम क्या है। 

यहाँ एक थात ध्यान में रफने योग्य है ॥ उस समय राजाझो ने भ्रपने 
महलो या विलासमबनों वो विश्वेष समारोहो द्वारा इतिहास में स्मरणीय बचाने 
या यरने नही किया। मै यह भही बहता कि ऐसा प्रयास निरदभीय है। साधा- 
रणत देश या ऐड्वर्य गौर गौरव राजा के जीवन को केन्द्र बनावर ही व्यवत्त 
किया जाता है, प्रजा का सभ्मान राजप्रासाद में ही वलानैपुष्य प्रौर शोभाभाचुर्य 
द्वाए उज्ज्वल हो उठता है। वारण णो बुछ भी रहा हो, प्राचीन भारत में हम 
ऐसी चेष्टा मही देखते | शायद राज्यासन के ही भरियर होने से यहाँ विनाश के 
धूमबेतु मे सवन्चुछ धो डाला है ! लेविन नाखन्दा झौर वित्रमशिलानजैसे 
स्थानों पर स्मृतिरक्षा वा प्रयास बरावर किया गया । उनके प्रति देश थी भवित 
थी, देश के हृदय में प्रवल वेदना थी । 

प्रपती सर्वेश्रेष्ठ विद्या के त्रिए सर्वसाघारण वी उदार, भ्रकूटित, झ्र[त्रिम 
श्रद्धा में ही स्वदेशी विश्वविद्यालय का यथाएं प्राधन्स्रोत या। 

इस वात की झासानी मे कत्पना वी जा सकती है कि ज्ञान-साधना वी 
इस विराद यज्ञ-भूमि मे मासव-मनों का कैसा निविड सम्पर्क रहा होगा, कैसा 
सधर्प चलता होगा | इस सम्पर्क से बुद्धि बी भललिशिखा निरन्तर उज्ज्वल 
रहती थी। छवये हुए टैवस्ट्युक से 'नोट” प्रदान करके नहीं, भ्रन्त भरण के 
भ्रविधाम उद्यम से ही धीशवित का सचार होता था । विद्या, बुद्धि श्रौर ज्ञान 
में सर्वश्रेष्ठ भोग दूर-दूर से झ्राकर यहाँ सम्मिलित होते थे । छात्रगण भी 
तीदण घुड़ि, भ्रद्धावान्‌ गौर योग्य थे; कटिन परीक्षा के बाद ही उन्हें प्रयेशा- 
घिकार मिलता था। हवदेसाग वहा है कि इस परीक्षा में दस छात्रो के बीच 
दोन्तीन ही उत्तीर्ण हो पराने--अर्थात्‌ तत्कालीन मट्रिबयूलेशन रो छलनी के 
छिद्र बड़े-बड़े नही थे ! सारी पृथ्वी के सम्मुख भादर्श को विशुद्ध भौर उत्नत 
रखने का दायित्व-बोध जागरूक था| लोग सचेत थे, कही प्रयोग्य छात्रों को 
प्रंधय देने से विद्या का अघ पतन न हो, देश की मानसिक क्षति न हो | विविध 
मनोप्रवृत्तियो के लोग यहाँ जमा होते--वे न तो एकजातीय ये, न एक्देशीय । 
एक ही लक्ष्य को सामने रखकर, एक ही जीवन-प्रणाली में थे परस्पर . घनिष्ठ 
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तेक्य लाभ मरते । विद्या के मिला क्षेत्र में इस ऐक्य वा मूल्य वितना था यह 
भी घ्यान में एसना भराहिए । उस समय प्रृथ्वी में घोर भी बहुत-गी बड़ी सम्प- 
साप्रो का उद्भव हो चुका घा, सेगिन शान की तपस्या फे लिए मागप-्मद 
वा ऐसा विश्ञात शमवाय बद्ठी भौर सम्भव हुप्ता हो, यह बात सुरते में 
नही प्राती । 

इस राफ्लता था मूल वारण गरद् था कि शिनये मन में विश्यजीन 
अनुष्यत्व मे प्रति गम्भीर श्रद्धा थी, जिन्‍्दे विद्या ये प्रति गौरवनबोष था, ये 
प्रपमी चित्त-सम्पदा यो देश-यिदेश में दात वरना बाहों थे--एग दान में उन्हें 
परम प्रावरद मित्रता था, भौर इसे मे प्रपता दायित्व भी समझते थे। प्राज; 
छग्र कि भपते प्रति, मानव ये' प्रति प्रौर प्रपती गाधता मे प्रति भासस्य भौर 
प्रश्नद्धा गी भावगा है, हमें यह बात विशेष रूप से स्मरण परनी घाहिए दि 
मातय-इतिहाश में राबसे पट्ले भारत में ही ज्ञान गा विश्यदानयज्ञ उदारतापूर्यफ 
प्रवरतित हुमा था। बगाल के पक्ष से एव भौर बात स्मरणीय है--नातदा में 
छलेनगांग वा गुंद एग बंगाली था, उगवा नाम था छीसभद्र । परले यह बंगाल 
थे रिस्ती प्रदेश वा राजा था, राज त्यागवार गाकदा जा पहुँचा था। गासन्दा 
मे प्रध्यापणों में गेवल शीलभद्र दी ऐसा था जो राभी शास्त्रों भौर सू्रो पी 
पूर्ण व्यास्या यर रायता था । 

बौद्धातीन भारत में जगद-जगदह राप थे । एन सपो में राधघर, शासप्रश, 
तत्पतेत्ता शिष्ययण, मिलवर शान के भ्रालोव यो प्रज्वलित रफते थे, विधा 
गी पुष्टि-साथना बरते थे । बालर्दा भ्रौर विक्रमशि ला में हम इसी साधना पी 
स्वाभाविव परिणति देसो हैं, इस राधना वा विश्वरुप देखते है । 

उपनिपदों मे युग मे भी भारत में एसी तरह मे' प्रिधायेस्द्र स्थापित हुए 
ये, श्गश थोश यहुत प्रमाण मिलता है। दातंपथ ग्राह्मण के झत्तगंत 
बृहृदारण्पवा उपनिषद्‌ में लिसा है -“भादणि पा पुत्र ष्वेतयेतु पांचाल देश 
वी 'परिषत्‌' में जैवालि प्रयाहण के पास गया” । इंश परिषद्‌” में देश-देश ये 
बड़ेचचड़े ज्ञानी एयन्रित होते थे । यहाँ प्रतियोगिता में विजय प्राप्त बरने से 
बडी प्रतिष्ठा मिलती थी। भनुमान पिया जा रायता है वि सारे पौंचात देश 
में उच्चतम शिक्षा यो सम्मिलित व्यवस्था ये' जिए एप प्रतिष्ठान था, जहाँ दूर- 
दूर से भागे हुए लोगो पी पिद्या-परीक्षा होती थी । हम निश्चित रूप से गह्‌ 
रायते हैं कि उपनिषद्‌-युग में झालोघता, शञान-गग्रह और तं-वितर्क मे लिए 
जगह-जाह पर विदा वे झाश्रय-ेन्द्र बने थे) 

गोरप मे इतिद्वारा भे भी यही हुप्रा । यहाँ ईसाई धर्म थे भारम्भ-याल मे 
पुराने भौर नये धर्म मे दना्ध घतता रहा भ्रौर सवदीतितो को भक्ति यो निष्दुर 
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उत्पीडन थी परीक्षा से गुउ़रना पड़ा । बाद में जब धीरे-धीरे नया धर्म सर्वे- 
स्वोगत हुमा तब पूजा-आतुष्ठानों के साव-ही-साथ तत्त्वन्यफ़्परा बी धारा भी 
प्रभावित हुई। यदि ४स तरह तात्विक बाँध में बनाया जाये तो व्यवित मी 
विशेष प्रडृति से भवित का रूप विचित्र भौर विशृत हो सकता है । इसलिए 
तर्क भ्ौर विधार-भीक्षा दी प्रायश्यक्ता सामने श्राती है। बुद्धि भौर शान 
गौ राहायता से ही विश्वार झपने लिए स्थायी भोर विशुद भाषार दूँढता है। 
फिर प्रश्न उठता है “बस्मे देवाय हविपा विधेम' । भवित बेवल पूजा का 
विपय न रहयर विद्या का विषय यन जातौ है। ऐसी भ्रवस्था में योरप में 
विविष स्थानों पर प्राचायों तथा छात्रों फरे स्ध निर्मित हुएं। इतमें से प्रष्ले- 
बुरे गधों वा घुनाव करना जहरी हो गया। यह पी शिक्षा वारतव में धद्धा 
के योग्य प्रौर प्रामाणिक थी यह रियर परने वा भार रोम मै प्रधान धर्मप्थ 
पर पड़ा | राध-ही-साथ राज्य घारान भी एस प्रइन के प्रति उदातीन नही था । 

सभी जातो हैं कि उस रागय की विद्या--त्ंशास्त्र--को प्रमुय स्थान 
प्राप्त य। । उत दिनों परिदतों ते स्वीकार तिया था कि 'डामलेविटक' ही मल 
विज्ञान है। इसगा बारण स्पष्ट है । धास्त्रों के उपदेश बावयो में प्रावद्ध होते 
हैं। इन भाषावागयों के रादेसान्य प्र्य तक पहुँचने ने जिए शाव्दिक तक पनियाय 
हो जता है। मध्ययुगोत गोरप में महू गविवजाल कैसा सूक्ष्म भौर जटिल हो 
उठा, रार्बबिदित है। शास्पज्ञान को विशुद्ता के लिए ही यह र्यायशास्थ विक- 
फित हुप्रा। रमाज-रक्षा के लिए भोर दो विद्याएँ भावश्यक भादी गई-+ 
विधान भौर चिक्रित्तां। तत्कालीस योरपीय विश्यविद्यालयों मे इन्ही रब 
विषयों वो प्राधान्य मिला । नासन्‍्दा में हेतुवि्या, विकित्माशास्त्र पर शब्द 
शास्त्र पर विशेष रूप रे ध्यान दिया गया। साप-ही-साथ तत्त्र भी शिक्षा का 
एक महत्त्वपूर्ण विंपये था । 

योरप मे मनुष्य के भाग्तरिक धोर बाह्य परिवर्तन के साथ यहाँ मे विश्य+ 
विधालयों भे भी दो दिद्याप्रो में मूलगत परिवर्तन हुप्रा । भनुप्यत्व वा धर्म 
शास्त्र पर सवलम्दत धीरे-धीरे कम हुप्ना। विसी दिन वहां ज्ञान का क्षेत्र 
घमंशारभ के पूर्णतया भ्रन्तर्गत नही घो पम-रो-कम उसके भधौन भश्रवइय था । 
सम्बे साध के वाद पर्मशास्त्र के हाथ से यह प्रधिवार छोन लिया गया । जहाँ 
विज्ञान के साथ श्वास्त्र वाक्य का विरोध है वहाँ भाज शास्त्र पराजित है, 
विज्ञान प्रपनी स्वतत्थ बेदी पर प्रतिष्ठित है । भूगाल, दतिहास श्रादि शिक्ष- 
जीय विषय वैज्ञानिक युवित्रिपद्धति के घनुणत होकर धर्मशास्त्र के वर्धनों ते 
मुक्त हो चुके हैं। विश्व के सभी शातव्य-मस्तृब्य विपयो के बारे में मानवीय 
जिशासा भाज विज्ञानअवण है भाष्तवाक्यो' का मोह दूर हो गया है । 
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दूसरा परिवर्तन भाषा के सम्पन्प मे हुआ है. । एुंर दिन लैटित भाषा हो 
सारे योरप भें शिक्षा वी भाषा थी, उसी पर सारी विद्या प्राधारित थी । उसमें 
सुविधा यह थी दि सभी योस्पोय देशो ये छाथ एवं स्थिर भौर वभी ने बदतने 
गाली भाषा वी मदद से शिक्षालाभ वर साउते थे। लेविनग ठरासे भुपगान 
बह होता था वि पिद्या या! भालोक पाण्दित्प पी दीवारों यो पाए परे यादूर 
भहुत बम पहुंच पाता था। जब योरप ये व्रिभिस्त देशो ने प्रपती प्रपनी भाषा 
दो शिक्षा ने बादून के रूप से स्पौर्पर प्रिया तव शिक्षा सर्दताघारण ते बीच 
स्याप्त हुई ! तय विश्वविद्यायय या! देश ते चित्त से झ्ास्तरिय ग्रोग सम्प्रव 
हुश्ना । सुनने मे यह चात स्वत प्रिरोधी लग यरागी है, सेविय बाह्य मे भाषा 
स्वातन्थ्य से ही योस्पीय विद्या मे राहगरारिता वा भारम्भ हुआ । इस स्पातस्प्य 
ने योरप ने चित्त को सण्डित नहीं बल्नि सयुयत विया है। स्वदेशी भाषापों 
द्वारा विद्या यो जय्र मुक्त मिली, योरव मे ज्ञान पा ऐश्यपें बृद्धिगत हुप्रा, पशे- 
पिमों प्रौर दर देशों वी ज्ञान साधना से उसया योग स्थापित हुष्पा-मावों 
प्रवग प्रगेग सेतो वा शरय मोरप के साधारण भाण्शर में एमनित हुमा हो । 
प्राज वहाँ के विश्यविद्याजय उदार शाव से सभी देशों मे हा) हुए भी विशेष रुप 
हे प्रपने-प्रपो देश थे हैं। यह मानव-प्रदधति ये प्रमुगत ही है, प्रयोति' मनुष्य 
गद्ि शत्यमाय है अपने-प्रापरों उपतम्ध नहीं बस्ता शो प्रपना उतार्ग भी 
नही कर रायता । पदि व्यतित-स्थातन्थ्य या उत्तर्ष न हो ता विश्यनसीनया 
था वास्‍्तविन' दाक्षिण्य प्रसश्भय है । मध्यपुगीत एशिया में तिग्यत, चौत प्रौर 
भगोलिया ने बौद्ध पर्म यो ग्रहण प्रसश्य किया, सेदिग प्रपती भाषाप्री मे ह्ठी 
उन्होन इस परम वो भ्रपताया | इसीलिए बौद्ध धर्म इन देशों यो जगता वा 
भान्तरिक धर्म यन सवा और मोह के ध्रत्पपार हे उनता उद्धार बर सवा 4 

'युनिवर्सिदी' थी उतत्ति वे' सम्बन्ध में विस्तृत चर्चा था यहां थोई प्रयो- 
जम नहीं । मैं मोटे तौर से यही बहना चाहता हैं वि देश पो विद्या जे' प्रति 
जिस रिश्ेष स्नेह, गौरव प्रौर दायित्य वा बोध होगा है. उगीती रक्षा और 
पार के तिए विश्यविद्यालय का विम्मोण होता है। उगय्रा उद्व झारे देश 
की इच्छा-दवित से होता है--एच्छा ही सृष्टि वा गूत है। शरीर इच्छा थे 
पीथे शवित्र पा ऐकवर्य रहता है जो प्रदमनीय है, जो उद्यारता से प्रणोन्‍भ्ापतों 
डेयपत बरता चाहता है। 

सभी सम्य देशो मे ज्ञान मिलता है। घ्रतिधि को पिश्यविद्या उयो मे अवारित 
भागिष्य मितता हैं। प्रतिधि वो वही य्रुजाता है जिससे पास प्रतिरियत सम्शदा हो 
यूहस्य अपनी अतिथिशाला में तारे विश्व को स्वीयार बरता है। नावरदा मे भारत 
से अपने ज्ञान या प्र्न-सत्र सोला, स्यदेश-पिदेश मे समी अ्रम्यागतों मे विए॥ 
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उस दिव भारत ने नुभव विया था कि उसके पास ऐसी पर्याप्त सम्पदा है जो 
सारी मानव-जाति को दान विए जाने पर ही चरम सार्यकता लाभ कर सकती 
है। परिचम के भ्रधिवात्न देशों मे भी ऐसी भ्रतिविद्यालाएँ हैं। वहाँ स्वदेशी- 
विदेशी का भेद नहीं है। वही ज्ञात के विख-शेत्र में मनुब्य-मात्र को प्रपनाया 
जाता है । समाज के दूसरे विभागों में भेद की प्राचीरें उठती रही हैं, केवल ज्ञान 
ते प्रहातीर्यमे ही मानव-जाति के सिए प्रामन्तरण है, क्योकि यहाँ दैन्य स्वीकार 
या कृपणता किसी भी भद्र जाति के लिए सबसे श्रधिक श्रात्मलाधव कौ बात 
होती है । भाग्यशाली देशो के न्ञान-प्रांगण सारे विश्व के लिए सुने होते हैं । 

हमारे देश में यूनिवर्सिटी का सूत्रपात बाहर से मिले हुए दान से हुआ । इस 
दान मे दाक्षिण्प कम था; उसकी राजानुचित कृपणता से देश झाज तक दुखी 
है। हग्लैड के राजद्वार पर लंदन यूनिवर्सिटी की जो प्रतिविशाला है, उस्ती- 
की छोटीमी धासों हमारे गरीब देश मे खोली गई ! यहाँ शुरू से ही मह 
बात स्वीकार नहीं की गई कि भारतीय विद्या नाम की भो कोई चीज है । 
हमका स्वभाव पृथ्वी की दूसरी सभी यूनिवर्सिटियों के विपरीत रहा है। यहाँ 
दान का विभाग प्रवरद्ध रहता है भौर ग्रहण विभाग वा क्षुधित कवल स्वदा 
खुला रहता है। लेकिन जहाँ प्रादान भौर प्रदान दोनो न चलते हो वहाँ 'प्राप्त 
फरना, झंससूर्ण रहता है। इसलिए हमारे विश्वविद्यालय ठीक तरह से कोई 
ब्रीज प्रहण भी नही कर पाते । 

आधुनिक युग में जीवन-यात्रा सभी दिश्ञाओ्रों मे जटिल हो गई है । तरदगे 
तरह वी नई सभस्याग्रो से मन सर्ददा क्षुब्ध रहता है। इन विविध प्रश्नों के 
विविध उत्तर, वेदनाझो की विविध भ्रभिव्यक्तियाँ समाज में तरगित रहती हैं/ 
साहित्य में विचित्र रूप घारण करती हैं। विश्वविद्यालयों में युग-युग के स्थाय 
प्रादर्शों को सुरक्षित रफने का प्रयास किया जाता है, लेकिन प्रचलित साहित्य 
मै प्रवहमान चित्त की चचलता प्रकाशित होती रहती है। पाश्चात्य विशव- 
विद्यालयों में चित्तमथन के इस बाह्य स्वरुप के साथ भी योग बना रहता है-- 
बहाँ मानवीय छिक्षा की ये दो धाराएँ गंगा-यमुना की तरह मिल जाती हैं । 
यह इसलिए सम्भव होता है कि वहाँ समस्त देश वा एक ही चित्त देश की 
विद्या फा प्रविच्छिन्त रूप से निर्माण करता है, जिस तरह पृथ्वी पर जो सूजन- 
क्रिया चलती रहती है बहू जल और स्थल दोनो मे सत्रिय होती है । 

शायद प्रधिकतर लोग जानते होगे कि भ्राजकल इग्लैंड के विश्वविद्यालय 
मे शिक्षा-विस्तार वा विशेष रूपसे प्रयास चन रहा है जिससे वर्तमान युग 
भी उलति भें विश्वविद्यालय भी अपने कदम मिलाकर श्रागे बढ सकें । पिछले 
योरपीय भहायुद्ध के बाद झ्रॉक्सफर्ड में दर्शन, राजनीति भ्ौर शन्र्थनीति की 
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आयुनिक घारओ को चर्चा की जाते लगी है! यूनिवर्सिटी का प्रवल है कि 
उन लोगो की सहायता की जाय जो अच्छी तरह यह जानना घात्ते हैं कि 
चारो झोर वया हो रहा है, समाज किस दिशा में जा रहा है । मैन्वेस्टर यूनि- 
धसिदी में आधुनिक अर्श्ञास्त्र और इतिहास की धोर विशेष ध्यान दिया गया 
है। वर्तमान युग में चिन्तन तथा कर्म दोनो ही क्षेत्रों मे जो. इ्द और सपात 
चल रहा है उसको देखते हुए इस तरह की ग्राघुनिक शिक्षा भत्यन्त उपयुक्त 
है | इसके फलस्वरूप छात्र-छाज्ाए अपने कत्तंत्य और जीवन-ब्यवस्या के लिए 
प्रस्तुत हो पाते हैं । 

भारतर मे विदेश से प्राप्त विश्वविद्यालयों के साथ देश का इस तरह आम्त- 
रिक मिलन हो ही नहीं सक्रता | इसके अलावा ग्रोरपीय विद्य भी हमारे देश 
में अचल जलाशय कौ तरह है, उसका गतिशील रूप हम दख नहीं पाते । 
जिन मतवादों में बहुत ही शीघ्र परिव्तेत आने वाला है, वे भी हमारी दृष्टि 
में अदल सिद्धान्त है। हमारा सनातन मुग्ध मंतर चन्दन और पुष्प चशकर 
उनकी पूजा करता है। मोरपीम विद्या को हम स्थावर रूप म॒ प्राप्त करते हैं, 
उसमे से कुछ वाक्यो का चयन करके उनकी आवृत्ति करते रहने को ही हम 
आधुनिक पाण्डित्य कौ पद्धति मालते हैं । तभी उत्त विद्या के सम्बन्ध में नवीब 
चिन्तन का साहस हममे नहीं होता । देश की जनता के सारे दुरूह प्रश्नों से 
महत्त्वपूर्ण भ्रमोजनों भर तीब्र वेदनाओ से हमारे विश्वविद्यालय विच्छिन्न हैं। 
यहां दूर की विद्या पर हम भ्रधिकार करना चाहते हैं - उसका जड पदार्थ वी 
तरह विश्लेषण करके, समग्र की उपलब्धि द्वारा नही | हम अलग ग्रलग वाक्‍यो 
को बण्य्स्थ करने हैं और ऐसी सण्डित विद्या के आधार पर परीक्षाएँ पास 
करके निष्कृति पाते हैं। टैवस्ट वुकों से चिपका हुभा हमारा मन पराश्रित 
प्राणियों की तरह अपना खाद्य अपने प्राप सयृहीत करन की शक्ति खो 
चुका है 

अग्रेजी हमारी प्रयोजन-सिद्धि वी भाषा है, इसीलिए हमारी शिक्षा इस 
विदेशी भाषा के प्रति हमारे लोम पर कंन्द्रित है। यह प्रेमी वी प्रीति नहीं, 
जृषण की भ्रासक्ति है। हम जब अग्रेजी साहित्य पढते हैं, हमारा मुख्य उद्देश्य 
होता है भ्रग्रेजी भाषा पर अधिकार भाप्त करना --अर्थात्‌ हमारा मत फूल 
के कीडे की तरह है मधुकर वी तरह नहीं । भीख मांगकर जो दान प्राप्त 
करते हैं उसकी सूची बनाकर हम इम्तहान मे बैठते है। यह परीक्षा परिमाणा- 
त्मक होती है, गुणात्मक नहीं। ऐसी परीक्षा के लिए वजन के हिंसाव से 
हम शिक्षार्जन करते हैं। यदि विद्या को दाह्म वस्तु के रूप में ही देवा जाय 
तो उसे चित्त की सम्पदा सममना अनावश्यक हो जाता है । ऐसी विद्या के न 
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तो दान में गौरव है. न प्रहण मे । लेविन इस देन्शवस्था में कभीनभी ऐसे 
शिक्षक्ष देसने मे प्राते हैं जिनके लिए शिक्षादान स्वभावसिद्ध होता है। वे भपने 
गुग मे ही ज्ञान-दान बरते हैं, प्पने भ्रन्त.करण से शिक्षा दो निद्री सामग्री 
बढ़ाते हैं, उनवी प्रेरणा से छात्रों में मनन-शतित वा सचार होता है। विश्व- 
विद्यालय के बाहर, जीयन के क्षेत्र मे, उनके छात्रों वी विद्या फलवती 
होती है । 

सार्थक विश्वविद्यालय वही है जो ऐसे शिक्षयों वो प्रावपित करता है, 
जहाँ प्लिक्षा वो सहायता से मतोलोफ मी सृष्टि होती है। यह मृप्थिही 
सम्मता का मूल है। लेबिन हमारे विश्वविद्यालयों मे इस श्रेणों बे शिक्षक ने 
होने से भी वाम चलता है-शायद भौर भी भच्ठो तरह चलता है। यहाँ 
प्रक्षा-पद्धति को दृष्टि प्राहरण पर होती है, फतन पर नही । देन्य वी निष्पर 
बाघ्यता से ऐसी शिक्षा के प्रति देध का मोह है, मवित्र नही । इसलिए धिक्षकों- 
छात्रों के उद्यम को परिपृर्ण रूप से सतह रखने का कोई प्रयोजन ही महाँ 
नही देसा जाता । देश यौ प्रयाद्या उच्च नही है; बाज़ार भाव के हिसाव से 
परीक्षा में शितने प्रंशो बी माँग की जाती है उनको कौमत सत्य के निवप 
पर बहुत सामान्य उतरती है। प्रगमूल्य विदा को सत्य बगाने के लिए जो 
श्रद्धा चाहिए उराबी रक्षा करना कठिन हो जाता है, भोर विश्वविद्यालय वी 
भज्जा में एँधिह्य प्रवेश करता है । 

देश के प्रभाव को दूर करने के लिए विश्वविद्यालयों को प्रतिष्ठा वी 
जाती है| इस सम्वन्ध मे जापान का उल्लेज़ किया जा सकता है। जापान ने 
स्पष्ट रूप से समझ लिया कि ग्रापुनिक योरप जिस विद्या के प्रभाव से विश्व- 
विजयी हुम्मा है उस पर प्रधिकार भाप्त न किया गया तो पराजय भनिवायं है । 
यह बात समझते ही जापान ने प्राणपरण से भ्रयत्त करके झपने नवप्रतिष्ठित 
विश्वेविद्यालय को योरपीय विद्या वा पोव्स्थाव बनाया । उसको एक- 
मात्र झावाक्षा यही थी कि विद्यास्साघता वी दृष्टि से झाघुनिक मानव-समाज 
में वह पीछे न रहे । देश के शिक्षान्दाननवायं वी सिद्धि के झाद्श वो छोटा 
बनाबर भपने-आपकों ददित रसने दो कल्पना जापान के लिए भयसहा थी। 
हमारे देश मे विद्या की सफलता का प्रादरं कृत्रिम है ओर वह भी बड़े झा 
तक परवीयों के हाथ में है। विदेशी शासक झपने उपस्थित प्रयोजनों के हियाव 
से शिक्षा के भ्रश्न पर थोडा-बहुत घ्यान देकर ही सन्तुष्ट हो जाते हैं 

जापान में विया को सत्य बनाने बो तीत्र इच्छा इसीसे व्यक्त होती है 
कि स्वदेशी भाषा को शिक्षा-क्षेत्र में स्वीकार करने भें विलम्ब नहीं क्या 
गया। सर्वत्ाघारण की भाषा के झाघार पर जापान ने विश्वविद्यालय को 
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सबके लिए उपयुक्त सस्था बनाथा। इससे शिक्षित मौर भशिक्षित लोगो के 
बीच चित्त-प्रसारण का मागे प्रशस्त हुआ । तभी झाज वहाँ देश-मर मे बुद्ध 
की ज्योति दोध्तिमात है । 

हमारे देश में जद मातृभाषा को शिक्षा वे आसन पर प्रतिप्ठित करने का 
सुझाव दिया गया तब अग्रेजी जानने वाले विद्ात्‌ बेचेंन हो उठे । उन्हें 
आशका थी कि जिन थोडें से लोगो को अग्रेजी मापा का ज्यवह्यार करने वा 
सुयोग प्राप्त है उतहा ग्धिकार कम न हो जाय । दरिद्र को झाकाक्षा भो 
दरिद्र ही होतो है ! 

यह मानना पड़ेगा कि जापान स्वाघीन देश है, वहाँ के लोगो ने विद्या 
बा जो गशूल्य स्थिर किया है उसे चुकाने मे यहाँ कृषणता नहीं दिखाई जाती । 
और हारे भागे देश भे पुलिस और सेना विभागों फे भोज को दी हुई 
उच्छिष्ट सामग्रो से हो विद्या का किसी तरह समाधान किया जाता है । हमें 
अपने कपडे के छिद्रो को जोड लगाकर छाकता पडता है ॥ गौरव का प्रश्न हो 
नही उठता, बडी मुश्किल से लज्जा-निवारण होता है । लोगो के सामने मान- 
रक्षा करने भर के लिए हमारे पास भावरण है । जीर्ण ही सही, लेकिन वेपण 
है भवश्य | 

यह बिल$ुल सच बात है। लेकिन इसके विषय में शिकायत बरते रहना 
जेशार है । यदि हम पराधोनता को कोसते रहें झोर निच्ेष्ट हो जायें तो इसमे 
कोई काम नहीं निकलेगा। तूफान आने पर जहाज के कर्ण वो झोर मो 
अधिक सावधानौ से समेलना होता है ॥ जिस विद्या को झाज तक हमते 
पविददश्षी वीलाम में सस्ते दाम पर खरीदे हुए टूठे-फूठे बेंच पर बिठाए रखा है 
उसे ग्रव॑ स्वदेश को चित्तवेदी पर झादर का स्थान देना होगा ॥ विश्वविद्यालय 
को जब हम सही पर्य में स्वदेश को सम्पदा दना सकेंगे तभी इस विपय में 
देश का यह कर्तव्य पूर्ण होगा --श्रिद्यया देगम्‌', श्रद्धा के साथ दान करना 
चाहिए। श्रद्धा वा झन्‍त प्राष-शक्ति को जागृत करता है । 

बहुत दिनो तक झग्रेजी भाषा का पिजरा स्थायी रूप से हमारे राजद्ार 
चर सुरक्षित था। इसका द्वांद खोलकर देश की चित्त शक्ति के लिए मोड 
प्रस्तुत करना होगा । इस बात को सर्रे प्रथम समभा झाशुतोष ने ॥ अपनी 
आकिति से इस जडत्व को विचलित करने का साहस उनमे था | सनातनपन्‍्यो 
देश में विश्वविद्यालय वी पुरानों प्रया को छोड़कर बयला भाषा को स्थात देने 
का प्रस्ताव उनके ही मन में पहने-पहल उठा । भीए और तोमी लोगो के तक 
तथा विरोध का सामना उन्हें करना पडा । यह सच है कि बगला अभी त्तक 
सम्पूर्ण रूप से ज्लिक्षा की भाषा बनते योग्य मही हुई, क्योंकि उसमे उतनी परि- 
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शाप 
बाप गहीं है। लेकिन प्रायुतोप जलने ये कि इस मारता वा कात्य 
बगगा कक ईय रहीं; बरत्‌ रगती बदन दशा वी दैध है। 5 
धौए गाहृप है राध यदि ओर मिश्ा का गलत दिया गश वी रह मपतेन 
प्रागग है मो शा ऐसी । झो ररि हम बिदुत है हल बात व 
हुए प्रागव क्यो कप के हिए सिसावती डैंव का पौधा बा रहेगा >बह टव 
हो विशरिएार है पार हे परत है 066 को तो वहू भारत की 
एंटी है पट ही रे । होश हवा गे विखविद्यातय देश के लिए एक 
हौए हो घौर गतेगी, आप तो पीर नहीं । 
हपरे धरतिरतित धागुतोष ने, विश्लविद्यालय गा गौरव बड़ाठे के निए, 
दरीशाओं की पलिर सौही हे भी आर प्रलेषण दिगाय स्थादित किया-- 
(दवा की पमल जगा करते को नही बल्कि उगाने का विभाग ! सहायकों को 
बसी, पर्य बॉ धार, पनेवयये झनेक लोग की प्रतिकूतता--कोई बाधा 
उद्दे रीफ़ ते करी । शिदविधालय में प्रा्शद्धा का श्राविभाव हुआ । आयुवोष 
को रिंसविदातर है अति झान्वरिक लगाव गा, उत्त पर उ्दे पद था । इधी 
गे मै उनमे यह विधवाग जाए हुआ। कि सारा देश इस विशविद्यालय वो 
प्रणणीं विनी यहतू समभेगा। 
विश्वविद्यालय गौर द्ैप के बोद जो दोवार थी उसमे से अदागमन का 
आगे निकालने के लिए ब्ायुतोप पयलशौस थे । उसी प्रवेशषयय मे झाज मेरे- 
बने भादमी के तिए यहाँ प्रकुठित मत से भाता सम्भव हुप्रा है। मेरा ११म 
सौभागय ग्ह है कि विश्वविद्यालय को स्वदेशी माया की दौक्षा देने के पुवीत 
भवुष्दात में मेगा भी थोड़ा-बहून हाय रहा है, मोर मैदा नाम इसके साथ जुडा 
रहेश। स्वदेश योर विश्वविद्यालय के थोक मिलते हैतु के स्प में ही मुभे यहाँ 
झामल्तित किया गया है। स्वरेश्नी साया की मेने जो भाजीवन माषना दी है 
उसके प्रति सम्मान व्यकव कटने के लिए ही विश्वविद्यासय ने ग्राज मुझे अपने 
प्रावन पर स्थान दया है। दो युग के सबिस्यत पर युक्ठे एक चिझ्न वी तरह 
रखा गया है। में देखना हैं कि मुझे गयारीति 'अध्यापक' को पदवी दी गई है। 
हे 89५३ है, लेकिन भुके यह पदकी दान करना अस्त लगता 
02 का दा उठत्ति और विश्लिप्ट उपादात--ये हद बातें 
न्‍ हर हैं । में केवल साहित्य के अद्प्ड रूप का उसकी गति 
और इंगित का, श्रध्ययत करता हूँ । 
जब मं सतरह वर्ष दा थीं, ग्रेगेजी भाषा को घटित ग्ुह्वा में बढ़ी मुश्कित 
है राह ढोल माता था) फिर $/2% तीन मात के लिए झाइत बूनिवप्तिती में 
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साहित्य की क्लास मे भर्ती हुआ्ला । हमारे ग्रध्यापक थे शुभ्रवेश्ञ सौम्यमूति हेनरी 
मॉर्ले । वे साहित्य पढाते थे, उसके अन्तरतम रस का दान वरने के लिए । 
शैक्सपियर का 'कोरायोलेनस' टॉमस ब्राउन का विरियल गने और मिल्टन का 
'पैरेंडाइज रीगेण्ड' हमारे पाठ्यक्रम मे थे । नोट्स वी सहायता से मै स्वय इन 
पुस्तकों को पड़कर तब क्लास भे आता जिसमे अर्थ ग्रहण करना सरल हो 
सके । अध्यापक बलास में बैठकर नोटबुक की मूि नहीं बन जाते थे | जिस 
काव्य को चर्चा वरते उसका चित्र उनकी बातो से खिच जाता, वे प्रत्यन्त तरस 
भाव से कविता पाठ करते । कविता मे शब्दार्थ से कही अधिक जो मर्म होता 
है वह उनके कठ से व्यवत होता । बीच-वीच मे कठिन पव्ितयों को भी जहल्दी- 
जल्दी समभा देते, पठन घारा खडित न हो पाती । 

साहित्य शिक्षा का एक आनुपगिक लक्ष्य यह भो होता है वि' छात्रों में 
रचसा-इकित का विकास हो । यह दायित्व भी वे निभात्ते । साहित्य शिक्षा का 
मुख्य कार्य भाषा-तत्त्व सिखाना नही, साहित्य के जटिल भ्रश्नो का विवेचन नही, 
बल्कि रस का परिचय देना और रचना में भाषा का व्यवहार समभाना है । 
आर्ट शिक्षा का कार्य आकियालॉजी--आइकोनोग्राफी नही, झार्ट के आन्‍्तरिक 
स्वरुप की व्याख्या करना है सप्ताह भे एक दिन हेनरी मॉर्ले अपने छात्रों वी 
रघनाग्रा की समीक्षा करते-पदच्छेद, पेरेंग्रेंफ-विभाग, घब्द-प्रयोग को सुद्षम 
त्रुटियाँ और सुन्दरता, इन सवत्री आलोचना करते । साहित्य प्रौर भाषा का 
स्वरूप बोध--उसके 'टेकनीक” का परिचय ओर विवेचन--साहित्य शिक्षा का 
प्रधान उहूं श्य है । यह बात मैने उन्ही की वलास मे समभी ॥ 

आज थदि मेरी भ्ायु इतनी प्रधिक ने होती, झोर में साहित्य शिक्षा के 
कार्य पर नियुवत होता, तो इसी झादश के अनुसार काम करने का मेंस प्रयास 
होता । सम्भव है मेरे प्रयत्नो का परिणाम दुखद हाता--मेरे प्रति न तो अधि* 
कारी बहुत दिनो तक सहिष्णु रह पाते ने छात्रगण | लेकिन भव यह सभावना 
नही रही । 

भाज मेरे जोवन के ग्रन्तिम पर्व मे मुभसे किसी रीतिमत कर्म-पद्धति की 
भ्रत्याशा करता अधर्म होगा, उससे अ्रनिष्ट होगा । इस आयु मे भुझे बगला- 
अध्यापक के सुलम सस्करण के रुप मे प्रयुक्त क्या गया तो उससे क्षति होगी । 
मेर लिए भी वह स्वास्थ्यप्रद न होग्रा । मैं जानता हूँ, आज कलकत्ता विश्व 
विद्यालय को बगवाणी--सरस्वती के मदिर-द्वार तक ले जाने का भार मुझ पर 
है। यह बात ध्यान मे रखकर मैं उसक्ता अभिवादन करता हूँ । मेरी कामना है 
कि आज, जब घूम्र मलिन निशीय-ग्रदीप के बुमभने का समय आ गया है, 
बंगदेश के चित्ाकाझ मे नव सूयोदिय वे आगमत को ययाण्थ स्वदेशी विश्व- 


३३२० रबौद्धताथ के निबन्ध 


विद्यालय भैरव णग से घोषित करे, प्रोर बंगदेश की प्रतिमा को नवमृष्टि के 
पथ पर विर्देशित करके उसे भ्रश्षय कारतिशोक तक पहैचा दे । 


बंगला के प्रोफेमर के रूप में दिसम्बर, १६३२ मे कलकत्ता विश्व* 
विद्यालय में दिया गया भाषण ॥ 

कलकत्ता विखवविद्यालय द्वाए जनवरी १६३३ में प्रकाशित | 
'शिक्षा' (विज्वभारती सस्करण) पुर्तक में संभाविप्ट । 


पयम खष्ड 
समाज 
! हिल्दु विश्वविद्यालय 


२ भारतवर्षीय विवाह 
३ नारी 


हिन्दू-विश्वविद्यालय 


आधुनिक काल में पृथ्वी के अलगअलग भाग एक-दूसरे के निकद भा गाए 
हैं । विभिन्‍न देश कई कारणों से एक-दूसरे का परिचय लाभ कर रहे है। 
इसलि! यह विचार मत में उठ सकता है कि ग्रलग-प्रलग देश स्वतन्ध न रह- 
कर उनके मिल जाने का समय झा गया है । 
लेकिन आश्चर्ष की बात तो यह है कि जैसे-जैसे वाहर का दरघाजा 
खुलमा है और बीच की दीवारें टूटती है उसी मात्रा मे देशो और जातियो वा 
खतत्यचोव भी प्रवल होता जाता है) फ्रिमी समय यह सोचा जाता था कि 
विभिल्त लोगो के परस्पर-मिल्नन का उपाय ने होठे से ही मानव-मानव मे 
पर्यतव है। लैकित झाज हम देखते हैं कि मिलन के मार्ग की बाधाएं दूर होने 
पर भी पायंबय दूर नही होता । 
गोरप के छोटे-छोटे देश, जो कभो सम्मिलित थे, श्राज झपना स्वतस्त 
आसन ग्रहण करने के लिए आतुर है। नादें झौर स्वीडन अलग हो गए है । 
आयर्लड झपने स्व॒तन्त्र अधिकारों वो प्राप्त करने वे लिए बहुत दिन से प्रधक 
प्रयल कर रहा है, यहाँ तक कि अपनो विशेष भाषा और साहित्य में 
जागृति निर्माण करने का प्रयास भी आयरिश लोगो मे है। वेल्स विवासियों में 
भी यही चेप्टा देखी जाती है | बेल्जियम में इतने दिनों तक फ्रेंच भाषा कया 
अधात्य था, लेकित आज फ्नेमिश लोगों मे झयती भाषा वे स्वातश्य के लिए 
उत्साह है । ऑ्रॉस्ट्रियन राज्य में बहुत-से छोटेज्छोदे देश साथन्‍साथ रहते आए है 
लेकिन अब यह स्पष्ट हो गया है कि भविष्य मे इन देशों को साथ रखना 
अप्ृम्भव है । एशिया फिनलैंड निवात्तियों को आात्मसात्‌ करने के लिए काफी 
शक्ति का प्रयोग कर रहा है लेकित वह यह भी देखता है कि निगलना जितना 
आसाव है उतना झसान पचाना नहीं । तुर्की साम्राज्य को विभिन्‍न जातियो मे 
बाफी रक्‍्तपात हो चुका है । फिर भी उनके भेद चिह्न विशुष्त नहीं हुए । 
इंग्लैंड में किी दिद इम्पीरिअलिक्म की लहर उठी थी। समुद्र पर के 
उरेनेतरशा के। एक साम्राज्यन्सस्त्र से वॉवजुर एक विराट कलेवर घारण करने 
वी प्रबल इच्छा इग्चैर्ड के चित्त मे थी | लेक्ति हाल में उपनिवेशों के शासको 
की महा सातति इस्जैगड में बुनाई गई थी, झौर उपमे जितने बन्धन प्रस्त वित्त 
क्यि गए उनमे से कोई भी स्वीकृत नहीं हुआ ) साम्राज्य के एकोकरण से 
उपनिवैशो का स्वातश्य कमर होने की जहाँ भी लेश-मात्र आशका थी वहाँ उतकी 


इ२२ रशेसानाय के विद्ध 


गा 


आर से प्रवल झरपत्ति व्ययत वी गई। 

कवल मिलन में ही मवित है और वृहत्‌ होने में ही महत्ता है, यह विचार 
ग्राज़ के युग वा विचार नहीं है। जहाँ पायेवय वास्तविक होता है वहाँ केंदल 
सुविधा कै लिए, या एक बडा दल विर्माण करने के प्रतोमद ते, उस पार्थवय 
वा दमन वरले वा प्रयत्न सत्य के विरद्ध है । दवाया हुआ पार्ययय एक भयानक 
वस्तु होती हैं। विसीन-किसो समय उत्तेजित होकर बह अचानक फूट 
निबलता है श्रौर विप्लव तिर्माण करता है । जौ सत्ताएँ सचमुच अलग हैं उतके 
पार्यवतत का सम्माव करने में ही मिलन रक्षा का सदुपाप हूँ । मनुष्य जब झपने 
वार्धवग को यथार्थे स्प में उपलग्ध करता हूँ तभी वह महान्‌ होने का प्रयल 
करता है । अपने पार्यवय के भ्रति जिसे पोई ममता नहीं हैं वही हिम्मत हार 
कर दस लोगों में अपने-प्रापको विज्ीन कर देता हैँ । विद्वित मनुष्यों मे श्रापसी 
भेद मही होते, लेकिन जब वे जाग उठने है तब प्रत्येक की भिन्‍्नता अलग» 
प्रतग तरह से भपने को घोषित करती है । विवास का अर्थ है ऐक्य के बीच 
पार्बतप्र की वृद्धि | वोज में वैचित्य दढ़ी होता । कली में सारी पसुड्नियां एक 
होकर रहती हैं, जब उनमे भेद निर्माण होता है तमी फूल विकमित द्वोता हूँ 
जब प्रत्येक पुरी भ्रपने-प्रापकों पूर्ण करतो है तभी फूल सार्थक होता हैँ । 
आज परस्पर राघात से पृथ्वी के देशों मे जागृति का सचाए हुआ है भौर 
डरमीज्िए, विदास के प्रतिवा्य नियम से, मनुष्य समाज वा स्वाभाविक पार्यबय 
प्रात्मरश्षा कै लिए सचेप्ट है । प्रपो को सम्पूर्ण रूप से विद्युप्त करके दूसरों के 
साथ एक होने में कोई भी जागृत सत्ता महत्ता का अनुभव नही करती। जो 
छोटा है वह भी जद अपने स्वातस्त्य के विपय में सचेतन हो जाता है तव उस 
स्वातस्थ्य वी रक्षा के लिए प्राणपण से प्रथश्त करता है । बह छोटा होरर 
जीवित रहना चाहता हूँ, बडा होकर मरना नही चाहता । 

यदि फितैंड रूस वा झग बन जाय तो बहुत-्मी अशान्तियों ले उसका 
वरित्राण हो सकता है; एक बडे देश में झ्यामिल होकर छोटेपन का सारा 
दुःस दूर हो सकता है। किमी जाति मे यदि क्सी प्रकार की द्विदिधा हो तो 
उसकी शक्तित का क्षय होता है, इस ध्राश्का से फिनलैड को बसपूर्वक एशिया 
में मिलाने की इच्छा रुप्ियों में है। लेकित फिनलैंड की मिलता भी एक सत्य 
पदार्थ है। एशिया की सुविधा के लिए वह अपने-आपकों चलिदात करना नहीं 
चाहता । इस भिन्‍तता को यथोचित उपायों से वश मे करने की चेष्टा न्याय- 
संगत हो सकती हूँ । तेक्त उसे जबरदस्ती एक करने वी चेष्टा हत्मा के ही 
वरावर अन्याय है । ग्रायसेंड के सम्बन्ध मे इंगनैण्ट के सामते भी वहीं संकट 
है। वहाँ सुविधा और सत्य का सघर्प चल रहा है । जगह-जगह पर आज यह 
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समस्या दिसाई पडती है, ओर उसका एक मात्र कारण यह * कवि समस्त पृष्वी 
में एक गया प्राण सचारित हो रहा हैं । 

हमारे ब एल के मसाज मे इबर जो छोटी-माटी जान्याँ दिखाई पही हैं 
उनका मूल कारण भी यही है । भद तक व्यापक झरूप में समाज के दो हो भाव 
थे--ब्राह्मण और घूद । बाहाण ऊपर थे, झन्य सद लोग नीचे वे स्तर पर पड़े 
हुए थे । विविध कारणों से देश म जब नया उद्वोबन हुआ तव भझन्बाह्मण 
जातियो के लग शूदो के साथ होन स्तर पर रहने से इन्कार करने लगे । भ्ाज 
कायस्थ अपना विशेष अनुभव कर रह हैं वे ग्रपने-आपको शूद्॒त्व मे विलुप्त 
नहीं दर सकते । उनकी हीतता सत्य नहीं है, तो फिर वे सामाजिक श्रेणी* 
बन्धन की अति प्राचीन सुविधा को सदा के लिए वया मानेंगे ? देशाचार यदि 
झनकी नई भावना के विरुद्ध है तो देशादार को ही पराभूत होना पड़ेगा । 
हमारे देश की सभी जातियों म इस तरह की त्रान्ति अपरिहाय है । मूच्छित 
अवस्था से बाहर निकतते ही मनुण्य सये का झनुभद करता है और फिर वह 
क्सी इृत्रिम सुविधा का दासत्व वन्धन स्वीकार नही कर सकता। ऐसा करते 
की अपेक्षा वह असुविधा भोर अशान्ति का श्रे यस्कर समभता है । 

इसवा तात्पयं बद्ा हैं ? तात्पं यही है कि स्वातन्त्य का यौरव-वौध 
उस्यन्त होते हो मनुष्य झपने-म्ापको “बडा” बनाना चाहता है, चाहे उसे दुख 
स्वीकार करना पड़े | भौर इसी तरह परस्पर मिलन को वास्तविक सामग्री वा 
निर्माण हो सकता है। दीनता का मिलने, ग्रधीनता का मिलन, जिशुद्ध मिलन 
नहीं हो सकता। 

मुझे याद है कि मेरे किसी प्रवन्ध वो लेकर साहित्य परिषद्‌ वी सभा में 
यह वहा गया था कि बंगला भाषा को यथासम्मव सस्कृत को तरह बना देवा 
चाहिए, जिससे ग्रुजरात, महाराष्ट्र इत्यादि प्रदेशों के लोगो के लिए बंगला 
भाषा सुपम हो जाय | यह बात मानती प्रढेगो कि बेंगलां भाषा का जो 
विशेषत्व है वही भन्य देशवाशियो के बिए बंगला समभने के मार्ग भे सबसे वडी 
बाघां है। लेकिन इसो विशेषत्व में भाषा को शक्ित है, उसका सौन्दर्य है। 
आज भारत के पश्चिमतम प्रान्दवामी गुजराती वंगला पटकर बेंगला साहित्य 
का अपनी भाषा में अनुवाद करने लगे हैं। इसका कारण यह नही कि बंगला 
आपा विश्लेपल्वटीन है या सस्कृत के कृत्रिम साँचे में ढती है। सयाली लोग 
यदि बगाली पाठक्तो की छुविधा के लिए अपनी भाषा से समस्त सथालोपन 
चजित करें तो क्या उनके साहिय का हम अधिक सम्मान करेंगे ? दया हमारा 
मिलन विश्लेपत्व की वाघा दूर होने को ही प्रतीक्षा कर रहा है ? 

यदि बग्रालो अपनो भाषा के विश्ेपत्व पर अवसम्बित होकर साहित्य को 
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उनलत बताये तभी हिल्दीमा्षियों के साथ उनका श्रेष्ठ मिलन होगा यदि 
बगाती हिल्दुस्तानियों के साथ सौदा करने के लिए द्विस्दी ढेग की बेंगला लिखते 
सर्गे तो बेंगला सादित्य वा भ्रथ पाल होगा और कोई हिन्दुस्तानी उसकी औ्रोर 
ब्रांय उदावर भी न देखेगा। मुझे भ्रच्छो तरह स्मरण है कि दिसो दिन एव 
युद्धिमान, शिक्षित सज्जत ने मुझसे कहां था * दगला साहित्य वी जो उलति 
हो रही है वह हमारे राष्ट्रीय मिलन के रास्ते में शावट बल रही है। श्षेष्टता 
साम करने पर यह साहित्य स्वदा जीवित रहता चाहेगा; और फिर वेंगला 
आधा प्राखिरी दस सनक झपन स्थान नहों छोडेगी ॥ ऐसी प्रवस्था में बैशनो 
आपा भारत के ऐवक्सापन में वाया देंगी। इसीलिए बंगला साहित्य वी 
उन्नति भारत के लिए वन्‍्याणवारी नही है।' उन दितो सोग समलते थे कि 
सर्व धकार के भेद वो बुटकर एक पिष्डवार पदार्य बनाना ही राष्ट्रीय उप्नति 
जा घरम परिणाम है । नेविन वास्तव में विशेषत्त का विगर्रत बरपे जो 
सुविधा मिलती है वह दो दिन वी मरीचिवा है| विशेषत्व वो महत्व प्रदात 
बर्के जिस सुविधा का निर्माण द्वोता है वही मत्य है। 
जब भारतोयों मे राष्ट्रीय ऐक्यल्लाम वी चेप्टा प्रवल हुई, दब श्रपती झत्ता 
के सम्बाघ में हमारी चेतना विशेष रुप में जाइत हुई, तव हमारे मन मे इस 
इच्छा ने भी जन्म लिया कि सारे मुमसमानो को भ्रपने साथ मिलो लें | लेविम 
असम हमे सफ़्तता नहीं मिली | यदि हम मुसलझानो वो अपने साथ एव वर 
ऊते तो हमारे लिए सुदिषा प्रदरय होती ५ लेकिल सुदिषा होने से ही ऐड्प 
स्थापित नही होता । हिन्दू-मुमनमानो में जो वास्तविक भ्रन्तर है उसवी उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । प्रयोजन साधन के पश्राग्रह से यदि हम इस पायदय को 
अस्त्रीकार करें तो बहू पार्पकेय भी हमारे प्रपोजन को नहीं मानेगा । 
हिन्दू-मुमलमानों भें सभी दिशाप्रों में वास्तविक ऐवय निर्माण नहीं हुआ 
है, धमीनिए राजनीतिक क्षेत्र में उन्हें एक करने वा। प्रभास सम्देह श्रोर 
अविश्वास का कारण बन जाता है। इस मन्देह को मित्तिहीन कह र भर्स्य,कार 
करने से काम नहीं चलेगा | हमने जब भी मुसलमानों को पुल्राण है, प्रपने 
काप्र में सहायता प्राप्त करने के लिए पुत्राग है, उन्हें प्रपगा रझमभकर नहीं 
बुलाया ॥ यदि कभी हम यह देखते हैं कि हमारी कार्यसिद्धि के लिए उनकी 
जरूरत नह्दों है तो उन्हें वेशार समझकर पीछे हटाने में हमे सकोच नहीं होता । 
उन्हे हम भपता यवाएं साथी नहीं समभते, बल्कि हमारी दृष्टि में उठता स्थान 
आनृपमिक हैं। जद दो पश्तो में प्रमामझ्जस्प होता है तब उनकी मिलने उसी 
समय तक रहता हैं जब तक किसी बाह्य बाधा का प्रदिक्रमण वरने के विए 
खनका एकत्र रहना भ्ावश्यक हो जाता है। आवश्यकता दूर होते ही बंटवारे 
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के समय दोनो पत्त एक-दूसरे की प्रतारणा करते हैं ( 

मुसलमानों के मन में ऐसा हो सत्देह है, इसीलिए वे हमारा विमलण 
सवीफार करने मे हिचकूते हैँ । यदि हम दोतो एकत्र रह ता व्यापक रूप से 
ताभ ही होगा । लेकिन लाभ का अज्ञ उनके पक्ष मे ययेप्ट होगा इस विषय में 
मुसलमानों के मन में झका है । इसीलिए मुसनभानों का यह कहना भगत 
नहीं है कि 'हम झवग रहकर ही झ्रागे बढ सकते हैं और इसमे हमारा 
लाभ है ।/ 

कुछ दिन पहले तक हिन्दू-मुसलमानों के बोच इस तरह वी तीव 
पार्थवणनुभूति नही थी १ हम दोनो किसी-न-किसी तरह एक-दूसरे में मिल गए 
थे और हमारी दृष्टि भिन्‍तता पर नही जातो थी। लेकिन पार्यक्ानुभूति का 
झभाव एक प्र-मात' ही है। वह भावात्मक नही है। झर्थात्‌ हूम झापसी भेद 
के वियय में अवेवन थे--इसलिए नही कि हममे वास्तविक ऐक्य था बल्कि 
इसलिए कि हमसे प्राण-शक्ित का अभाव था और हम दोनो ही चेवन्‍्पहीदता से 
अभिभूत थे । एक ऐसा दिन आया जब हिन्दू प्रयते हिन्दुत्न को निकर गौरव 
करने लगे। उस समय यदि मुप्तलमान हिन्दुओं का गौरव स्वीकार करके स्वय 
झुपचाप पड़े रहते तो हिल्दू बहुत थुश होते इसमे सन्देह नहीं । लेकिन जिस 
कारण से हिन्दुओं का हिन्दुत्व उग्र है! उठा उसो कारण से मुसलमानों के 
भुस्लिमत्व ने अवता सिर उदाया । आज वे मुसलमानों के रूप में ही प्रवल 
होना चाहने हैं, हिनदुओ में विलोन होकर नहीं । 

आज दुनिदा-मए में समस्या पारस्परिक भेदो वो दूर करने की भही, वरन्‌ 
उनझो रक्षा करते हुएं मिलते स्थापित करते कौ हे । यह काम कठिन है, वयोकि 
उसमे फिंसो तरह की चतुराई नहीं चेल सकती। इस काम में एक-दुसरे के 
लिए जगह छोड देवी होती है। ऐसा करना सहज नही, लेकिन जो साध्य है 
बह स्वदर सहज नहीं होता । परिणाम को ओर देखने से कठिन काम भी सहज 
हो जाता है। 

आज हमारे देश में मुसलमान स्वृतन्द रहकर अपने उन्नति-साधन की चेप्टा 
कर रहे हैँ। हमारे लिए वह चाहे जितना अप्रिय हो, इस समय हमे इससे जो 
कुछ भी अमुविधा हो, भविष्य में यथार्थ मिलन-साधन का यही स्वाभाविक 
ऊपाय है । बिना घनवान्‌ बने दान करना कप्टकर होता है। मनुष्य जब प्रपवे- 
आपको महान्‌ बनाता है तभी त्याग कर पाता है । जब तक उसम ग्रभाव और 
क्षुद्रता है तब त्तक ईर्ष्या और विरोध दर नही हो सकने | तद् तक यदि मनुष्य 
किसो से मिलता है तो वाघ्य होकर मिलता है। ऐसा मित्रन कृत्रिम होता है 
छोटा होकर प्रात्मबोब करने मे अक्त्याण है, महात्‌ होकर आत्म-विष्नजन 
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बरने में ही श्रेय है। प्राधुनिक शिक्षा के प्रति मनोयोग ने रपने में भारत के 
मुसलमीन अनेक विपो मैं हि्दुप्नो से पीछे रह गए हैं । इस विपमता को दुर 
करने के लिए मुसलमानों ते सभी दिश्लाओ से हिन्दुओं से भ्रण्िक प्रधिकार 
माँगना घुछ् कर<दिया है। उनके इग दावे के प्रति हमारी भ्रान्तरिक सम्मति 
होता ही उचित है। पद, मान भ्रौर शिक्षा मे उनका हिन्दुओं के रामान स्तर 
पर उटना स्वयं हिल्दुप्रों वे लिए मग्रलप्रद है| 

वास्तव में जो चीज़ वाहर से प्राप्त की जाती है, दूसरों की प्रायंना करवे 
प्राप्त वी जाती है, उसवी एक सीमा होती है! वह सीमा हिल्दू-युमलत्तातों के 
लिए प्राप एक-मी है। जब हक मन उस सीमा हक नहीं पहुँच णाता तव तक 
उमयी यह भ्राशा बनी रहती है कि यही परमार्थ लाभ का पथ है | और तव 
तक उत्त पथ का पायेय विमसने पभ्रधिक जमा किया है प्रौर विसने वम, इस 
विवाद को लेबर प्रापस मे घोर ईर्प्या भौर विरोध चलने रहते हैं। 

लेकिन जरा दूर से देपने पर यह वात स्पप्ट हो जाती है कि शझपने ग्रुण 
प्रौर शत में हो हम श्पना स्थायी मगल प्रजेन कर मयते हैं । योग्यता-लाभ 
कै भ्रतिरिबत भ्रधिकार-लाभ वा दूसरा कोई पथ नहीं है। यह बात जितनी 
जल्दी समभी जाय उतना ही श्रेयप्तर है। इसलिए दूसरो की भ्रनुकूलता लाभ 
करने का बोई स्वतेत्र सीधा रास्ता यदि मुसलमान ढूंढ लें तो उस रास्ते पर उनवी 
्रव्याहत प्रगति होती रहें यही भच्छा है । यदि उनकी प्राप्ति हमसे अधिक हो 
तो इस विषय में बलह करने वी क्षुद्रता हममे नहीं होतों घाहिए। मुसलमातों 
के लिए पद-समभ्मान को मार्ग सुगम होना हो उचित है। इस मांग के श्रन्तिम 
गम्पस्थात तक पहुँचने में उन्हें वितम्व न हो, यही कामना हमे प्रसन्‍न चित्त से 
करनी चाहिए। 

लेकिन बाह्य प्रवस्था की विपमता पर मैं प्रधिक जोर नहीं देना चाहता । 
इस विपमता का दूर होना कठिन नहीं है। इस निवग्ध मे मैं जिस बात वी 
धर्चा करना चाहता हूँ वह है भ्रात्तरिक स्वातन्थ्य का प्रश्न । इस स्वातन्ध्य का 
लोप प्रात्महत्या के समान होगा । 

प्रेरा दृढ़ विदवास है कि स्वतस्त्र विश्वविद्यालय वी स्थापना और इस तरह 
के दूसरे प्रयामो केः लिए मुमलमानों में जो उत्साह है उसमे यदि प्रतियोगिता 
का भाव हो तो वह भाव उनके प्रयास का स्थायी और सत्य पक्ष महों है ॥ 
स्वातन्थ्य वी उपलब्धि ही सत्य पदार्थ है। अपनी थहति के श्रगुसार महाव्‌ हो 
उठने की इच्छा ही मुसलमानों की सत्य इच्छा है । 

इस तरह का स्वातम्त्य प्रबल होते देखकर हमारे मन में पहले तो भय 
इतनन होता है। हम सोचते हैं स्वातन्ध्य वे जिस पक्ष मे आज विरोध दिखाई 
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पड़ता है उप्ती को प्रधय मित्रेया और वही विकसित होगा, जिससे मनुप्य में 
परस्पर प्रतिकूलता उप्र हो उड्ेगी । 

एक ऐसा समय था जव यह झाद्यका निराधार नहों थी। उस समय 
प्रत्येक देश अपने ही बीच झआबद्ध रहकर झपने विदेषत्व को अपरिमित रुप से 
बढ़ा रहा था। समस्त मानव-जाति के लिए यह बात एक ब्याधि बन गईं थी 
और उसने झक्रत्याणकर रूप घारण क्या था। लेकिन आज ऐमा नहों हो 
सकता । झाज़ प्रत्यक मनुष्य सारी मानव-जाति के बीच झा पहुँचा हे। प्राज 
एक कोदे मे बैठकर असगत रूप से अद्भुत सृप्टि करता किसी के विए सम्भव 
नहीं है। झाधुनिक युग की जो दीक्षा है उसमे भ्ाच्य और पाश्चात्य सभी देशो 
का योग है। दे वल अपना हो श्ञास्त्र पडकर पण्डित होते दो आशा कोई नहीं 
कर सकता । आज मानव-श्रयास की गति जिस दिशा मे हे वहाँ ज्ञान एक पिद्व- 
पज्ञ हो चला है और समस्त मानव-जाति के चित्त-मिलन के लिए क्षेत्र प्रस्दुत 
कर रहा है। मनुष्य की इसी वृहत्‌ चेष्ठा ने झ्राज मुसलमानों झौर हिन्दुश्ो के 
द्वार पर झ्राघात किया है। हम बहुत दिनो तक पूरी तरह से पाश्चात्य निश्ता 
प्राप्त करते झाएं हैं। इस शिक्षा का जब भारत में धारम्भ हुआ तब सर्व 
प्रशर की प्राच्य विद्या के प्रति उसने भवज्ञा प्रदर्शित वी। उसी प्रवगा के 
दीच »ज तक हमारा विकास हुप्ना है। इमसे सरस्वदी माता के घर भे विच्छेंद 
उत्पन्न हुआ है ॥ उसके जो बच्चे पूर्व मे रहते हैं वे भ्रपने घर वो पश्चिम की 
झोर खुलने वाली खिडकियाँ बन्द रखते हैं, भर जो पश्चिम मे रहते हैं वे पूर्व 
से बहने वाली हुवा को अस्वास्ध्यकर समझते हैं झोर उसका स्पश तक सहन 
नहीं करते । 

लेकिन झब समय बदल रहा है। प्रात्य विद्या का अब अझनादर नही किया 
जाता । प्रतिदिन इस बात का परिचय प्राप्त होता है कि मानवीय ज्ञाव के 
विक्रास में प्राच्य विद्या का स्थान भो महत्त्वपूर्ण है। फिर भी हमारी शिक्षा 
व्यवस्था पहले की तरदइ ही चल रही है । हमारे विश्वविद्यालयों मे हमारी ही 
विद्या के लिए उपयुक्त स्थान नही है। हिन्दुओं या मुसलगानो के धर्मशास्त्रो के 
अध्ययन के लिए विसी जमेन छात्र को जो सुदिधा प्राप्त है वह हमारे छात्रों 
को नहीं है । ऐसो असम्पूर्ण शिक्षा से हमारी क्षति हो रही है, भौर इस बात 
का बोध आज के युग धर्म ने ही हमारे सन में जागृत किया है। हम यदि केवल 
पश्चिम की पढाये हुए पक्षो बनकर सिखाई हुई बातो को दोहराते रहे तो इससे 
रास्ते के लोगो मे कुछ देर के लिए विस्मय और कौनुक निर्माण हो सकता है, 
लेकिन इससे किसी का लाभ नही हो सकता । हम अपनी दाणी को उपलब्ध 
करेंगे यही भ्रत्याशा समस्त मानव-जाति को हमसे है। यह झाशा यदि हम पूर्ण 
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न कर सके तो मनुष्य-मात्र के सामते हमारा सम्मात तहीं हो सकता । इस 
सम्मावनलाम के लिए भ्रस्तुत होने वा भाद्वान ध्राज हमे मिला है। उसीके 
आयोजन के लिए भाज हमे उद्योग करना है। ठुछ दिनो से हमारे देश में 
शिक्षा के उपायो ग्रौर उसही प्रणाली में परिवर्तन करने वा णो प्रयल चत 
रहा है उसके पोछे भो यहा भ्ावांक्षा है। प्ौर यह प्रयत्न यदि प्रच्छी तरह 
सफल नहीं हो रहा है दो उसका कारण है हमारी भ्राज तक वी प्रप्मप्पुर्ण 
शिक्षा । जो चीज हमने ठीक पे प्राप्त नही की उसको देने वा चाहे गितना 
प्रयत्त करें, हम दे नही सकेंगे । 

अपने देश भें कोई भी ऐसी विशिष्टहा नही हैं जितदा बोई मूल्य हो, 
ऐसा मोचने वाले लोग भी हैँ । लेविव उनके विपय में मैं वुछ नहीं कह रहा 
हूँ। विशधिष्टता को स्दीवार करते हुए प्रत्यक्ष व्यवहार में उसे भ्रग्राह् समझने 
बाले लोगों वी रास्या भी छोटी नहीं है। उनमे से अनेक शास्त्रार्थ में निषुण 
भी हो सबते है भर वर्मवाण्ड भी निभा सबते हैं, लेविन जातीय झादर्श वो 
बे प्त्यन्त प्रॉधिव भाव से ग्रहण करते हैं; मौर जितना युंहसे स्वीकार बरते हैं 
उतना भौ बार्याम्वित नही करते । ऐसे लोग विद्यालय में मुखस्थ की हुई विद्या 
सै श्रागे बहुत परेर जाना नही चाहते । 

अन्य एवं दल ऐसे लोगो वा है जो स्वजाति थी विशिष्टता का गौरव 
करते हैं, लेकिन इस विशिष्टवा को भव्यन्त राकोर्ण रुप से देखते हैं। जो प्रचलित 
है उमीको वे उच्च स्थान देते हैं, जो चिरतन है उसे नहीं। हमारी दुगंति के 
दिन जो विहृधियाँ जमा हुई हैं, जिनसे हमारे भौर भ्रन्य देशो के वौच विशेष 
उत्पन्न हुप्ा है, जिन्होंने हमे खण्डित भर दु्वंद बनाथा है भर इतिहाप्त में 
आर-बार जिनके दारण हम लज्जित हुए हैं, उन विह्ृतियों को ही वे विशेषत्व 
बहने हैं भौर उनमे तरह-तरह के काल्पनिक गुण देखते हैं । कालअवाह ने 
जिसका परित्याग किया है उसीमें वे दे का सत्य परिचय प्राप्त वरना चाहते 
हैं प्रोए उत्तीकों चिरस्थायी बनाने का प्रयल करते हैं। 'मे लोगो की दृष्टि 
में चन्द्सूर्य की अपेक्षा दूषित वाष्प का वह थालोक ही श्रधिक सनातन है जो 
पृथिकों को भ्रम में डाल देता है । 

हिन्दू और मुप्तलमानों के लिए स्वहन्त्र विध्वविद्यलयों को स्थापना करठे 
हुए बहुदों को जो डर मालूम होता है वह निराघार नहीं है | लेक्नि फिर भी 
इस थात पर ज्ञोर देना होगा कि जिस शिक्षा मे समस्त प्राच्य और पास्चात्य 
विद्या का समावेश हो रहा है वह शिक्षा सदा के लिए झतिशम्य वी ओर गही 
जा सकती। जो स्वतन्त्र हैं वे यदि एक-दूसरे के पास भ्रावर खड़े हो तभी 
उसका एकागीपव दूर होता है और उनका यथार्य सत्य व्यक्त होता है। अपने 
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घर में बैठकर हम अपने लिए चाहे जितना बड़ा प्रामन बनायें, दूगरो मे बीच 
भाते ही प्रपने-प्राप हमारे. लिए उपयुद्तर भ्ासद मिल जाठा है। ह््दू 
भुस्तिम विश्मविद्यालय मे यदि शारे विज्व वो स्थान रिया जाय तो, फिर सावन 
साथ निजी स्वातन्थ्य वो स्थान देने मे भी कोई विपद नहीं है। वस्तुत इसी 
तरह स्वातत्थ्य वा ययार्य मूत्य निर्धारित होगा। 

अब तव हम लोग पाइचात्य शास्त्रों का जिस वैज्ञानित, ऐतिहासित और 
मुक्तिमूतफ दृष्टि से अध्ययन करते झाए हैं, बता प्रध्ययन हमारे भपने शास्पी 
का नहीं किया गया, मानो दुनिया मे सर्वत्र अ्भिव्यवित बा तियम शाम करता 
है परन्तु भारत में वह प्रवेश नहीं वर पाता, मानों भारत में गवनुछ प्रनादि 
भर इतिहास मे' परे है। यहाँ दिसी देवता ने व्यागरण थी सृध्टि की है, 
दिसी ने रसायन वी पिसी ने भायुेंद वी । पिसी देयता मे भुस-हम्तसद से 
चारो वर्श बाहर निरले हैं। राव-कुछ ऋषियों भौर देवताप्रो ने मिलयर भ्रचा- 
शव उपस्थित किया है, इस पर प्रौर बिसी दी कोई बात नहीं घल सकती ६ 
इसीलिए भारत वा इतिहास लिपते रामय प्रदूभुत भनैसगित घदनाओों या वर्णन 
करते हुए हमारी लेसती को सवोच नहीं होता । शिक्षित लोगो भे भी हम यह 
बात प्रतिदिन देख सकते हैं। हमारे रामभाजिय झायार-ब्यवहार वे शव भे भी 
बुद्धि वा कोई प्रधियार नहों है, क्योडि पिसी वार्य वो हम बरें या न बरें, 
उसके कारण फी जिज्ञासा बरना भसगत माना जाता है। वाय॑-वारण या नियम 
विश्व वह्याण्ड मे बेवल भारत पर ही लागू नहीं होता, सभी गारण शाह्तों 
में निहित हैं। इसलिए समुद्रन्यात्रा उचित है या प्रनुचित, इस बात का निर्णय 
शास्त्र योलगर ही क्या जाता है। विश व्यवित वे धर में भ्राति से पद्रित्र जले 
बा छिड़काव वरना चाहिए यह भी पण्डित महाशय ही निश्चित करते हैं। 
बिसी विशेष व्यक्ति वा! स्पर्श किया दुप्ा पानी पीना हो झपराध है लेविन 
उसीरा स्पञ्ड किया हुआ दूध, सजूर या गुड सेवन करना प्रपंराध नहीं। यबन 
हा दिया हुप्रा श्रन्त खाने से जाति भ्रष्ट होती है लेक्नि उतवी दी हुई मदिरा 
वो पान करने से नही होती । यदि इन समता बारण बोई पूछे तो उसने लिए 
धोवी-नाई वी सेवा बन्द हो जाय, शौर उसे चुप रहता पढे $ 

शिक्षित समाज में भी जो इस तरह था भरागत व्यवहार चलता है उसवा 
एक वारण यह है फि जहाँ पाश्चात्य शास्त्रों वा हम विद्यालय में श्रष्ययन करते 
हैँ प्राष्य शास्त्रों को किसी भ्रन्य अवस्वा भें पढ़ते हैं। इसीलिए दोनो वे सम्बन्ध 
में हमारे मन में प्रलग प्रलग भावना होती है। प्रवापार ही हम यह मान लेते 
हैं कि बुद्धि का नियम इनमे से एक ही स्थान पर लागू होता है भौर दुसरे 
स्थान पर केवल व्याकरण का वियम चल सकता है। दोनो वो यदि हम एक 
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ही विद्यालय में पढें, एक ही शिक्षा का श्रंग मानें, तो यह धारणा दूर हो 
सकती है।. ५ 
यह प्रइन उठता है कि ग्याधुनिक शिक्षित समाज में इस भावना वा विकातत 
वयो हो रहा है। मैं यह नहीँ मावता कि शिक्षा पाने से बुद्धि के प्रति अवास्दा 
उत्पल होती है । इस भावना के वारण डी मैं पहले ही सपम्रीक्षा कर चुका हूँ । 
थाज पसिक्षित सोगों में स्वातन्थ्य का प्रभिमान प्रवत्त हो रहा है। इस 
अभियान के विकास में पहले-पहल विचार नहीं होता, केवग उत्साह होता है। 
हमारा प्रपना जो कुछ है उसकी झ्राज तक निविचार रुप मे प्रवज्ञा को गई 
है। भ्रव इस प्रवृत्ति के विरद्ध प्रतिक्रिया हो रही है। भव हम कमी-कमी 
वैज्ञानिक विध्ार-घारा का दिखावा करते हैं जो निविचार से भी बुरा है। इस 
तीव्र अ्रभिमान को कालिमा सदा के लिए सही रह सकती। जब क्िया-प्रति- 
क्रिया वा घात-प्रतिघात शान्त होगा तो पर में पग्लौर वाहर से सत्य को ग्रहण 
करना हमारे लिए सम्भव होगा । 
हिन्दू समाज के पूर्ण विकास की मूर्ति हँमारे सामने स्पप्ट रूप से महीं 
श्राती | हिन्दुप्नों ने वय्रा किया है मौर वे कया कर सकते हैं इसके विषय में 
हमारी धारणा धुंधली है॥ हम जो अपने सामने देखते हैं उसोको प्रवल 
मानते हैं। लेकिन जो हमारे सामने है वह हिन्दू जाति वी ययार्य प्रकृति और 
शक्ति को भ्राच्छल्ल करके उसवा विनाश कर रहा है, यह वात सममना हमारे 
लिए कठिन है । हमारी दृष्टि मे हिन्दू-सम्यता की मूति वैसी ही है जैसा हमारे 
पच्ायों मे भ्रकित सक्राति वा चित्र होता है। वह वेवल स्नान और जप करती 
है, ब्रत-उपवास से इश हो गई है, दुनिया दी प्रत्येक वस्तु का स्पर्श त्याग- 
कर अत्यन्त सकोच के साथ एक कोने में खड़ी है। लेकिन एक दिन यहीं 
हिन्दू सम्यता सजीव थी, उसने समुद्र पार किया था, उपनिवेश बसाये थे, 
दिगखिजय की थी। दूसदो को कुछ दिया था ओर दूसरो से ग्रहण किया था। 
उस समय उसकी अपना शिल्प था, वाणिज्य था। उसका कमं-प्रवाह व्याप्रक 
* और वेगवान था । उसके इतिहास में नये-नये भठों का अस्युत्यान होता था, 
उम्रमें सामाजिक और घामिक त्राति के लिए स्थात या | उस समय स्त्रीन्‍्समाज 
में भी वीरत्व, विद्या ओर तपस्या थी । महाभारत के पृप्ठ-पृष्ठ पर इस बात 
का परिचय मिलता है कि उस समय प्राचार-व्यवहार लोहे के साँचे में ढलों 
हुई प्रदल्न वस्तु नही थो । हिन्दू-समाज एक वृहत्‌, विचित्र और जागृत चित्त 
वृत्ति की ताड़ता से नये-नये प्रध्यदसायों मे भ्रवृत्त था । वह आन्तियों के बीच 
से गुजरते हुए सत्य को ओर यात्रा करता या; परीक्षा के बीच, सिद्धान्त और 
साधवा के बीच, पूर्णतालाभ करता व! । वह श्लोकनसंहिता की जटिल रत्सियों 
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से बेँधाकर कठपुतली को तरह एक निर्जीव नादूय वी पुनरावृत्ति नहीं करता 
था । बौद्ध और जैन उस समाज के झग थे । छुसलसाव गौर ईसाई भी उसमे 
सम्मिलित हो सके थे | उस समाज के एक महापुरुष ने श्रवार्या को मित्र रुप 
मै ग्रहण किया था, एक अन्य महापुरुष ने केसे के झ्ादर्श वो वैंदिय याग-यतञ 
की प्रकीणेता से निवालकर उदार मनुष्यत्त्के क्षेत्र मे मुकिति-दान दिया था, 
झौर धर्म को बाह्य अनुष्ठान के विधि निपेध के बोच श्राबद्ध न वरके उसे भवित 
तथा ह्ञात के प्रशस्त मार्ग पर जनसाधारण के लिए सुगम बनाया था। 
लेकिन ऐसे समाज को झाज हम हिन्दू ममाज नहीं कहते । जो अभ्रचल है, गति- 
हीन है उसीको हम हिन्दू-समाज कहे हैं। प्राण के धर्म को हम हिन्दू-समाज 
का धर्म नहीं मानते, वषाकि वह विवास का घर्मं है, परिवर्तन वा धर्म है, 
निरन्तर ग्रहण-बजन का धर्म है । 

इसलिए मन में यह आशका होती है कि जो लोग हिन्दू विश्वविद्यालय 
स्थापित करना चाहते है वे हिन्दुत्व की कौन-सी धारणा लेकर भ्रपने कार्य 
मे भवृत्त हुए हैं ? लेकिन कैवल इस भ्राशका से हिम्मत हारता उचित्त नहीं 
है। हमे हिन्दुत्त को घारणा को नष्ट नही वरना है, वल्कि उसे विशाल बवाना 
है। उसे चालना देने से वह अपने आप वडो होगी, वॉवकर रखने से ही 
उसका क्षुद्र तथा वित्त होना भ्रनिवार्य है। विश्वविद्यालय ऐसो ही चालता 
का क्षेत्र है। वहाँ बुद्धि त्रियाशोल है भौर चित्त को सचेतन बनाने का झायो- 
जन है। चेतना-स्रोत यदि प्रवाहित हो तो वह अपने-आप धीरे-धीरे जड़ 
रुत्वार का बन्धन त्तोडबर प्रपने लिए एक प्रशत्त्त मार्ग हैपार कर लेगा। मानेव- 
मर पर भेरा सम्पूर्ण विश्वास है। हमे प्रयास करता है, चाहे झ्ारम्भ मे 
गलतियाँ ही क्यो न हो। जिस समाज में अ्रचलता को ही परमार्थ रामभा 
जाता है वह समाज झचेतवता को अ्रपना सहायक जानता है और मानवन 
को ही सबसे पहले ज्ञहर खिलाकर निः्ेष्ट बनाता है । उस समाज में ऐसी 
व्यवस्था की जाती है जिससे मन वाधा-नियमो में जकड रहे, वह क्सी तरह 
बाहर न निकल सके, उसे सन्देह करने मे भय का अनुभव हो । लेकिन फिसी 
विशेष विश्वविद्यालय का उद्देश्य कुछ भी हो वह मन को वाँधकर नहीं रख 
सकता, वयोकि मन को गतिशील बनाना ही उसका काम है | इसलिए थदि 
हिन्दू सचमुच यह समभते हैं कि शास्त्रों के द्वारा सदा के लिए जकड़े रहना 
भोर निश्चल होना ही हिन्दू प्रकृति का विशेषत्त्व है, तव तो उन्हे विश्वविद्यालय 
की कल्पना को बहुत दूर रखना चाहिए । विचारहीन रूढियो के पालन-पोपण 
का भार विद्वविद्यालय को देवा पुत्र को राक्षमी के हाथ मे देने वे बराबर है। 

कुछ चोगों का यह विश्वास्त है कि हिन्दुल्त में दोई गतिविधि नहों है, बह 
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स्थावर पदार्थ है। वर्तमान युग के भझाषात से वही वह विचलित न हो, उप्तके 
_सवावर धम्म वो चोट न पहुँचे, इस विचार से उसे कसकर वाँप रखना ही वे 
हिन्दुओं का सर्वश्रेष्ठ क्तंव्य मानते हैं। ऐसे लोग भी मानव-चित्त को दीवारों 
से घेरने के बदले उसे विदव-विद्या वी मुद्रतवादु के सम्पर्क में बाना चाहते 
है। वे भ्रम या प्रविवेचनो के वारण ऐसा नही बरते । वास्तव में भगुष्य मुंह 
से जो कहता है उसी पर उसका सत्य विश्वास सर्वेदा नहीं हुआ करता। 
उसका ग्रान्तरिक सहज बोध वभी-वभो बाह्य विश्वास के विश्द्ध होता है । 
विश्येपत ऐसे समय जब देश के प्राचीन सस्वारो वा मूतन उपलब्धि के साथ 
सपप चल रहा है, ऋतु-परिवतन के सन्धि-कास में हम मुँह से जो वहते हैं उस्ती 
को प्पने हृदय का प्रड्त सत्य समभकर ग्रहण नहीं कर सबते। फात्युन के 
महीने में कभी-कभी भ्रचातक उत्तर से हवा बहने लगतो है। ऐसा भ्रम होता 
है मात्रों पौए मांस वापस लोटा है। फिर भी हम यह निश्चयपूर्वक वहते हैं कि 
उत्तर की हवा फाल्युन वी अपनी विशेषता नही है। भाम में जो वौर लगा है, 
सद-किसलयों में जो मृदुलता भौर ग्रौवत है, उसोमे पाह्युन वा प्राग्तरिक 
सत्य ध्यक्त होता है। हमारे देश में भी प्राण-समौर वहू रहा है। इसलिए 
हमारी जड़ता दूर हुई है पौर हम जोर-शोर से कहते हैं कि हमारा जो बुछ 
है उसको सुरक्षित रखेंगे । हम यह भूल जाते हैं कि जो दुछ है उसे बिलवुल 
वैसा रसना हो तो पूर्णतया निश्चेप्ट हो जाना हो हमारे लिए उचित होगा। 
सेत में भाद-भंखाड उगाने वे तिए कसी को हल मही चलाना पता । झपने 
बीच जिस सजीवनी-झक़िति का हम झनुभव करते हैं उसके प्रयोग से मृत की 
रक्षा करना चाहते हैं। लेक्नि जोवन-शक्ति का धर्म यह है कि वह भपना 
प्रयोग घही करती है जहाँ जीवन का ग्राभास मिले ! किसी वस्तु को प्रचल 
बतावर रखना उसवा वाम नहीं है । जो वरधेनश्नील है उसे वह झागे बढ़ाती 
हैं श्रौर जिसका विकास समाप्त हो चुका है उसका नाश करके उसे दूर हटा 
देती है। इसीलिए मैंने कहा कि झाज के युग का सबसे वडा सत्य हमारे बीच 
जीवन-द्क्ति का झ्राविर्भाव है, जो हमे विविध प्रयासों में प्रवृत्त रखती है । 
यहू शवित कभी-कभी मृत वस्तु को चिरस्थायी करना चाहती है लेकिम यह 
बात महत्त्वपूर्ण नही है, यह हमारी घक्ति वा क्षणिक चील्ा-मात्र है । 
श्री गोखले में ग्निवाय प्राथमिक शिक्षा-सम्दन्धी जो बिल पेश क्या था 
उसके विषय में कुछ लोगों ते बहाः--'भाषुनिक झिक्षा से हमारा प्र तो 
फिर ही गया है, प्रव वेया देश की जनता पर भी यह प्राफत झायेगी २! 
लेकिन ऐसी बातें करने वाले लोग अपने हो बच्चो वो निसकोच झाघु- 
विक विद्याल्षयों में भेजते हैं। ऐसा विचित्र भात्मविरोष हमे क्यो दिखाई 
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पडता है ? इसका कारण कपद भाव नहीं । अत दात तो यह है कि हृदय 
में नव“विश्वास का वसन्त ग्राते पर भी मुँह से पुयतन सक्तारा वो साँस चल 
रही है इसलिए हम जो उचित है वही करते £ फिर भी बोते हुए युग वी 
बातें बसे हैं। ग्राघुरिक शिक्षा ने चचलता को जन्म दिया है, लेविन इसके 
चाबजूर उसमे मगल है ग्रौर उस मंगल वो हमने मन में उपत्म्ध किया है। 
उममे जो विपद है उसे भी हमने स्व्रोकार क्या है। विरापद पृत्यु को वरण 
करने वे लिए अब हम राजी नही है । जीवन की सारी ज़िम्मदारी भर सारे 
कष्ट को हम वीरतापूर्वक स्वीकार करते हैं। हम जातते हैं कि जीवन में 
उलद-फेर होगा हमसे बहुतन्सी गवतियाँ होगी, प्राचीन व्यवस्था को विच्छित 
करने से हम विश खलता का दुख भोगवा होगा। विश्सज्चित धूल से घर 
को मुक्ति दिलाने कै लिए जब हम सक्ाई करंगे रो पहले कुछ दर काफो घूल 
उड़ेंगी | लेकिन ग्रशुविधा और विपत्ति वी झाशका होने हुए भी हमारे हृदय 
में जो नये प्राण का प्रावेग है वह हम निश्मल नहीं रहने दता। हम कठि- 
साडयो पर विजय प्राप्म करेंगे भचल होकर पड़े नते रहगे-गह है हमारा 
आन्तरिफ भाष जो वारयार हमारे मौखिक विचारों से आगे निकल 
जाता है । 

जागरण के प्रथम क्षण में हम गपने-प्राएका अनुभव दरते हैं शोर उसके 
बाद अपने १रिवेश्व का श्रदुभव हमे होता है। जातीय उदयोवन वी पहली 
मजित में यदि हम ग्रपते पार्यवय को ही प्रवलता से उपलब्ध करें तो इसमे 
डरने की कोई बात नही है । उसी जागरण से चारो ओर के दृहत्‌ जगत्‌ वी 
उपलब्धि भो हमे होगे ! अपने प्रापक्ों पाने के स्ाथन्‍ही-साथ समस्त को श्राप्त 
करने की आकाक्षा हमसे जागेगी ॥ 

आज दुनिया भर में प्रत्येक देश अपने स्वातश्य वी रक्षा के लिए प्रागपण 
से यत्न कर रहा है। किसी तरह प्रत्य देशो मे विज्ञीत नहीं होता चाहता। 
सेकिन साथ ही-साथ हम यह भी देखते हैं कि प्रत्येक देश दृहत्‌ मानव-समाज 
से श्रपना योग झ्रनुभव बरता है। इसी भ्रनुभूति को शवित से भ्रांजे दुनिया के 
सभी देश उप्त विशेषताशो का त्याग वर रहे हैं ज्तिते मनुष्य की दुद्धि, रचि 
और धर्म पर प्राघात होता है, ओ कारागृह वी आ्रधीरों की तरह है, शिनके 
भाप्त विश्व की शोर जाने का या विश्व से प्रवेश करने का कोई पथ्य महों है । 
आज प्रत्येक देश ध्पती निजी सम्पदा को विश्व के बाजार में मुत्याकत के 
लिए ला रहा है। झ्राँखें बद करके झपने निञ्वत्व का यौदर करने में उसको 
सृप्ति मद्धों होती । अपने ही इर में उन्दस्वर से भपने विश्यपत्व की घाषघां 
करने मे उसे गौरव-दोध नही होतर॥ अपने हिजत्व को समस्त पृथ्वी तय 
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प्रबकार बनाने वो ही इच्छा प्रल्लेक देश के हृदय में है। भाज वह दिन भा 
गया हैं जद हप्तमे थे कोई भी प्राम्यता को राष्ट्रीयीय कहकर उस पर गई 
मही कर सबता । हमारे व्यवहार के जिन सल्कारो ने हमे शुद्र बनाकर दूसरों 
से पृषश किया है, जिनके कारण हमारे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में चिन्तन, कमें, 
दात, भ्रमण, ग्रहण समीमे--बाधाएं' निर्माण हुईं हैं, उन कृत्रिम विध्नो को 
दूर करना हो होगा, भ्रन्यथा मानवता को राजधानी मे हमारे लाछन वो सीमा 
मही रहेगी । इस बात को हम मुंह से स्वीकार करें या ने करें, हमारे हूंदव मे 
इसे समझ लिया है। हम विविध उपायो से झपनी उसी वस्तु को ढूँढ़ रहे हैं 
जिमे विश्व वा प्रादर प्राप्त है, जो केवव पयने ही घर में दना हुमा भ्राचार- 
भनुष्ठान नही है । उस वरतु को उपलब्ध करने से हो हमारी रक्षा होगो। 
वयोकि तथ स्तादी दुतिया प्रपनी ही भावश्यकता से हमारी रक्षा करेगी। यह 
इच्छा हमारे हृदय में जागृत है इसोलिए प्राज हम एक कोने में बंढे नही रह 
सकते - भाज हम जिते सस्याप्नों बी स्पापना कर रहे हैं उनमें हमारा 
सातस्थनोध प्रौर विध्-योध सावा-साथ ब्यवत होता है। प्व में पास पर्षे 
पहले हिलु-विश्शविद्यालय को कझ्ाता भी हमे विचित्र लगती ॥ इस समय मी 
ऐमे लोग हैं जिन्हे इमकी प्रगति कप्टमय लगती है । वे सोचते हैं कि हिखू« 
जाति भौर विश्व के बीच विरोय है, तभी हिन्दू तरह-तरह से विश्व के सम्पर्क 
से दुर रहता चाहो हैं; इप्ीजिए हिन्दू पाठशाला हो सकती है, लेकिन हिचू- 
दिश्वेविद्ांलप नहीं हो सस्ता । लेहिस इप् दल के लोगों की सझया कप हो 
रहो है। पही नही, इनका भपना निजी भावरण देखने से पता चलता है कि 
जिस बात को दे भपना दृद मत समकते हैं वह वास्तव में, गम्मीर भाव से 
उतका भान्तरिक विश्वास नहीं है | 
जो कुछ भी हो, भपने देश के उच्चतम देवता को हम संदा के लिए 
मन्दिर के भेधरे कोने में दिठाकर नही रख सहुते। प्राज रथयात्र/ का दिन 
भरा गया है। विश्व के राजयप पर, मानवीय सुख-दु ख भौ( प्तादान-प्रदान की 
बीपिका में, हमारा देवता निकत पद्या है। प्राज हमे भपनो-प्रपती शक्ति 
के अनुमार रथ तैपार करना है। किसी का रथ मूल्यवान वस्तुप्रो से बनेगा, 
किसी का मामूली होगा । किसी का रय बीच रास्तें में हो टूट जोयगा, किसी 
का बरमों तक बना रहेयां। लेकित महत्व तो इस बात का है कि रपंयाधां 
का शुभ मुहते झा गया है । कौनसा रुव कहौ तक परेँचेगा इसका हिप्ताब 
हुप नही लगा सकते। लेकित उत्मड हमारे सामने है। हमारे लिए जो सबसे 
प्रधिक मूल्यवान है वह परार्य आज पुरोहितो के विधि-निषेध में प्रावद धूप-दीप 
के दा में छिपा नही रहे सकता । गाज विद्व के झालोक मे हमारे लिए जो 
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ध्वरेण्प! है वह सके सामने मोचर होग।॥ उसया रथ निर्माण वरवा है। 
इसवा परिस्याम वया होगा हम ठीक नहीं वह सकते, लेकिन सद से अधिक 
आनन्द की दात यह है कि यह रथ विश्व के पथ पर चल रहा है, प्रवाश 
के मार्ग पर निकला है। इसी ग्रानन्द वे आवेग से हम सब मिलवर, जयन्यय- 
कार करते हुए, इस रथ की वागडोर पकडने के लिए आगे बढ़ रहे है। 

लेकिन मैं झच्छी तरह देख पाता हूँ कि व्याह्मरिब लोग इन सय बातों से 
अप्रसन्‍्त होते हैं। वे कहते हैं. हिन्दू विश्वविद्यालय वे! थाम से जो चीज़ 
तैयार हो रही है उसे प्रत्यक्ष परिणाम की दृष्टि से देखना चाहिए। हिन्दू नाम 
देने से ही हिंदुत्व का गोरव नही होता 4 और विश्वविद्यालय के नाम से ही 
विश्वविद्या का पव्वारा नही छूटता। हिन्दू विश्वविद्यातय के द्वारा हमारो 
विद्या का कोई विशप विस्तार होगा इस वात वा] प्रमाण ग्रभी तक हम महीं 
देखते । दपतर की मेत्र के कौन से छिद्र से हिंदुत्व का; झतदल वमद खिजेगा, 
इसका भी अनुमान लगाना कठिन है । 

इस सम्बन्ध मे मुझे यही कहना है कि कुभकार मूर्ति बनान से पहले मिट्टी 
को सामकर जो पिण्ड तैयार करता है उसोकों देखकर हमे निराश नहीं होना 
चाहिए । कोई भी चीज क्षण-भर में बिलवुल हमारी इध्टा के अनुरूप नहीं हो 
सकती । यह बात ध्यान मे रवना झावश्यक् है कि थदि कोर्ट चीज हमारी 
इच्छानुरूप नहीं है तो इसमे मुख्य दोप मन का ही है, उपकरणों का नहीं । 
जिसमे क्षमता नहीं होती वह सोचता है कि सुयोग के झ्रभाव से हो वह ग्रक्षम 
है । लेक्नि जब झवसर मिलता है तो वह देखता है कि इच्छा शक्ति की 
बमओरी ही उसवी अक्षमता का कारण है। जिसदी इच्छा जोरदार है वह 
जरा-सा मौका पाते ही ग्रपती इच्छा को साथंक बनाता है ! हमारे भ्रमागे देश 
में हम प्रतिदिन ऐसी बातें सुनते हैं" यह जगह हमे पत्नन्द नहीं है, इसलिए 
हम इसका त्याग करेंगे, वह वस्तु हमारे मन के अनुरूप नहीं इसलिए हम 
उससे कोई सम्बन्ध नहीं रखेंगे ।' वियाता के लाडले बच्चे वनकर हम रुपये में 
सोलह आने इच्छाम्रो की पूर्ति चाहते हैं, कही जरा व्यत्यय हुआ तो रूठ जाते 
हैं। जिसकी इच्छानावित दुदंल और सवल्प अ्रपरिस्फुट है उसकी दुर्गंति होती 
है। हममे यह कहने वी शक्ति नही है जो अवेसर मिलेगा उसीको हम 
अपनी इच्छा क जोर से भ्रपने मन के अनुशूल वना लेंगि-आज नहीं तो कुछ 
दिन वादे, अ्रदेले नही तो दूसरों से मिलकर, जीवन के मध्य में नही तो झन्त 
में! । हम ऐसा नहीं बह पाते इसोलिए प्रन्येक उद्योग के आरम्म में ही असन्तुप्ट 
होकर बेठ जाते हैं | अपनी आन्‍्तरिक दुर्बलता के पाप वो बाह्य परिस्यिति पर 
आरोपित करके हम दूर सट रहते है प्रौर अपने वो श्रेष्ठ समभतते हैं। जो 
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मिला है वही यवेप्द है वाको सव-युछ प्राप्त करना हमारे हाथ में है-यह है 
प्रु्धोचित वात । यदि वास्तव में हमे विश्वास है कि हमारा ही मत सत्य है 
तो फिर घुर में ही उसके सर्दग्राह्म त होने पर हमे वौपभवन से जाकर द्वार 
बन्द करके नहीं बैठता है, बल्कि अपने मत को सत्य सिद्ध करने के लिए कमर 
क्सनी है। किमी विशेष प्रतिप्ठान के द्वारा हम परमार्य-लाभ नहीं कर 
सवते | प्रनुष्य मशीन से नहीं वदता । यदि हममे मनुप्पत्व हो वभी प्रतिष्शान 
वो सहायता से हमारा मनोरथ सिद्ध हो सकता है। हिलू के हिन्दुत्व को यदि 
इम स्पष्ट रुप से नहीं देखते तो हिन्दू विश्वविद्यालय स्थापित होने से ही हम 
उसे नही देखेंगे । और मदि हिन्दुत्व हमारी दृष्टि में स्पष्ट है तो बाह्म प्रति- 
कूलवा चाहे शितनी प्रवल हो हम हिन्दुस की वल्पना वो उपलब्ध बरेंगे भौर 
बार्यास्वित करेंगे । इसलिए हिल्दू-विद्वविद्यायय का जिस तरह से प्रारम्भ हो 
रहा है, प्रौर वह कैसा रूप धारण कर रहा है, इन प्रश्तों को लेकर में श्पने 
मन में सशय नहीं रसना चाहता ) यदि सक्मप्र हो सकता है तो अपने ही बारे 
में, यदि सावधान होना है तो भ्पने भान्तरिक पक्ष की ही भोर से । 

सेकिन मेरे मत में कोई डिघा नही है, वगोकि मैं यह नहीं समभता कि 
पझनत्रादीन का चिराग मिल गया है भौर न मुझे यह भाद्या है कि वहुत ही प्रल्प 
समय में कोई बढी सफ़नता जिलेगी । मैं देख रहा हैं कि हमारा वित्त कापतत 
हो दुवा है। मनुष्य के इसी चित्त पर मेरा विश्वास है। या यह भूल बरे तव 
भी मैं इसे प्रचूंक यश्र से बढा मावता है । यदि यह जायूत चित्त जिस काम 
अ भी प्रवृत्त हो रहा है वह हमारे लिए यथार्थ कार्य है। 

चित्त के विकास के सायःही-साथ कार्य का विकास भी सत्य हो उठेया। 
ओे सभी वामर हमारे जीवनसगी हैं। जीवन के साथ-साथ ये बढते चलेंगे | 
इनमें संशोधन होगा । इनका विस्तार होगा । वाघाप्रों के बीच से गुजुरव र ही 
थे प्रबल होगे, सरोच के दीच ही विकसित होंगे भौर भ्रम पे उत्तीर्ण होकर 
ही इनवा सत्य साथेक हो उठेगा । 


२६ प्रितस्वर, १६११ को रिपत (प्र सुरेख्द्रगाथ) ऑॉलेज 
में प्रस्तावित बनारस हिंदू विश्वविद्यालय के सम्बन्ध में 
पा गया खेख ) 

“प्रवातो' (धप्रहयण, (३१८ ब० स०] सवम्बर १६१६ में 
प्रकाशित ! डे 


भारतवर्षीय विवाह 


भारतवर्षीय दिवाह के दारे में कुछ लिखने का भनुरोध योरप से मेरे 
पास ग्राया है। इसलिए योर्पीय विवाह थौर हमारे देश के विवाह मे जो 
अन्तर है उस पर ही पहने मेरी दृष्टि जाती है। यह प्रभेद वेवल बाह्य घनु- 
ध्ठान का नहीं वरन्‌ आत्तरिक अभिप्राय का है। 

सम्य सप्ताज की झन्य सस्थाप्रो को तरह विदाह भी प्रकृति के अभिफ्राय के 
साथ सम्धि-स्थापन करने का एक प्रयास है । प्रकृति ओर सम्यत्ा के भ्रमिप्रायो 
भे विरोध प्रधिक है या सामजस्प, इसी बात पर विभिन्‍न विद्ाहयद्धत्ियाँ 
विभेर रहती हैं, इसीके झ्राधार पर उनके रूप और भाव मे प्रभेद उत्पन्त 
होते हैं) भानव जीवन का निर्देशन दो शासको द्वारा होता है--जीवरकृत्त 
और समान प्रकृति । जहाँ समाज जीव प्रकृति के सैनिको वी उपेक्षा करके चलता 
चाहता है वहाँ धमे-विधि, शासत-विधि भौर भात्मदमन को परम्पराएँ कठोए 
बन जाती हैं। रसद वा सामान प्रकृति के हाथ म॑ है, खजाने की मालिक वही 
है, इसलिए उसके बिलकुल ही विरुद्ध जाने से मनुष्य को आाठो पहर भ्रत्यस्त 
सावधानी से काम मे जुटे रहता पडता है। ऐसी अवस्था मे प्रकृति के भावा- 
शमन के गुप्त भार्गों पर कडा पहरा लगाकर भी मनुष्य निश्चिन्त नहीं हो 
पाता, क्योंकि प्रद्नति के हाथ मे सेघ लगाने के प्लौजार तो हैं ही, वह घूस 
देना भी जानती है । 

जिस देश में समाज का सम्बन्ध जाल व्यापक झौर जटिल होता है, वहाँ 
व्यक्तिगत इच्छा को तरह-तरह से दववाकर रखता पडता है। जीवन निवाह 
के लिए जहां मनुष्य को दूर दूर जाना पढ़ता है वहाँ समाज का बन्धन विस्तृत 
मही हो पाता, वहाँ लोगो के एक-दूसरे पर अधिकार समाजरववधि से निर्धारित 
नहीं होते, वल्कि स्वेष्छाधीन होते हैं । हमारे देश मे छोटो-छोटी बातों पर कृत- 
जैता-मूचक वाक्यो का व्यवहार नही दिया जाता | इसके लिए योरप के लोग 
हमारो प्ाल्नोचना करते हैं, कुछ लोग वो झटपंट यह निश्चित कर लेते हैं कि 
हमारे स्वभाव ही में कृतशता का अझमाव है । वास्तव मे हमारे समाज की 
प्रकृति ऐसी है कि सहायता पाने के दायित्व से सहायता देने का दायित्व बडा 
समभा जाता है। जिनके पास विद्या है वे विद्या दान करवा दायित्व मानते 
हैँ, विद्याथियों के भ्रदि वे अनुप्रह नहीं करते । प्रकिचन आगन्नुक का यथा- 
साच्य झातिथ्य करने में ही शहकर्ता अपन को सार्थक समझता है। जातकमे 


शेप रवौद्धनाथ के तिबग्ध 


से लेकर प्रस्त्येष्टि सस्कार तक सभी भनुष्ठानों में वाहर भी लोगों का हमारे 
घट्रो में प्रवेशाधिकार स्वीकार किया जाता है । इसे हम धर्म का निर्देश मातते 
हैं। ऐसे प्रवसरो पर प्रामन्त्रित लोगों के प्रति बृतज्ता जताना ग्रहस्थ श्रपना 
कत्तंव्य सममता है । 
भारत में श्रायं जाति के लोग पहले भ्ररण्य-निवासी थे, फ़िर प्रामवास्ी 
हुए और उसके वाद नगरवासी । पहले घेनु ही उनकी सम्पदा थी, पयु-्पालन 
ही उनकी जीविका | वाद में श्रार्यावर्त के ऐतिहासिक रगमच से ग्ररण्य वा 
पर्दा धीरे-धीरे उठ गया ॥ उसकी प्रशस्त, नदी-सिंचित, समतलभूमि पर जो 
बुलपति-श्यासित परिवार थे उनके स्थान पर नृपति-्शात्तित राज्यों ने पदापण 
किया । धरण्य के बदते खेत दिखाई पढने लगे, जहाँ जन-समूह को जीविका के 
लिए प्रधानत. कृषि पर ही निर्मेर होना पडा । बैंदिक युग की लड़ाइयों का 
मूल धेनु-हरण में घा, रामायण-युग में ग्रुद्ध का मूल था सीता-हरण--अर्थात्‌ 
कृषि-क्षेत्र के प्रति उपद्रव । श्री रामचद्ध इृपि-प्रम-रक्षक वीरत्व के प्रतीक हैं, 
यह बात तो उनके ह्यामवर्ण से ही भ्रमाणित होती है--उठनका वर्ण 'नई दुबा 
जैसा था। 
विद्येप ध्यान देने योग्य बात यह है कि किसी समय जिसमें हृपि-रक्षा 
और हृपि-प्रच्चार का जम-यान था उसी रामायण-कथा को परवर्ती युग में गृह- 
घर्म-नीति के महिमानीतंन का रूप मिला । हृषि-जीविका मनुष्य को धरती 
सै वाँध देती है । वहुत-से लोगों के समवाय से जो भरत उत्पन्न होता है 
उसका उपभोग भी सव लोग मिलकर करते हैं | जब अन्व-सग्रह प्रनिश्चित 
नही होता, जब श्रन्न हो लोगों को एक जगह एकत्रित करता है, तव भनुष्य 
में उन सब हृदय-बृत्तियों की अभिव्यवित होती है जिनसे दुसरो के लिए त्याग 
करना सहज हो जाता है । 
रामायणकालीन भारत के इतिहास में हम तीन पक्ष देख सकते हैं-- 
एक झ्ार्यपक्ष, दूसरा वानरपक्ष और तीसरा राक्षत्तों का पक्ष। वानर वर्बर 
ज्ञाति के प्रतिनिधि है, राक्षस सुशिक्षित और प्रवल ) एक दिन इनका परस्पर" 
विरोध ही इतिहास का प्रधान तथ्य या--उस समय विरन्दर युद्ध की प्रवस्था 
थी गौर भारत में सर्वजातीय समाजन्वन्धन तैयार नहीं हो सका था। वाद में 
जब क्षत्रिय राजाड्रो का प्रमात्र वढा, नगरों का विकास हुआ्ना, तव युद्ध को 
अपेक्षा शान्ति का प्रयोजन और गौरव अधिक माना गया। तव मनुष्यों के 
शान्तिमय सहयोग वा सृत्य परिस्फुद हुआ । तभी दामाग्रण में झायों के साथ 
वानरों और राक्षत्तों वा सम्बन्ध-विस्तार ही मुल्य रुप से कीविम्रद विपय है । 
झान्ति-तीनि का वीरत्व त्याग वा वीरत्व होता है; उसमे निवृत्ति की 
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विजय है| जिस देश मे त्याग और निवृत्ति का भनुशीलन किया जाता है वहाँ 
समाज का मूल उपादान व्यक्त नही वल्कि गृह होता है, भोर वह गृह प्रशस्त 
होता है । तभी हम देखते है, जब रामायण ने महाकाव्य का रूप लिया तब 
गृह-घमं-नीति की गौरव घोषणा उसका मुझ्य विषय बन गया । पिताखुत्र, भाई- 
भाई, पति-पत्नी, राजा-प्रजा, प्रभु-मृत्य--इन सब सम्बन्धों की रक्षा के लिए 
जिस एकनिष्ठ, झात्मत्यागमय चरित्रन्बल की आवश्यकता होती है उसीका 
महिमा-गान रामायरा में है । 

रामायण मे एक और नीति की भी प्रशसा है, जिसे हम 'सत्यरक्षा' की 
नीति कहते हैं।॥ जिस समाज मे वेचित््य और विपुलता है, वहाँ परस्पर 
विश्वास की रक्षा होती है। विश्वास पर ही यह समाज निर्मर होता हे। 
हमारे पुराण-इतिहास मे बहुत सी कथाग्रो और उपदेशो द्वारा इस दोति को 
मानव-मन भे भ्रकित करने का प्रयास किया गया है--यहाँ तक कि यदि 
वचन-पालन के लिए श्रस्याय शौर अघर्म हो तो उसे भी स्वीकार करने की 
सलाह दी गई है 

जहाँ बहुत-से लोग एक जग्रह एकत्रित होते हैं--दूसरो पर आक्रमण करने 
के उद्देश्य से नही, बरन्‌ परस्पर रक्षा भौर पालन के लिए--वहाँ ध्वभावतः 
पराथ्पर घरनीति का उद्भव होता है। भर्यात्‌ पहले जो व्यक्ति प्रयोजन- 
सिद्धि के लिए झ्राता है बाद मे उसीका लक्ष्य स्वार्थ का अ्रतिक्रणण करके 
परमार्थ की ओर भुकता है । हमारे देश भे किसी दिन गृहस्वाश्रम को प्रधा- 
नत घमम-साधन के लिए सम्मान मिला था, उसे मुक्ति-पथ का सोपान मात्रा 
गया था, केवल विधय-भोग का क्षेत्र नही । अपनी स्त्री या अपने पुत्र के प्रति 
आत्मीयभाव स्वाभाविक है, इससे स्वाये-वन्धव शिथिल नही वरन्‌ दृढ होता 
है | लेकिन जिस घर मे दूरसपर्कीयो को भी अधिकार मिलता है, जहाँ सचय 
का एक भाग परायो के लिए भी होता है, जहाँ रक्त की माँग और परिचय 
की भाँग दोनो पर ध्यान न देना लज्जा और निन्‍्दा की बात मानी जाती है, 
वहाँ झात्मीयो के प्रति स्वाभाविक स्नेह के अलावा एक विश्येप हुदय-वृत्ति 
उत्पन्न होती है । यह वृत्ति है कल्याण को इच्छा । भारत ने कभी यह नही 
कहा कि घर केवल अपने प्रभुत्व का स्थात है, अपना दुर्ग! है। समय-समय 
प्रर, किसी-न-किसी उपलक्ष्य से, हमारे घरो मे दूसरो के अधिकार स्वीकार 
किये गए हैं--चाहे इससे समय या घन कौ क्षति भी हो । कल्याण को ध्यान 
में रखा गया है, केवल स्वार्थ को नही ! 

यदि व्यक्ति विरोध के सुख या सुविधा पर ही गृहस्थी आधारित हो, तो 
भाहंस्थ्य को स्वीकार करना बिलकुल ही व्यक्ति वी इच्छा पर नि्ेर करेगा । 
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यदि यह कहे : “मैं गृह-सुस नही चाहता, मैं स्वतन्त्र रहकर खुश हूँ तो क्सौ 
को प्रापत्ति करने का कारण न होगा । लेकिन हिन्दू भारत में गाहुस्थ्य समाज 
हा ग्रावश्यक उपादान है, इसलिए विवाह के सम्बन्ध में प्राय. जबरदस्ती की 
जाती है। योरप मे जैसे युद्ध-सकट की झ्राशका से सादवंत्रिक 'कॉन्सक्रिश्शन' 
होता है, कुछ उत्ती तरह भारतीय विवाह है। यदि कोई ब्राह्मण गृह में रहकर 
भी विवाह नहीं करता, तो उसको दान देने से, या उसका दिया दान ग्रहण 
करने से नरक में जाना पड़ता है--इस तरह का मत धर्मशास्त्र में है। जो व्यक्ति 
अविवाहित रहकर गृहवास करता है, उसका प्रल प्रभदय माना जाता है। 
धमंशास्त्र मे ग्ृहस्थाश्रम को तुलना वटवृक्ष के साथ वो गई है। समाज के 
सभी भग गृह के प्राण से भाणवान होते हैं। शास्त्र का आदेश है कि राजा को 
गृहस्थाश्रमी का सम्मान करना चाहिए । जो मनुष्य घर बसाकर प्रपती इच्छा- 
नुमार रहता है उमीको शास्त्र में गृहस्य' मही माना गया : 
गृहस्थो४पिं क्लियायुवतों न शद्देण भ्रृंह्यभभी। 
न चैंव पुत्र दारेण स्वकर्म परिवर्जितः॥ 
यहाँ फर्म फा मतलब स्वार्थ-साथन नहीं, वल्कि समाज के प्रति कत्तव्य- 
पालन है। 
तथा तथँव कार्याणि ले कामसु विधीयते। 
प्रसिमिश्नेव प्रयुजञानोह्यस्मिश्ेव प्रणीयते ॥ 
“इस ससार के साथ ही हमारा योग है, इस ससार मे ही हमारा लोप है। 
जहाँ जो कर्तंव्य है वहाँ पही करना चाहिए, सुविधा के हिसाब से काल का 
विधान करना उचित नही । 
यस्तुतः गृह-धर्म-्पालन को शास्त्र मे तपस्या माना गया है। वष्चिष्ठ 
बहते हैं ।-+ 
भृहृप्‌ एद यजत्ते शहसुत्तप्यते तप: ॥ 
घतुर्तामाश्मानान्तु. विशधिष्यते । 
जिस सम्राज में गृह व्यवित विशेष के सुख-स्वच्छन्दता का ही श्राश्य होता 
है, वहाँ गृहस्थ की विषय सम्पत्ति भी बिलकुल निजी होती है, बयोक़ि सम्पत्ति 
ही ग्रहतस्त्र का श्राधार है। यदि सम्पत्ति व्यक्तिगत भोग का उपाय-मात्र ह्टो 
तो उससे दूसरे लोगो को झावन्द नहीं मिल सकता, वल्कि वह उतकी ईवप्या! 
का कारण वन जाती है। यही मही, प्रतियोगिता का विष फैलता जाता है, 
सम्पत्ति-प्रजेन मे समाज-धर्म की कोई नैतिक वाघा नहीं मानी जाती। प्राचीन 
भारत मे ऐसे लोगों को सम्मान नहीं मिलता था जिनका लक्ष्य कैवल धताजंन 
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था--जो जीविका के प्रयोजतो को पीछे छोड़कर केवल घन के झनुराग से 
सम्पत्तिसचय करते थे | झ्राज भी इस वणिर्‌ जाति का स्पर्श किया हुआ 
फन अपविज्न माना जाता है । पाइ्चात्य समाज मे आज कुछ लोग सम्पत्ति वो 
विपत्ति समभते हैं, उसे जड से उखाडकर फेक देने का प्रयल करत हैं। वहाँ 
विश्व-मानव के साथ विश्येष व्यक्तियों का विरोध ही दापित्वहीन सम्पत्ति का 
आधार है। इस विरोध में वहाँ की राजनीति से सम्पत्ति वालो को ही सहा- 
यता मिलती झाई है । 

मनुष्य के ऐसे कई खाद्य-पदार्थ है जो पहले कडवे थे, हानिप्रद थे । 
मनुष्य ने उनका त्याग नहीं किया, वरन्‌ अच्छी तरह सेती करके उन्हें स्वास्थ्य 
कर बताया । भारत ने सम्पत्ति को अस्वीकार नहीं किया, गृह को धर्मक्षेतर 
मानकर सम्पत्ति का विपैलापन दूर किया । सदियों से भारत मे व्यक्तिगत 
सम्पत्ति की सहायता से ही समाज-धर्म टिका हुमा हैं। अन्न, वस्त्र, शिक्षा 
धर्म-कर्म--सभी का सम्पत्ति ने ही वहन किया है। धनिको के मनमाने दान 
पर यदि समाज निर्भेर हो, तो उससे समाज-व्यवस्था दोप पूर्ण हो जाती है 
क्योकि अविचार से दान ग्रहण करते मे दुर्गंति है। लेकिन भारत मे ग्रृहल्य 
का लोक हित-साधन केवल उसकी दानशीलता पर आधारित नही था--लोक- 
हित-साधन को गृहस्थ भपता वैध कर्तव्य मावता था, उससे वह अपने जीवन 
को सार्थरः समभता था। यह दापित्व केवल झमीरो का नहीं था, अपनी 
हैसियत के अ्रनुसार सभी गृहस्थ थाद-विवाह्‌ इत्यादि क्विया-कर्म के मौको पर 
साधारण लोगों को कुछ-न-कुछ देते थे | मनु ते कहा है, ऋषिगण, पितृगण, 
देवगण, भौर भ्रतिथि, सभी को गृहस्थ से कुछ प्राशा होती है, ज्ञानी गृहस्य 
इस बात को समभवर हो काम करता है । इस तरह बार-बार स्मरण कराया 
गया है कि दूसरो के प्रति दायित्व की यथाविहित रक्षा करना ही ग्ृहधर्म का 
लक्ष्य है। इसीलिए मनु कहता है कि जो दुबंल है वह ग्रहस्थाथ्रम गही निभा 
सकता। जिसको अपनी प्रवृत्तियो पर प्रभुत्व नहीं वह इस झाश्रम के लिए 
अयोग्य है । 

भारत का विवाह-तत्त्व जानने के लिए यहाँ के गृहमूलक समाज को ठीक 
से समभना होगा | भारत का समाज ऐसा है कि विवाह-व्यवस्था का अपने ही 
तर; पे, पर ्प्य्यः त्यिपीतउत्फ है, ये, त्तियात्ट थे चौथ के की समा 
के बाँध की रक्षा होती है। हिन्दू विवाह व्यक्ति विशेष की रुचि या स्वातत्त्य 
की परवाह नहीं करता, वल्कि उससे डरता है ॥ यदि कोई योरपवासी इस 
मतोभाव को समझता चाहे, तो पिछले युद्ध-काल की श्रवस्था को स्मरणकरे 
साधारणत योरप के विभिन्न देशो के लोगो में परस्पर विवाह की कोई रोक- 
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टोक नहीं है। लेकिन युद्ध-काल मे, जब एक विशेष उद्देश्य की तुलना मे भनुष्य 
के और सारे पग्रभिप्राय गौण हो गए, शत्रुदेशीय से विवाह करना प्रसम्भव हो 
गया । यहाँ तक कि जिनका विवाह पहले ही हो चुका था उनमे भी ग्रापसी 
सपघर्ष उत्पन्न कराने में समाज को संकोच नहीं हुआ्ना। प्रत्येक म्रुद्ध:रत देश 
में उस समय सहयोग कौ भावना इतनी तोद्र थी कि कंवल विवाह ही नही 
प्राहर-व्यवहार के सम्बन्ध में भी देश के सभी लोगों को एक हो वियम-पुत्र में 
झावद्ध होता पड़ा। भाचरण के स्वातन्त्य भौर वैचित््य का लौप हो गया । 
योरपीय देशो की इस भवस्था के साथ हमारे देश की भ्रवस्था का बहुत-कुछ 
सादृश्य है। यहाँ भी सारे देश मे सम्मिलित भ्रभिप्राय है, भौर यह अभिप्राय- 
बोध प्रत्यन्त तीव्र है । इसका पालन ही यदि “धर्म” है तो व्यक्ति वी स्वाभा- 
विक प्रवृत्तियों को बार-बार नियन्त्रित करवा होगा। भारतवर्ष में मानव« 
सम्यता को विशुद्ध रखने के लिए समाज ने लोगो से प्रत्येक क्षेत्र भे--विश्लेपतः 
विवाह के सम्बन्ध मे--इच्छा-स्वातन्ध्य के दमन की माँग वो है । 
गह बात घ्यात में रसना जरूरी है कि हिन्दू-समाज में एक स्थायी युद्ध 
की प्रवस्था है, बयोकि देश मे यहों एक समाज नही है। तरह-तरह के भिन्न 
आ्राचार-व्यवहारों से वह पिरा हुमा है। उनके भात्रमण से भपनी सत्ता की 
रक्षा करने के लिए उसे प्रत्यन्त सतर्क रहना पडा है, इसलिए इस समाज ने 
सदा एक दुर्ग में निवास किया है । तभी भपने-पराये के भेद भौर विरोध के 
बारे मे यह इतना सचेत रहा है। दूसरे किसी सम्य देश में हिन्दू-समाज-जैसी 
अवस्था किसी समाज की नही है, इसलिए व्यक्तिगत स्वाधीतता का दसने 
अधिक कही नहीं हुआ । हमारे यहाँ खाने-ूने-जैसे तुच्छ विषयों मे भी समाज 
का शासन है--विवाह के सम्बन्ध में तो यह घासन और भी कठोर है, क्योकि 
विवाह गूहँवन्धन का मूल है, श्रोर गृह ही हमारे समाज का ग्याघार है। जो 
कुछ भो हो, समाज मे युद्ध की अवस्था युगन्युग से चली श्रा रही ह--इस 
युद्ध का दुर्गे है गृह झोर योद्धा ही । 
भारत में समाज की यह अभिव्यक्ति अचानक नहीं हुई, ग्रवस्था-परिवर्तन 
के साथ-साथ भिन्‍न परिणामों के बीच होती रही है | पुराने इतिहास की देन 
श्राघुनिक काल में भी बहुत दिन तक सजीव थी, इसीलिए गान्यर्य, राक्षस, 
आसयुर भौर पैशाच विवाह-पद्धतियो को झपनी समाज-विधि मे स्थान देना मनु 
के लिए प्रनिवार्य हो गया । लेकिन इन सव विवाहो मे सामाजिक इच्छा नही, 
व्यक्तिगत इच्छा ही प्रवल्न है। स्पया देकर वधू को खरीदना आायुर विवाह 
था, बल पूर्वक ग्रहण करना राक्षस विवाह, सुप्ता या प्रमत्ता कन्या से परिणय 
पैशाच विवाह । धर्मशास्त्र ने वाध्य होकर इन सबको स्वीकार किया; लेकिन 
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इनकी तिन्दा भी की गई है, क्योकि अर्थबत्न या इन्द्रिय प्रवृत्ति का बल्न- 
स्वभावत उठत होता है, वह किसी का विधान मानना नही चाहता । 

ग़ास्धर्ण विवाह की भी नित्दा को गई, लेकिन बहुत दिनो तक भारतोय 
समाज में इसका प्रशस्त स्थान था। भराचीन इतिहास और साहित्य मे इसके 
झनेक प्रमाण मिलते हैं। किसी स्थितिशील समाज का स्थायी घममे उस समाज 
की सभी श्रेणियों के लिए समान रूप से प्रबल नहीं हो सकता । इसलिए क्षात्र- 
अं मे निवृत्ति सिद्धान्त सबके लिए एक-जैसा नहीं था। जिन क्षत्रियों को 
अचल शक्ति नए-नए क्षेत्रों मे साथना कर रहो थी उन्हें स्थावर गाहंस्थ्य-नीति 
के जाल मे जकडना कठिन था । हमारे धर्म-शास्त्र में समुद्र-पर्यंटन निपिद्ध है-- 
इसका कारण यही है कि समाज को अचल विधि-प्रणानी में प्राबद्ध करने के 
लिए मनुष्य को भी झचल बनाने का प्रयास किया गया । जो कुछ भी मन को 
चचलता प्रदान करता है, अम्यासगत चिन्तन, विश्वास और व्यवहार को 
विचलित करता है उस पर हमारे समाज ने भ्राधात किया। समुद्र-यर्येट्न ही 
नही, म्लेच्छ देश मे निवास भी निषिद्ध और दण्डनीय बताया गया। झाज- 
कल्त पाश्चात्य देशो मे हम देखते हैं, बॉल्शेविक' मतवाद को भ्रपने देश से दूर 
रखने के लिए तरह तरह से वल-प्रयोग किया जा रहा है। यह बात समुद्र- 
पयंटन-निषेघ-जैसी ही है। झाज जो भी नीति राष्ट्रस्थिति के प्रतिकूल हो 
उसके सम्पर्क को तिरस्कृत बनाए रखने के लिए बठोर शासन चल रहा है। 
इसमे जत-साधारण के मत या भाच रण-स्वातन्ध्य का विचार नही क्या जाता । 
हमारे देश का निषिद्ध साहित्य इसी श्रेणी का है । आज फासिज्ष्म की जौ पीड़न- 
दाबित पाश्चात्य महादेश भे प्रदल हो उठी है वह हमारे प्तमाज मे प्रचलित 
निपेध-तीति का ही प्रतिख्प है। यदि ब्राह्मण के मार्ग पर चलने की स्पर्धा 
कोई शूद्ध करे तो निष्ठुरता पूर्वक उस झूुद्र को प्राण-दण्ड देने की व्यवस्था 
किसी दिन भारत म॑ थी। पाइचात्य देशो मे फासिस्म, कू-बलुक्स-वर्लेंत, 'लिन्चिया 
इत्यादि निष्ठुरताओो के पीछे यही मतोवृत्ति है। समाज के सभी लोगो का 
मनोभाव और प्राचरण कुछ मुख्य क्षेत्रो मे यदि सदा के लिए अचल हो तो 
इससे व्यक्ति की वृद्धि और चरित्र विकास म वाघा पडतो है, लेकिन सामा- 
जिक स्थिरता के लिए यह अनुकूल है इसमे सन्‍्दह नहीं । जिस समाज में गति 
बीज के धति ग्रश््ला नही झोली कहो. वणत्तिएतप इलय,, सत्य और सविए्यास- 
स्वातन्न्य का कठोरता से दमन नही किया जाता , जो समाज वृक्ष की तरह 
नहीं, वल्कि मन्दिर की तरह हैं, अवृद्धिघ्ोल स्थावरता ही उसको सम्पदा होती 
है--एक ईंट नो इघर-उघर हिलने से उसकी क्षति होती है । 

लेकिन निश्चलता के कठिन बन्धन में समाज के सभो लोगो को समान 
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रूप में बाँधा नहीं था सकता--ऐवा करता मानव-धर्म के विरुद्ध है, प्राण-धर्म 
के प्रतिकूल है । इसलिए ढिस्ी देश मे जब तक प्राण-शविति सशक्त रहती है, 
बह तिपेधों पर प्राधात किये वर्गर नही रह सकती । जब हमारे देश के क्षत्रिय 
ययार्व क्षत्रिय थे, वैमित्तिक नौति-पालत के प्रम्यास में उन्हे कसकर वाँच 
रखना सम्भव नहीं था। इसीलिए उन दिनों भारतीय इतिहास मे जो घामिक 
झ्ौर प्ामानिक ऋ्रोन्चि हुई वह क्षत्रियों ठारा हुई ! बह स्मरण रसना होगा कि 
बुद्ध भरोर महावीर दोनो क्षनिव थे | दृष्ण ने जिस यदुवद्य में जन्म लिया 
उसको रीतिनीति भी वित॒वुल शास्त्रसम्मत नहीं थी। सारे महाभारत वो 
पढने से बार-वार इस वात पर ध्यान जाता है कि प्राचीन काल में सामाजिक 
बाँध चाहे घितना पका रहा हो, ऐसा एक भी विख्यात वंश नहीं था जिसने 
उस बाँध का उल्लघत ने किया हो। वाद में जब भारत में क्षत्रियों का परा- 
भव हुप्रा भ्रौर ब्राह्मणों को हो समाज से मुरुष स्थान मिला, सामाजिक वन्‍्चन 
इतने कठोर भौर दृढ़ हो सके । प्राचीन भारत में ल्थितिशील सामाजिक क्षेत्र 
भें ही गतिशीत प्राणघारा का प्रवाहित होगा बिलकुल प्रसम्भव नही था। तभी 
घर्मशास्त्र को यह कहना पड़ा : 'प्रवृत्तिरेपा भूदानां निवृत्तिस्थु महाफला ।/ 
मनु के भ्रनुतार वर-त्रघू का परस्पर इच्छा से जो सयोग होता है उसे 
गान्धव विवाह कहते हैं। लेकिन मनु ने इसे कामसम्भव बहकर दोप दिया 
है। कामना का दीप जिस विवाह का मार्ग दर्शन करता है उस विवाह को 
मुख्य लक्ष्य सप्राज-विधि-रक्षा नही बल्कि प्रवृत्तिससममाधान है] यहाँ तक कि 
भ्रपेक्षाकत शिपिल-बन्घन योरपीय समाज मे भी नर-मारौ के मिल्रत में कामना 
के झ्रावेग से मानव को पग-पंग पर कैसे झसामाजिव सकट का सामना करना 
पडा है, सभी जानते हैं) लेकिन वहाँ का समाज ग्रतिशोत्र है, इसलिए इस 
तरह का सकद साधातिक नही होता, जैसा हमारे देश में होता है । हमारे 
शास्त्र मे ब्राह्म विबाह को श्रेष्ठ माना गया है। इस विवाह की रीति के 
अनुप्तार वर की झोर से कर्या “माँगी' नहीं जानी चाहिए, भ्रषाचक वर को 
ही कम्यादान करना चाहिए ! जिस लडकी को वर स्वय “माँगता' है उसकी 
सामाजिक क्षमता के वारे में वह निरपेक्ष भाव से सोच नही सकता। इसलिए 
विवाह-अनुप्ठान को थदि सामाजिक दृष्टि स्रे विद्युद्ध रखा है तो वर-वधू की 
व्यक्षिगगत इच्छा को सतेकंता के साप अलग रखना होगा। योरप के राजकुलों 
में विवाह के नियम जैसे कठिन और संकीर् हैं वैसे हमारे यहाँ पूरे समाज 
में हैं। न मर 
. भारत में विवाहननीति जिस मनोभाव पर प्राधारित है उसे यदि कोई 
योरप-निवासी स्पध्ट रूप से समझना चाहे, तो आजकल पाइचात्य विद्या मे 
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जिसे 'यूजेनिवस” कहा जाता है उसके दृष्टिकोण से विचार करना सुविधाजनक 
होगा । विज्ञान घ्यक्तिगत भावावेग को अधिर महत्त्व देना नही चाहता | यदि 
सुसन्तान ही विवाह का लक्ष्य हो, तो कामना-प्रवत्तित पथ में निप्ठुरता पूरक 
बाघा डालनी होगी । विज्ञान कहता है, स्त्रीयुरुष मे यदि कोई आनुवशिक 
धारीरिक रोग या मानसिक विकार हो तो राजदण्ड या समाज-शासन की 
सहायता से ऐसे विवाह को रोकना हमारा कर्तव्य है। यह बात मान ली जाय 
दो विवाह को भ्रावेग के क्षेत्र से खोंचकर बुद्धि के क्षेत्र भें खडा करना होगा । 
झावेग को स्थान देने से समस्या कठिन हो उटेगी, बयोकि आवेग फ्लाफत का 
विचार नही करना चाहता । विचारक के विरुद्ध प्रावेग का विद्रोह अनिवार्य 
है, इसलिए भारत में उसे निर्मेमता से झलग कर दिया गया । 

योरपीय समाज की मूल प्रद्गति राजन॑तिक और झ्राथिक है। उसका भाय- 
तन और प्रमाव जितभा ही बढेगा भ्ौर प्रवल होगा, उतना ही यह प्रावश्यव 
होता जायगा कि समाज के प्रयोजन के लिए व्यकिति-स्वातन्थ्य का बतिदान 
दिया जाय । इसके बहुत-से लक्ष्य वहाँ दिखाई पडते है। हमारे देश मे समांज 
की मूल प्रकृति साम्प्रदायिक है। श्रणी विशेष की झ्राचार-धारा को सुरक्षित 
रखकर उसके घममें को विशुद्ध बनाए रफने को व्यवस्था है । किसी दिन इस 
व्यवस्था थी तीम्र आवश्यकता थी, इसलिए व्यक्तिगत विचार और व्यवहार के 
स्वातन्थ्य को इस देश मे अत्यन्त सकुचित बना दिया गया था। जब बाहर के 
लोग भारत की समाज-मीति झौर विवाह-नीति वी समीक्षा करते हैं तो उन्हें 
इस सामाजिक समस्या पर ब्रिचार करना चाहिए। 

पहले ही कह चुका हूँ, क्षत्रियों ने विवाह के प्रइत पर कड़े नियमों का 
शासन नहीं माना | लेकिन उनके इस व्यवहार से सारे समाज को पीडा हुई, 
यह बात कालिदास के वाब्य से स्पष्ट हो जाती है। इसमे सन्देह नहीं कि 
समाज-नीति-रक्षा के लिए भारतोय विवाह ने जिस 'सोजात्य' (छ8७॥०७) को 
प्रपना लक्ष्य बनाया था उसके प्रति कालिदास को बडी बेदना थी। लेकिन 
विश्व की लीलामयी प्राण-अ्रकृति में नर-मारी के स्वाभाविक प्रेम-चाञ्चल्य के 
सौन्दर्य-विकास से भी कवि का चित्त मुग्ध हुआ था । कालिदास के प्राय सभी 
बडे क्राव्यो मे यह इन्द्र है। भरत-बश का जन्म भारतीय इतिहास को एक 
मुख्य घटना है। इस वश के आरम्भ मे प्रवृत्ति के आकर्षण से स्त्री-पुरुष की 
आत्म विस्मृति को यद्यपि कवि ने अपने नाटक में सौन्दय॑-दृध्टि से स्वीकार 
किया, फिर भी प्रन्तत कल्याण-दृष्टि से उसे सशोधित भी किया है। तपोवन 
मे, अरण्य को सहज शीभा के बीच, शकुन्तला का देह-मन तरु-लतायो के साथ- 
साथ यौवन से हिल्लोलित होता है। वहाँ कोने-कोने मे प्रकृति का इंगित है, 


श्र रदोदनाय के निद्य 


समाज-शासन भभी तक उसका तिरस्कार नही कर पाया है। ऐसी पस्‍व॑स्पां 
में दुप्यंत-धकुतला का जो मिलन हुप्रा, उसका सारे राज्य के साथ सामस्जस्थ 
नहीं था । कवि के भनुधार इसी कारण से उन दोनो के बीच एक प्रमिशाप 
की दौवार सडो हो गई। यह प्रभिधाष कतेव्य को भोर से प्रात्म-विस्यृति 
को दिया यया । द्ादुन्तला प्रातिस्य-धर्मेगरालन में भूल कर बँढी । प्रद्मति जद 
प्रपने उद्देश्यन्साधम मे लग जाती है तव वह समाज के उद्देश्य की उपेक्षा 
करती है । यहाँ जेवधर्म के साथ मानव-धर्म का विरोध सामने प्राता है। राज्य 
सभा मे शकुत्तता के प्रेम पर अपमान का वद्चाघात हुम्ना। उसकी रक्षा का 
कोई पथ नही रह गया । 
सातवें पभ्रक मे, राजा बा तपोवन में तपस्वी कन्‍्या के साथ जो स्थायी 
मिलन होता है, उसके द्वारा बवि ने प्रहति की प्राणलीला वो झाच्छन्न करके 
सपस्या की कठोर मूर्ति को ही सर्वत्र प्रकाशित किया है। वहाँ महपि पाति- 
द्त्य-घम वो व्याख्या करते हैं। शकुन्तला ध्तघारिणी जननी के रूप में सामने 
आती है। स्पष्ट हैँ कि नर-नारी-मिलन वी दो विरोधी मूर्तियों को बवि में 
हस्त माटक में दिसाया है। भरत-जन्म की भूमिया को तपस्या बी भणिनि में पवित्र 
करके कवि दिखाता है कि प्रेम को यही वास्तविक सफलता है जव प्रेम का मार्ये- 
दर्शन जैव प्रकृति करती है तो प्रेम प्रकृति में जकड़ जाता है। लेबिन जब उसकी 
परिचालना धर्म करता है, प्रेम मुक्त रूप से प्रकाशित होता है । निवृत्ति-शान्त, 
पात्मत्याग-रत प्रेम का वह्‌ प्रचचल, मुक्त स्वरूप ही परम युन्दर होता है। 
बवि ने शास्त्र-उपदेश के घाकार मे इस वात को नहीं समझाया, वल्कि 'सुन्दर' 
कौ सयत, गम्भीर, कठोर, निर्मल थूति को, मोहावरण से मुक्त करके, भंपने 
नाटक में दिखाया है। 
मातृत्व का जो पक्ष शरीरणत है, सन्तान-चालन से सम्बन्धित है, उप्रमे 
मानवीय व्यवहार झौर भन्‍य प्राणियों के व्यवहार में कोई विदेष ग्रन्तर नही ॥ 
वह साधारप जीवस्सृष्टि के प्रन्तंत है। उसमे मानवीय सृष्टि-शक्ति का अधि- 
कार नही, प्रद्गति की दूती “प्रवृत्ति का ही घासन है। लेक्नि जब माता 
अपने भावी पुत्र के लिए तपस्या करतो है, स्वाभाविक प्रवृत्तियों को सयत 
करके शारीरिक ज़ियामो पर मत और भात्मा का प्रधिकार प्रतिष्ठित करती 
है, तव मातृत्व उसकी सृप्टि-सदित के भधीन हो जाता है। प्राजकत पाइ्यात्य 
देशों में भक्सर देखा जाता है कि माताएँ मातृत्व में हीनता का अनुभव करती 
है, प्रकृति का स्त्रियो पर जो जोर चलता है उसे वे भप्रमावजतक सममती 
हैं। लेक्नि इस भ्पमान से बचने का उपाय मातृत्व का परिहार नही, उसे 
अपने कल्याण के साथ सुछंपठ करके झात्मशविति दवा नियमित करना है। 


भरत्तवर्षीय विधाह श्ड७ 


बआ्राचीन भारत मे सुस्ततानप्राप्तिसाधवा का विषय था, स्वेच्छा का नहीं। 
उस साधना का वर्तमान विज्ञान के नियमों से कहाँ तक सामजस्य है, यह प्रश्व 
यहाँ विशेष रूप से जिज्ञाताधीन नही है । लेकिन भात्म-सयत मानसिक साधता 
द्वारा ही मानव-माता अपनी मर्यादा उपलब्ध करती हैं, यह एक महत्त्वपूर्ण 
यात है | कालिदास के अनेक काव्यों मे इस मर्यादा का गौरव वर्णित 
हुआ है । 

"कुमार सम्भव” का यही विषय है। इस काव्य में कवि ने नर-तारी के 
िरकालीन प्रेम-सम्बन्ध का पवित्र दैवीस्वरूप दिखाया है। नव देत्य की 
विजय झौर देवता का पराभव होता है, तर-तारी का प्रेम तपस्था द्वारा स्वर्ग 
का उद्धार करता है । देवताओं को परापविजयी कुमार के जन्म की श्राकाक्षा 
थी। इस कुमार को ससार मे लाने के लिए कामना के उद्याम वेग को रोककर 
निवृत्ति-साधना का ग्ाश्नय लेना पडा । सिद्धि के इस कठोर रुप में हो यथाये 
सौन्दगम है । जब उमा से कहा गया कि 'शिव रूपवान नहीं हैं! तो उम्रा मे भी 
यही उत्तर दिया । मोह के सौन्दययं को पुष्प-सज्जित रूप में आता पडता है, 
लेकिन मुक्ति का सौन्दर्य निश्मरण होता है ! 

चाहे हम कालिदास के “रघुवश् को देखें, या कुमार सम्भव को या 
भअरत-्जन्म के आाख्यान पर आधारित 'अभिज्ञान शाढुन्तल” को, विवाह के 
सम्बन्ध मे भारतीय कवि के मन को वात प्रवाशित होती है । विवाह को 
उसने तपस्या कहा है। इस तपस्या का उपाय या लक्ष्य झात्म-सुल्ष-भोग नहीं 
है । इसका उपाय है काम्द-मन, और इसका लेक्ष्य है कुमार का जन्म--उसम 
कुमार का, जो समस्त 'कु' को मारता है, स्वर्ग-राज्य को विध्न से बचाता है । 

कालिदास के इन तीनों काव्यो मे जो वेदना है, उससे हम समझ सकते 
हैं कि तत्कालीन क्षनिय राजाओं ने विवाह के सयत, झाये आदर्श का उल्लघत 
करके कामना वा झनुसरण किया था, जिससे समाज अपजनन (एव्ड्आा०३०१) 
की ओर.जा रहा था ॥ इस विनाशकारी विपत्ति को दूर वरने के लिए च्िव 
के ज्ञाननत्र की क्रोधाग्नि आवश्यक थी, समाज को दैत्यराज्य से बचाने का 
दूसरा उपाय नही था | इसीलिए कवि ने विवाह को मदन के शासन से मुक्त 
करने शिव के तपोवन में बुताना चाहा ॥ 

कालिदास की इन रचनाओं से भारतीय विवाह का यथार्थ आदर्श जिस 
तरह स्पष्ट होता है वैसे किसो घर्म-शास्त्र से मही होता। कवि ने प्रवृत्ति के 
आाक्ंण के विरुद्ध धर्म के दायित्व का सग्राम दिखाया है। प्रकृति की प्राण- 
लीला मे जो सौन्दर्य हे उप्कोी यत्किचित्‌ पअवज्ञा नहीं की गई है, लेविन 
मानवीय तपस्या की महिमा को उसके भो ऊपर का स्थाव दिया गया है । 


इ४व रवीखनाय के निदरम 


मनुष्य को प्रति के वच्धन से मुक्त होता है; उस मुवित का प्रत्यक्ष रूप हो 
कुमार है--मुविति-सम्राम का विजयी वीर । समाज वो वह पाप और परामद 
से बचाता है। ५ 

यहाँ प्रश्न उठता है, यदि विवाह से इच्छा वो पृर्णतयां निर्वासित किया 
जाय तो दाम्पत्य मे प्रेम को कैसे स्थान मिलेगा? जिन लोगो को भारत का 
यथार्थ परिचय नदी है, भौर जिनदी विवाह-श्रयाएँ हमारी प्रथाओ्रों से विलवुल्ल 
ही भिन्न हैं, वे शुरू से ही यह मान लेते है कि हमारे देश में विवाह प्रेमहीत 
होता है । लेक्नि यह घारणां विलदुल मिथ्या है। स्वेच्छासम्म विवाह में भी 
विधुद्ध प्रेम सुलभ नहीं होता, इस वात के प्रमाण प्रतिदिन हमारे सामने प्राते हैं। 
यदि गिवाह को वास्तविक हूप से स्वीकार करना है तो यह माता पढेगा कि 
ऐसी बोई व्यवस्था हो हो नही सकती जिससे विवाह के पहने जो कुछ स्थिर 
किया गया हो वह सुदीर्ध विवाहित जीवन में श्रक्षुण्ण सत्य बनकर रहे। 
इसीलिए बाहुर की शोर से लोक-लज्जा झौर कानून वा दवाव प्ननिवार्य होता 
है । सेकित जो सम्बन्ध परस्पर प्रेम के ऊपर ही निर्भर है, उसे बाह्य बन्धतो 
में कसने से वह भ्रपविश्न हो जाता है--भनुष्य के लिए इससे बड़े दु ख़॒ या भ्रपमान 
वी बात दूसरी कोई नही हो सकती । सन्तानों के दायित्व का विचार बरके 
मनुष्य इसे भी स्वीकार कर लेता है; फिर भी प्राज तक कोई समाज यह नही 
बह सका है कि उससे विवाह-समस्या का निर्दोप समाधान प्रस्तुत किया है। 
परिस्थिति सर्वत्र श्रविश्चित ही रहती हैं“आक स्मिक सुयोग था दुर्योग पर ही 
सफलता या प्रसफलता बहुत-बुछ निर्मर होती है। 

इस समस्या का समाधान ढूँदते हुएं, भारत ने कहा कि विवाह में शुरू 
मे ही इच्छा का आवैग स्वीकार न करना थे यस्कर है। क्योकि इच्छा कल्याण 
का विचार करने में असमर्य होती है। यह ठीक है; लेकिन जिस इच्छा के 
विरुद्ध लडाई की जाती है, वह प्रद्ोति का सबसे बडा सेनानी है। जव वह 
अस्त्र चलाने के लिए उद्यत होता है तो उसे फौन रोक सकता है ? भारत ने 
कहा कि जिस इच्छा से स्त्री-पुरुप में झाकपंण द्वल्द उतनन्‍्न होता है उसबी भी 
एक विश्येष प्रायु होती है; इसलिए यदि विवाह को पृर्णहप से ममाज के अनुगत 
बनाना है, तो उस आयु के श्राप्त करने से पहले हो विवाह कर देना उचित है 
भारत मे विवाह भ्रल्प झागु मे क्या जाठा है, उसका मूल कारण यही है। 

मुझे याद है, एक बार मैं किसी कृषि-शयास्दन्ञ से बातें कर रहा था | यह 
बात उठी क्ि हमारे देश में पश्युओं के चरने की भूमि धीरे-धीरे कम होती जा 
रही है, जिसमे हमारी गाय-भैसों वी श्रवनति हो रहो है। झास््रज ने कहा बह 
घारणा दिलदुल ग़लत है कि पशुप्रो को छुले मंदानो में छोड देने से उन्हें अपने 


भारतवर्षीय विवाह शेब& 


आप उपयुक्त खाद्य मिल जाता है। वस्तव में प्रावश्यक खाद्य उपजाकर 
पशुम्रो क़ो खिलाना ही विज्ञान-सगत हैं ।' दाम्पत्य-प्रेम-सम्वन्ध में भी हमारे 
दश में यही सोचा गया। स्वेच्छागत प्रेम पर निर्भर नहीं रहा जा सकता, 
प्रेम को उत्पन्न करता होगा | उसका भ्रायोजन विवाह के पहले ही करना 
उचित है । तभी हमारे देश की बालिकाञों के मन मे छोटी भायु से ही 
“ह्वामी/ की घारण विकसित की जातो है । इस 'स्वामी-भाव' के प्रति भवित 
जागृत होती है, कितनी ही कहानियो द्वारा, ब्रत-पूजा इत्यादि की परम्परागों 
द्वारा, यह भक्ति-भाव उनक्री रग-र॒म मे समा जाता है। जब विवाह हो जाता 
है, वे पति को व्यक्ति के रूप में नहीं स्वामी के रूप मे देखती हैं ॥ एक बडे 
भ्रश्न तक यह 'स्वामी' उनके मन की चोज़ होती है, बाहर की नहीं । विचार- 
बुद्धि के परिणत होते से पहले ही किसी झ्ननिदिष्ट व्यक्ति पर स्वामित्व आरो- 
पित करने से धीरे-घीरे पति के सम्वन्ध में सस्कार उनके देह-मन पर प्रधिकार 
कर लेते हैं। सैवा और व्यवहार से यह सरकार प्रवल होते जाते हैं । 
हमारे देश में सती-माहात्म्य के बारे मे भी एक सस्कार प्रचलित है । स्त्री 
को साध्वी गृहिणी के रूप मे देखने का भक्तिभाव हमारे मन में विकसित 
किया जाता है । स्त्री-पुरुष का प्रम एक स्वाभाविक हृदयचूत्ति है, उसका 
झतिक्रमण करके दाम्पत्य-प्रेम की एक सामाजिक हृदय-वृत्ति को निर्माण करते 
का प्रयास हम देखते हैं। लेकिन यह मानना होगा कि स्त्रियों का स्वभाव 
दृदय-प्रवण (७:००॥००७॥]) होने से यह दाम्पत्य-श्र म उनके लिए जितना सहन 
होता है उतना पुस्षो के लिए नहीं। पुरुषों के लिए दाम्पत्य-एकनिष्ठता के 
बारे मे समाज की भोर से केवल प्नुमोदन है, झनुशासन नहीं | यहाँ तक कि 
पतली, की उपस्थिति या अनुपस्थिति मे इस एकनिष्ठता का झतिक्रमण करने को 
विधियों का अभाव नही है। इसके अतिरिक्त, भ्रवैध मार्गों से अतिकमण करने 
वाले को दण्ड देने की चेष्टा भी नही देखी जाती। एक पक्ष के भ्रधिकारों 
को बहुत कठिव बनाकर दूसरे पक्ष की शिब्िलता को झासान बनाया गया 
है। इसलिए भारतीय विवाह को चर्चा करते समय यह ध्यान मे रखना चाहिए 
कि स्त्री-युरुप के अधिकारों मे समादता नही है । यहाँ मैं बाह्य प्रधिकारों को 
बात नही कर रहा हैं। इस अस्राम्य से स्त्रियों के चरित्र मे हीनता उत्पन्त 
होने की प्राशकः थी--सैकिन ऐसा नही हुआ, क्योकि स्वामी उनके लिए 
*प्राइडिया' (6£3) है । किसो व्यक्त के सामने स्त्री नतमिर नहीं होतो, 
एक 3069 के सामने धर्मदल से आत्मसम्पंण करती है ॥ स्वामी में यदि 
भनुष्यत्व हो तो स्त्री के इस आइडियल' प्रेम की शिखा से उसका चित्त भी 
उज्ज्वन हो जाता है। ऐसे उदाहरण हमारे देखने मे झाते है । यही 'झाइडियल! 
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प्रेम यथाय॑ मुक्त प्रेम है ! यह प्रेम प्रद्ृति के मोहबन्धत की उपेक्षा 
करता है । ] 
यह धात ध्यान में रपती होगी कि भारतीय समाजगृह वो भी चरम 
नहीं मानता । मुक्तित के सघान में एक दिन गृह वा मी परित्याग करना है, 
यही भारत का उपदेश रहा है; गृह को मुक्ति-पय का सोपात बनाना ही 
उसका उद्देश्य रहा है । सन्‍्तावो के वय प्राप्त हो जाते पर श्राज भी हमारे 
देश में बहुत से गृही घर छोड़कर तीर्थों मे जाकर रहते हैं। भारतांय सम्यता 
में यह एक स्वगत विरोध है। एक दिल्ला में यह' सम्बता गृहन्प्रघात है, भौर 
यह गृह मनुष्य के साथ प्रपने सम्बन्ध को प्रत्यन्त व्यापकता से स्वीकार करता 
है। लेकिन दूसरी दिश्या मे भारत पझ्रात्म-्मुक्ति वा लट्य सामने रफकर सादे 
सम्बन्धों को एक कै बाद एक विच्छिन्त करने की माँग करता है। सम्बत्धों 
को इसीलिए स्वीकार किया जाता है कि उनके बीच से गरुज़रे व्गर उनवा 
अतिक्रमण नही किया जा सकता । मनुष्य के मत में जो स्वाभाविक भवृत्तियाँ 
हैं उनका क्षय तभी हो सकता है, जब उनको व्यवहार में लाया जाग। इस 
व्यवहार को नियमित करके ही एक दिन प्राकृतिक बन्धनों को भ्लग किया 
जा सकता है। वौद्ध ध्मं भौर ब्राह्मण घर मे यददी भन्तर है। प्रहृति के शासन 
के सम्वन्ध में बौद्ध घ्मं विलकुल ही प्राजकतावादी (78५४8) है| 
भारतीय समाज के सामने कद्िनाई यह है कि चारों श्रोर से यलपूर्वक 
रक्षा ने की गई तो यह विश्लिष्ट हो जाता है । इस समाज ने विवार«ञबुद्धि के 
प्रति श्रद्धा रफने का साहस नहीं किया । आचार पर ही पूर्णतया भ्वलम्बित 
रदहा। इसका बंधन प्रधानत, आम्तरिक स्नायु-घिराग्रो का नहीं, बाह्य जोड- 
छोड का है। इसोलिए उठने-बठने के बारे मे यह इतना सतर्क है। यंह बाह्य 
अंगंत्‌ से बहुत डरतां है; सोचता है, उसके ग्राधांत से कही वन्वन-प्रन्‍्थि खुल 
न जाये। समुद्र के इस पार रहने दालों को उस पार जाने से रोका जा सकता 
है; लेबित जव उस पार के लोग इस पार झा जायें तो कोई वया कर सकता 
है ! नूतन शिक्षा, गृूतत मतवाद श्रौर अम्यास बाँध को तोड़कर बाढ़ की 
त्तरह भारत पर छा गए हैं। जो सब विश्वास समाज के लिए स्तम्म-जैसे ये 
उनमे छोटी-बड़ी दरारें पड रही हैं। विश्वासो का यह परिवर्तन भ्रान्तरिक है; 
बाह्म पक्ष में जो प्राक्रमण हुआ वह भ्राथिक है। जब खाने-पीने की पस्तुझों का 
अभाष होता है, तो एक विस्तृत सम्राज़ के नियमों वा पालत ठीक तरह नहीं 
हो पाता । परकीय विश्वासो कौ धारा हमारे चित्त में प्रदेश करती जा रही 
है, और जीवन-सामग्री वी धारा, विविध शास्ाद्रो मे परदेश की ओर जा रही 
है। इस देझ्य के लोग व्यवितयत स्वार्य का विचार करने पर वाब्य हो गए हैं । 
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प्रत्येक गृह को सामाजिक परिधि क्रमशः सकोर्ण होती जातो है। हिसी दिन 
इस समाज में मनोभावनाो के विकसित होने के लिए जो झवकाश या, वह 
झाज नहीं है-आज इसीलिए मवोभाव तिर्जीव होते जा रहे हैं।॥ लेकिन 
समाज का ढाँचा अभी तक पूरी तरह नही बदला । इसलिए स्‍भाजकल हम समाज 
की समस्त बाधाप्रो को वहन करते हैं, लेकिन उसके लक्ष्य को स्वीकार नही कर 
पाते । इस बाघाप्रस्त समाज मे मनुष्य चिरपराजित होता है । हमारे पारि- 
धारिक वन्धत दूसरे सभी बन्घनों से प्रधिक भयकर बन गए हैं। उन्होंने 
अपने जटिल जाल मे मनुष्य को जकंड रखा है, उसे विश्वश्षेत्र स अलग कर 
दिया है। जिस मात्रा मे हम 'पारिवारिक' हो जाते है, उसी मात्रा में विश्व- 
व्यवहार के लिए झयोग्य बन जाते हैं। झाज के युग मे जो लडका धर में ही 
बैठा रहता है वह उपेक्षित होता है। किसी दिन हम घर छोडकर बाहर 
धूमने के लिए मचल गए थे, प्राज सब-कुछ छोड़कर घर से ही लिपटे रहते 
हैँ ॥ जो लोग स्वतन्थ्य प्रेमी हैं, वे स्वातन्श्य-रक्षा के लिए ही झक्ति-सचय करते 
हैं, लेकित वाद मेंउसकी शक्ति ही उनके स्वातन्श्य की ग्देन पर सवार हो 
जाती है। हमारे देश में यही हुआ है, मुक्ति के प्रेम से हमने बन्धव स्वीकार 
किया या, झाज बन्धन के प्रेम से हम मुक्ति खो बैठे हैं। 

गहरी नदी ही वड़ो तौकाम्ो के चलने योग्य (7४३७७४०४०) होती है। 
उसकी गहराई हो हमें उसके पार जाने मे मदद देतो है। लेकिन यदि पार 
जाने की कोई ब्यदस्था न रहे, तो वही गहराई एक कठिन बाघा बन जाती 
है। गृह को जव उत्तीर्ण करने को बात थी, गाहंस्थ्य की गम्भीरता हमारे 
उद्देश्य के प्रनुकुल थी । लेकिन झाज जब उस पार जाना ही बन्द कर दिया 
गया है यह गम्भीरता हमें सताती है, भुक्ति नही देती । गृह की शक्ति, उसकी 
आशा-पाकाक्षा धर को ही कोठरी में बन्द है। किसी दिन भारत के तपस्वी 
गृही ये, क्योकि मृह-मुक्ति-पय में वाधा नहीं डालता था, लेकिन आज किसी 
भी बडी तपस्या के लिए गृह छोडना आवश्यक हो गया है, क्योकि गृह 
गड्ढा-सा बन गया है। प्लाज भारत की दुर्गंति का मुख्य कारण उसके गृह 
को गहनता ही है--गृह की वे प्रदल मांगे जो मानवीय शक्ति और झाशा 
को घाट तक नहीं पहुँचाती बल्कि डुवा देती हैं। इस गाहंस्थ्य के झावत में 
हमारी वडी-वडी नौकाएँ ड्ब जाती हैं, यही हमारी सबसे दुसह 'ट्रेजिडी' है । 
उपादान को लक्ष्य बना देने वा अर्थ है छोदों चौज़ को बडा समभता । जो पथ 
को ही ध्लालय बनाता हैँ उसके जैसा दरिद झौर कोई नहीं होता । जब तक गृह 
विश्व को स्वीकार करने के भनु"ीलन में गा था, उसको माँगे मसनुष्प को होन 
नहीं बनाती थी ॥ झाज हिल्दुन्समाज मे दे माँगें स्वय बहुत वडो हो गई है 


३५२ रवोदताय के निवन्ध 
और मनुष्य को छोटा वना रही हैं । हमारे त्याग पर वास्तव में विश्वविधाता 
मा प्रधिकार है, लेकित घर का उपदेवता उसे घुरा लेता हैं। इस बात को 
स्वीकार करके जो निश्चिस्त रहने का प्रादी हो गया है उसे विश्व-समाज में 
दौने-सा स्थान मित्त सकता है ? ग्राज भारतवासी विश्वन्समाज में 
परित्यक्त हैं, घर नी प्रेंधेरी गृह में निर्वासित हैं। इस ग्रुहा में नारी प्रपना 
दीप जला सकती है, भ्पने देवता की वेदी प्रतिष्ठित कर सबती है, ध्षायद 
अपनी महिमा की भी १क्षा कर सकती है। लेक्नि पुस्ष यहां वर्दी है यहाँ 
उसकी निरत्तर भात्मविस्मृति है। पुरुष की भात्म-विश्मृति के भवसाद से सारा 
भारतवर्ष भाज भार-इस्त है। 

एक दित भारत-प्रमाज के जिस ग्राघार पर विवाह-प्रणात्ी प्रतिध्ठित 
थी, वह प्राधार विशृत हो गया है। इसलिए विवाह के मूलगत भाव और व्यव- 
हार वितवुल प्रसगत हो गए हैं। कुछ सोग बीते हुए सत्ययुग के लिए विलाप 
कर रहे हैं, लेकित सत्ययुग उनका विलाप नहीं सुन पाता । प्राज नये प्तिरे से 
विचार करने का विज्ञान की मदद लेने वा, विश्व के सांथ चिन्तन झौर 
पभिन्नता में योग स्थापित करते का समय प्रा गया है । 

नर-नारी के बीच प्रकृति ने जो विच्छेद निर्माण विया है उसमें एक प्रवंल 
दावित हूँ। यह धावित विचित्र भाकपण लोला में प्रवृत्त रहती है। यह शबित 
नाश भी कर सकती है, सृष्टि भी । पर्दे के पीछे से यह धवित हमारे वित्त पर 
उद्वोषन मन्त्र पढ़ती है। इसकी प्रवल क्रिया से यदि हम समाज को वचित 
करें तो हम समाज को निरापद प्रवश्य बना सकते हैं, लेकिन साथ-साथ उसे 
सम्पदहीन भी बनाते हैं। पुरुष के चित्त पर मारी का जो भ्रभाव है उसे हमारे 
देश में शक्ति कहा गया है; उसके भमाव से समाज की सृध्टिक्रिया निर्णय 
हो जाती है । ऐसी भवस्था में मनुष्प निस्तेज हो जाता है, भौर प्रचलित मार्ग 
का प्रनुसरण करता जाता है; उसे बहुत-सी क्रियाहीन वित्तवृत्तियों पर प्रधि- 
कार मिल जाता है, लेकिन वह प्रपने सक्रिय ग्रुण खो देहा है। हमारे देश मैं 
जैसी विवाह-व्यवस्था है, नर-नारी के सम्वन्धों को जिस तरह नियमित किया 
शया है, उससे शवित-क्रिया वितुष्त हो गई है। इसका कारण यही है कि हमारा 
समाज सत्रिय शक्षित से डरता रहा है | वह भचल स्थिति चाहता है। इसलिए 
अ्रक्रिय गुगो को ही उसने इतने दिनों तक विकृत्तित द्ोने दिया । झाज झ्रचानक 
आँखें खोनकर उसने देखा है कि बादर के झ्ावात से प्रपते-प्रापको वबाने वी 
शक्ति वह खो चुका! हैं । उसमें यह सोचने का सामथ्य नहों हैं कि दुर्बलता उसमें 
ही है, किसी प्राकस्मिक वाह्म वाएण में नहीं। सभी समाओो को, प्रतेक 
कारणो से, प्रह्ृति की व्यवस्था के विरुद्ध लड़ना पड़ता है| मावव-सम्पता इसी 
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डाई मे जीती हुई सम्पदा है। हमारे समाज में यह विरोध बहुत तीब हो 
गया है। मैं यह नही कहता कि इसके कारण नहीं थ्रे--लेक्नि इन कारणों 
की ओर निर्देश करवी मनुष्य चिरकाल के लिए अपती रक्षा वबहो कर सकता । 
ज़िस बाधा से मनुष्य पथ रोककर वाह्मय जगत्‌ को अलग रखता है उसी बाधा 
से स्वयं उसका जीवन अवरुद हो जाता है। 

आज के युग में मनुष्य सोचने लगा है कि प्रकृति के विरुद्ध विरन्तर युद्ध 
करके विजयी होते की दुराशा छोड देनी चाहिए । उसका सकलप है सधि 
करके शान्ति प्राप्त करना, क्योकि लडाई का कोई झन्त दिखाई नहीं पड़ता । 
इस सघि-स्थापत का भार विज्ञान पर है । सभी समाजो में विवाह-प्रणालियाँ 
उस समय बनी थी जब जीवन की पारंमेण्ट में मनुष्य प्रकृति के विरुद्ध 
0770थ राणा 79शाएं पर था और अपने अधिकार घोषित करना चाहता 
था। प्रकृति ने पग-पग पर इस बात का बदला लिया है। प्रकृति-धर्म के साथ 
मावव-धर्म का सन्वोपजतक समझौता अभी तक नहीं हुआ । इसलिए बिवाह 
जैसे ग्रात्मीय अनुष्ठान में आन्तरिक त्रुटि को बाह्म बन्धतों द्वारा सुधार लेने 
का जितना ही उत्कथ प्रयत्न किया जाता है उतना ही सत्य का भ्रपमान होता 
है और मनुष्प के इस महान सम्दन्ध को दु्णेतिग्र सठ बनाया जाता है ९ 

मानव-जगतू मे दो सृष्टिघाराओ का गगा-यम्रुना को तरह समम हु 
है--एक है प्राकृतिक मनुष्य की सतान-सृष्टि भौर दूसरी सामाजिक मनुष्य 
की सम्यता-मृष्टि | एक है प्राण का जगतू, दूसरा मन का जुग़तू । इन दोनो 
सुष्टियों मे स्त्री और पुरुष दोनो का योग है, क्योकि जहाँ सृष्टि है वहाँ द्वैत 
की लीला है। लेकिन इस योग का स्वभाव इन दो सृष्टियों मे अलग-अलग 
प्रवार का है। 

सतात-सुष्टि में पुर्ष का दायित्वे गौण होने पर भी अपरिहाय है। नारी 
के प्रक्रिय बीज को पुरुष का सक्रिय बीज प्राणचचल बनाता है | उसके बाद 
गर्भ-धारण और सतान-प्सव का दी्घ भार नारी का होता है । कष्ट उसीको 
स्वीकार करता पडता है । 

जीव-जनन मे पुरुष का दायित्व लघुतर होने से ही कीटराज्य मे भ्रवसर 
मादा कीट अनावश्यक नर कीठो का सहार करती है । पशथुराज्य मे भी देखा 
जाता है कि नर के स्वभाव मे जो ईर्ष्यपरायगता और हिखता है उप्तसे नरो 
की सख्या में हास होता है। इसमे प्रभाणित होता है कि जीवप्रकृति की दिशा 
से सृष्टि-कार्य मे पुर॒ष का प्रयोजन स्त्री की अपेक्षा बहुत सामान्य होता है । 

मनुष्य में मन प्रकृति ने विशाल रूप घारण किया। ससार श्षेत्र में पु 
को अपना यथार्थ गौरव प्राप्त करने का झवसर मिला । जिम प्राण प्रकृति ने 
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ग्रव तक स्त्री को प्राघान्य दिया दा उसीके दायित्व-बन्धन से वह अपने वाम 
में लीन हो गई, श्रावद द्वो गई, उधर वन्धनमुक्त युशय सन प्रहति की उत्तें- 
जता से भानिवन्यृष्टि के वंचित््यपूर्ण प्रध्यवसाय में प्रवृत्त होने लगा । पुरुष से 
अपनी ही ध्रावश्यकता का प्रवल रूप से निर्माण जिया । 

पहले-पहल जय इस सृष्टि दो ग्रात्यल्लिक प्राधान्य मित्रा, सम्यता के 
प्राथमिक पर्द में तारी को प्रपेक्षाइत प्रतावश्यक माना गया । यही नहीं, नारी 
को गृष्टित्रिमा में एक बाधा के रुप में देखा गया, वयोकि नारी वा ससार 
पुस्प वे प्रस्वेषणश्चील मन को वॉधकर रखना चाहता है। सम्यतासृष्टि में 
नारी की ह्वर्प-प्रयोजनीयता वा भ्रगौरव झाज भी दूर नहीं हुमा है । इसनिए 
आज विद्योह्टिणी मारी, प्राण-प्रद्ृति के दायित्व की झ्रवशा वरके, सामाजिक 
मृध्टिवार्य में पुरुष के साय समकक्षता की माँग करती है । 

लेकिन बाह्य रूप से, कृत्रिम प्रयल द्वारा, प्रवसर नही प्राप्त किया जा 
सकता । वारी-प्रहवति में हृदयन्वृत्ति को जो प्रवलता है, उस्त पर बाहर से 
श्राघात करक्रे उसे प्रतग नहीं किया जा सकता । यह दृदय-वृत्ति स्वभावत्तः 
आगे बड़ने के लिए उद्यत नहीं होती; रोक रखने की श्रोर ही इसका भुदाव 
है। इसलिए स्पिति के दीच जो सम्पदा है उसीकी साधना करके नाटी 
साथंकता लाभ कर सकती है। गतिशील प्रध्यवमाय में यदि बढ़ ब्रपती सारी 
शक्ति लगाना चाहे तो ग्रपनी प्रकृति के साथ उमका दर्द होगा । इस निरम्तर 
इन्द्र का विश्ञेप सहते हुए नारी पुरुष के साथ प्रतियोगिता में प्रधात स्थान 
कभी नहीं जीत सकती । 

लेकित जिस तरह पुस्ष ने श्राण-प्रद्वति के प्ासनन्तन्त्र में दीर्घकराल तक 
निम्न प[द पर रहने के बाद, भालिर मत प्रकृति के राज्य में प्रधान स्पान 
ब्राप्त किया, जिस तरह अ्रनावश्यक होने वी लाइता को वह दूर कर सकी, उसी 
तरह सम्यता वा ऐसा पच्च स्थान ना के लिए भी है णहाँ पह श्रपमा 
अगीरव दूर कर सके । उस स्थान को कौन-सा माम दिया जाय यह स्थिर 
करना कठित है। 'प्राध्यात्मिक' शब्द की व्याख्या के विषय में काफी तर्क 
चल सकता है, लेक्नि भ्रन्त में हमे लाचार होकर इसी शब्द का प्रयोग करना 
पडता है । 

हृदय-वृत्ति की एक झानुषगिक उपज है जिसे हम माझुय कहते हैं। भाषुय 
एक शक्ति है - प्रकाश की तरह | उसका स्पष्ट रूप से निर्देश नदों किया णा 
संबता, तन इसे नापा जा सकता है लेक्लि इतना कहा जा सकता है कि माधुये 
का भ्रमृत यदि उप्ते न मिले तो मतअकृति पूर्ण सफ़तता-लाम नहीं कर सकती । 
येड़ को जहें मिट्टी के सहारे से जीवित रहती हैं, मिट्टी से खाद भर रस ग्रहण 
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करती है, इस बात को हम धत्यक्ष देखते हैं। लेकिन सूर्ये के भालक का इस 
तरह सुनिर्दिष्द हिसाव नही लगाया जा सकता। फिर भी यदि यह आलोक 
शक्ति सचारित न करे तो बुक्ष का सारा उद्यम वृथा हो जाय । 

पुरुष के सृध्टि-कार्य मे नारी-स्वभाव के इस झनिरवेचनोय माधुयें का सदा 
थोग रहा हैं। यह योग अलक्षित होते हुए भी प्रपरिहार्य हे । पुरप-चित्त को 
यदि नारी का प्राणवान माधुय आन्तरिक रूप से सर्त्रिय न बनाता रहे तो 
पुष्प के प्रयास पूर्णतया सफल नहीं हो सकते । वीर की बीरता, कर्मशूर का 
उद्यम, रूपकार की कलाकृति--सम्यता की सभी बडी-बडी चेष्टाओ्रों के पोछे 
नारी-प्रकृति को गूढ प्रवत्तंना है। 

नारी के दो रुप है. मातृरूप शौर प्रेयसीरूप । मातृरूप मे नारी की जो 
साधना है उसके बारे मे पहले ही मैं कुछ कह चुका हूँ । यह साधना सच्ताव- 
सृष्टि की नही सुसनन्‍्तान-सृष्टि की है । सुसन्तान केवल सस्यापूर्ति के लिए नहीं, 
पाप-अभाव-अपूर्णता पर विजय प्राप्त करने के लिए है। प्रेयसी रूप भे नारी को 
साधना पुएपष की सभी उत्कर्ष चेप्टा्नो को प्राणवान्‌ बनाती है । पहले ही कह 
चुका हूँ, इस माधुर्य दा भारतवर्ष शक्ति कहता है 'प्रानन्द लहरी' शीर्षक एक 
काव्य शकराचार्य के नाम से प्रचलित है। इसमे जिसका स्तवन-गान है, वह है 
विद्वव की मंगत नारी-शक्ति । वही शवित आनन्द प्रदान करती है । एक पोर 
हम विश्व को जानेते है, व्यवहार मे लाते हैं, दूसरी भोर विश्व के साथ हमारा 
अहैतुक योग होता है--तृष्ति का योग । विश्व को हम जानते हैं, क्योकि विश्व 
में सत्य का आाविर्भाव है। विश्व मे हमारी तृप्ति है, क्योकि विश्व झ्रानन्द 
व्यवत करता है । ऋषियों ने कहा हूँ कि इसी विश्दव्यापी झानन्द का सारे जीव 
विविध प्रकारों से अलग-अलग मात्रा में उपभोग करते हैं । 

“कोह्येवान्यातू क प्राण्यात्‌ यदेष झाकाश आनन्‍्दो न स्पात्‌---किसी की 
प्राण-चेष्टा मे उत्साह न रहता यदि झाकाश झानन्द से भरा-पूरा न होता। 
अग्रेजी कवि घेली ने 770]९८ए४ 8८४प/9 के नाम से'जिसका स्तवन 
किया हैं वह यही सर्वव्यापी आनन्द है । विश्वगत झानन्द को आनन्द लहरी! 
के कवि ने नारी रूप मे देखा हूँ, अर्थात्‌ उसके मतानुसार मानव-समाज में यह्‌ 
आननन्‍्द-शवित विशेष रूप से नारी-प्रकृति में प्रभिव्यकत होती है । इस अभि- 
व्यक्ति को हम मभाधुर्य कहते हैं। माधुययें का प्र्थ लालिध्य नहीं हूँ । धैय-त्याग- 
सयस का चरित्र-्वल, सदजवुद्धि, सहज नेपुण्य, चिन्तन और व्यवहार में भाद 
का ऐश्वर्य--इन सब प्रुणो का सम्मिश्रण माघुयें में हैं, लेकित इसके गूढ 
केन्वस्थल पर वह आनद है जो प्रकाश को तरह स्वभावत अपने को प्रसारित 
करता है, अपना दान बरता है। 


३५६ रवोखनाय के निवर्य 


प्रेयसी रूपिणो नारी को इस प्रावन्द-शक्तत को पुरुष घ्राज तक प्रपने 
लोभ के कारण व्यक्तिगत उपभोग के पथ पर वहन करता रहा है। उतने इस 
इकित को विज्वत करके उसे भ्रपनी निजी सम्पत्ति वी तरह ईष्यदिप्टित, सकीर्ण 
व्यवहार में भावद्ध कर दिया है। इसके फलस्वरूप नारी भी पपने प्रन्त करण 
में प्रपनी यथार्थ शक्ति का सम्पूर्ण गोरद उपलब्ध नहीं वर पाती । मनोर॑जन- 
लीला वी सामान्य सीमाग्रों में रहते हे पग-पग पर व्यक्त को हैसियत से 
उसकी मर्यादा-हानि हुई है। मावव-समाज के बृहत्‌ क्षेत्र में उसे भपना उचित 
आसन नहीं मिला, तभी प्राण नारी ग्रपने अ्रयास से पौरय-साभ करने की 
दुरावाक्षा में प्रवृत्त है। भन्त पुर की दीवारों के बाहर ग्रा जाने में ही नारी 
की वास्तविक मुक्ति नहीं है। उसकी मुक्ति एक ऐसे समाज के निर्माण में है 
जहाँ उसकी प्रानन्द-दक्ति भ्रपता सबसे उच्च भौर प्रशस्त घधिकार प्राप्त कर 
सके । पुरुष ने जिस तरह ग्रपने ध्यक्तिगत व्यवसाय का प्रतित्रमण करते हुए 
भी विश्वक्षेत्र में भपने-प्रापकों व्यक्त करने का भ्रवसर प्राप्त किया है, उसी 
तरह नारी भी जव गृहस्पी के बाहर समाजनसृष्टि के बाय में अपनों विशेष 
शवित का स्वाधीनता से प्रयोग कर सकेगी, तभी मानव-सतार मे स्त्री-पुरुष का 
यथार्थ योग सम्भव होगा । प्राचीन काल से पब तक जो विवाह-प्रणाली चत्ती 
भा रही है उसमे इस तरह का सम्पूर्ण योग बाधाप्रस्त रहा है। इसौलिए पुरप- 
समाज में नारी-शक्ित का भ्रपव्यप हुमा है, वह विद्ृत हुई है। भौर इसीलिए 
पुरुष ने स्त्री को बाँध रसने कौ कोशिश करते हुए भपने ही लिए एक कठोर 
बन्धन तैयार किया है । विवाह भभी तक सभी देशों में--न्यूताधिक परिमाण 
में--नारी को बन्दी बनाकर रखने के लिएं एक कार्टावास है । उसका पहरे- 
दार--पुरुप--अ्रभुत्व का विल्लां पहनता है । इसीलिए नारी के लिए अपती 
स्वाभाविक परिषूर्थता से समाज को जो ऐश्वर्य प्रदान करना सम्भव है वह 
ऐश्वर्य भ्रव तय' किसी समाज में वह नहीं दे सकी। इस प्रभाव का दैन्यभार 
प्रत्येक समाज को वहन करना पडा है। 
यह माधुये-शक्ति सम्यता की भ्रपरिणत अवस्था में प्रपदा काम अगोचर 
और गौथ रुप से करती है। युद्ध मौर विग्रह के युग में इस शवित की क्रिया 
को स्पष्ट रूप से अनुभव नहीं किया जाता। लेकिन मावव-्सम्यता जब 
श्राध्यात्मिक भ्रवस्था तक पहुँचती है, जब परस्पर विच्चेद की तुलना में 
परस्पर योग ही भधिक मूल्यवान समभा जाने लगता है, दव नारी की माुये- 
शक्ति को स्पष्ट रूप से अपना काम झरते का अवसर मिलता है। तव पुश्प 
के ज्ञात के साय नाये के भाव का योग होता है श्रोर मानव-ससार को स्थेय 
मिलता हूँ । दोनों में जो पार्यवय है उसीके हारा सम्यता-पृष्टि के कार्य में 
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दोनो को समान गौरवमय स्थान मिलता हैं। तब उस पायंवय से दोनो के 
बीच ऊँच-नोच को भावता नही उत्पन्त होती । 

आज भी मनुष्य ने सम्यता के इस आध्यात्मिक भ्रयोजन को ठोक से 
स्वीकार नही क्या है । इसलिए विवाह में झाज भी स्त्री-युरप कया सम्दन्ध 
सत्य नहीं हुमा । ब्राज भी इस द्ढध मे वही-न-कही विरोध है, किसो-न-किसो 
पक्ष की ग्रवमादना है | विवाह में श्ारीरिक्त शक्ति ने झभी तक झपता स्पान 
नही छोडा, स्त्री-पुरुप अब तक परस्पर ईर्ष्या झौर सन्देह से विचलित हैं ॥ 
इसलिए मनुष्य की सबसे बडी ग्लानि, सदसे बड़ा अपमाव गौर दु ख; विवाह 
सैहो सम्बन्धित है। लेकिन जिन्हें मानव-समान वो आध्यात्मिकता पर 
विश्वास है वे विवाह-सम्बन्ध को समाज कौ पाशविक शक्ष्ति के झत्याचार से 
मुक्त करके समाज की प्रेम-दक्ति को संत्य रूप से विकसित करने का उपाय 
अवश्य ढूंढेंगे । विवाह-पनुष्ठान मे आज भी हम प्रथा, पझम्यास और कानून 
की दृष्टि से बर्बरता के युग मे ही हैं, इसलिए विवाह नर-मारो-मिलन का 
पूर्ण कल्याणमय रुप ब्यक्त नहीं करता ॥ बल्कि उस रूप को आच्छन्न रखता 
है। हमारे देश में कामिनी-काचन को इद्ध समास के सूत्र मे गूँथकर नारो का 
अपमान करने में पुर्ष को सकोच नहीं हुमा । हमारे यहाँ पुरुष समभता है 
'कि वही मनुष्य है, उसीकी मुक्ति मनुष्यत्व का एकमेव लक्ष्य है, नारी को 
घह काचन की तरह ग्रपनी इच्छानुसार स्वीकार कर सकता है या उसका 
त्याग कर सकता है । वह यह नही जानता कि नारी का त्याग करना उसके * 
लिए प्रात्महत्या के बरावर है। नारी का माधुय विलास को सामग्री नहीं, 
मनुष्य की सभी साधनाओं में वह परम सम्पदा है, यह समभने का सवकाश 
पुरुष को अभी तक नहीं मिला है। हमारी सर्वेव्यापी शक्तिहौनता का यह 
शक मुख्य कारण है । 


मआरतीय वेवाहिक आदर्श के सम्बन्ध में काउष्ट केसरलिय 
द्वारा मम्पादित दार-एह-दुबचा ( विवाह-ग्रन्य ) के लिए 
लिखा गया लेख । 

“प्रवासी! ( श्लावण, १३२८ ) अगस्त १६२४ में प्रकाशित । 


इसका अप्रेजी झनुवाद जुलाई १६२४ के 'विश्वमारती' तैमा- 
झ्िक में प्रकाशित हुझा | 


भारी 


मनुष्य को सृष्टि में नारी पुरातनी है। नर-समाज में नारी-शक्िति को 
आया शक्ति कहां जा सकता है। यही वह दशकित है जो जीवलोक मे प्राण को 
वहन करती है, उत्का पोषण करतो है। 
पृथ्वी को जीवों के रहने योग्य बनाने के लिए कितने हो बुंगो तक मिस्त्री 
ढलाई-पिटाई करते रहे । यह वाय पूरी तरह समाप्त होने से पहने ही प्रकृति ने 
जीव-सृष्टि शुरू कर दी । पृथ्वी पर वेदना ने पदापंण किया। प्राण-साधना की 
वह प्रादिम वेदना प्रकृति ने नारी को दो है--वह नारी के हृदय में है, रक्त 
में है। जीव-पालन के प्रवृत्ति-जाल को प्रकृति ने नारी के देह-मन के तन्तुप्रों से 
जोड़ा है । इस प्रवृत्ति को स्वभावतः चित्त की ग्रपेक्षा हृदय भें ही प्रधिक 
गम्भीर झौर प्रशस्त रूप से स्थान मिला है। यह वहीं प्रवृत्ति है जो नारी के 
दीच वन्धन-जाल तिर्माण करती है, भपने को भौर दूसरों को घारण करने के 
लिए--प्रेम द्वारा, स्नेह द्वारा, करणामय घैयें द्वारा । मातव-संत्तार वी रचना 
इसी भादिम श्वृखला से हुई है--यही समाज भौर सम्यता का भूल ग्राघार 
है। संसार में यदि यह बन्धन न होता तो मलुप्य ग्रावार-प्रवारहीन बाप्प की 
तरह छितर जाता, कही भी संहठ होकर मित्नन-कैन्द्र स्थापित न कर पाता । 
“समाज-बन्धन का यह प्रथम कार्य नारी का ही है। 
प्रहति की सूध्दि-प्रक्षिया एक गम्भीर रहस्य है, उसकी स्वत भ्रवर्तना 
दिघाहीन है। नारी के स्वभाव मे हो इस भादिप्राण का सहज प्रवर्त्तन है । 
इसीलिए नारी-स्वभाव को मनुष्य सदा रहस्यमय कहता ग्राया है। तभी 
नारी के जीवन में सवेगो का उच्छवास, जो ग्रचानक दिखाई पडता है, तर्क से 
परे है। वह प्रयोजन के झनुसार विधिपूर्वक बनाया हुआ्ला जताशय नहीं है, 
उस भरने वी तरह है जिसका कारण अपने ही अहेतुक रहस्य में छिपा 
होता है । 
प्रेम और स्नेह का रहस्य अति प्राचीन है, दुर्गंम है, वह भ्रपती सार्थकता 
के लिए तक पर निर्भर नही होता । अपनी प्रत्येक समस्या का वह अविलम्ब 
समाधान चाहता है । तभी घर में नारी का प्रवेश गृहिणी का प्रवेश होता है 
श्रौर शिश्वु गोद मे झाते ही माता उसके लिए प्रस्तुत रहती है। जीव-राज्य में 
परिणत बुद्धि का आगमन दीघ॑काल के वाद होता है। संघर्ष भ्रौर संधान के 
बाद बुद्धि भ्रपता स्थान प्राप्त करती है । दिया को मिटाने मे उसे समय लगता 


नारी शश्६ 


है । द्विषा के साथ उसका तोद् विरोध है, भौर इस विरोध मे ही बुद्धि शवित- 
ज्ञाभ करती है, सफलता लाभ करतो है। द्विधा तरग का यह उतार-चढाव 
सदियो चलता रहता है, साधातिक अम जमा होकर बार-बार मानव-इतिहास 
को विपरयेस्त कर देता है। पुरुष की सूष्टि विनाश को घूल में मिल जाती है, 
उसकी कौति का शितान्यास फिर से करता होता है । मुड-्मुडकर नई परी* 
क्षाओर के दीच पुरण का कर्म परिवर्तित होता रहता है। भभिशेता का यह 
नित्य परिक्रमण यदि उसे भ्रागे वी ओर ले जाता है तो उसकी रक्षा होती है, 
लेकिन यदि उसे त्रुटि-सशोघन का अवकाश नहीं मिलता तो जीविका-निर्वाह 
की खाई बढती जाती है झौर उसे विलुप्ति के ग्रास मे पहुँचा देतो है। पुस्प- 
रचित सम्पता में बनने बिगडने की यहू क्रिया आदिवाल से चलो झा रही है । 
और इसीके दौच प्रकृति की दूती बनकर सारी प्रेयसी तथा जननी के रुप 
में पता काम करती आई है । कभी-कभी वह अपने प्रवल झावेग से ससार- 
क्षेत्र भे झग्निकाश्ड भी लाती है। यह ग्रावेम विश्व-प्रकृति की प्रलय-लीला-जैमा 
ही है--तूफाव की तरह, दावानल की तरह, आकस्मिक, झात्मघातक । 

पुरुष अपनी ही दुनिया मे बार-बार अपने को आगतुक के रूप में पाता 
है। भाज तक कितनी ही वार वह अपना विधि-विधान निर्माण कर चुका है) 
विधाता ने उसके जीवन का पय तिश्चित रूप से निर्वारित नहीं किया । किसेने 
देशी मे, कितने युगो मे, उसे अपना मारे तैयार करना पडा है। एक युग का 
पथ दूसरे युग के लिए विपथ सिद्ध हुआ है और उसके इतिहास की धारा उलट 
गई है। उसका पथ बार-बार विजुप्त हो गया है । * 

लेकिन नई-नई सम्यताओं के उलट फेर मे मारी-जीवन कीं मूल घारा 
अपने प्रश्लस्त पथ पर चलती रहो है ६ प्रकृति ने उसे जो हृदय-सम्पदा प्रदान 
की है उसे कौतूहल-प्रवण बुद्धि की नित्र नई परीक्षाओं वा सामता नहीं करना 
पड़ा । पुष्प को कितने दपत्रो के दरवाज़े खटखटाने पड़ते हैं, क्तिने स्थानों 
पर उम्मीदवारी करनी पडती है । अधिकतर पुरुषों को जीविका वे लिए ऐसे 
कार्य स्वीकार करने पडते हैं जो उनकी इच्छा या क्षमता के अनुवूल तहीं 
होते | उन्हें कठिन परिश्रम से तरह-तरह के काप्र सौखने होते है, प्रोर अधिकाश 
लोगो को इव कामो म॑ यथोचित सफ्लता नहीं मिलती | लेकिन माता और 
गृहिषी की हैसियत से स्त्रियों के काम स्वमावसबत होते हैं वे उनके अपने 
काम होते हैं । 

विविध बठिवाइयो का सामवा करत हुए, प्रतिकूल अवस्थाओं मे, पुरुषों 
को अपनी हिम्मत से महत्च-नाभ वरना पड़ता है।इस कठोर परीक्षा में 
उत्तीर्ण होने वाले थोडे हो होते हैं। लेकिन ऐसी स्त्रियों को हम घरघर मे 


३६० रबौद्धनाभ के निबन्ध 


देख सकते हैं जो हृदय की रसधारा से श्रपने संसार को शस्यशाली बनाती हैं। 
प्रक्ृत्ति स्रे उन्होंने सहज ही एक निपुणता प्राप्त की है, माधुर्य के ऐदवर्य पर 
उनका स्वामाविक भ्रधिकार है । यदि किसी स्थ्री के हृदय में दुर्भाग्यवश यह 
रस नही है तो शिक्षा द्वारा, या किसी कृत्रिम उपाय से, वह ससारश्क्षेत्र मे 
सार्यकता लाभ नही कर सकती । 

जो शक्ति प्रनायाप्त ही मिलती है उसमे विपद्‌ भी होती है। एक तो, 
यह घक्ति दूसरों के लिए लोमनीय बन जाती है। ऐश्वर्यशाली देश को बल- 
वातो का ग्राक़मण सहना पड़ता है--अपने प्रयोजत के लिए वे उस देश पर 
अधिकार करना चाहते हैं। लेकित जो देश उरवंर नहीं है वह आसानी से 
स्वाधीन रह सकता है। जिस पक्षी के पंख सुन्दर हैं भौर कंठक्वर मधुर है 
उसे पिजरे में वन्द करके मनुष्य एक विश्लेष यर्व॑ का ध्रनुमव करता है। सम्पत्ति- 
लोलुप मानव यह भूल जाता है कि विहेंग का सौन्दर्य सारे भ्ररण्य का है। 
स्त्रियों के दृदय-माधुयें भ्रौर सेवा-नैपुष्य को पुरुष ने सदा श्रपने व्यक्तिगत 
भ्रधिकार के कड़े पहरे में बन्द रखा है। भ्रौर यह वात्त भ्रासानी से सम्भव 
भी हुई है, वयोकि स्त्री-स्वभाव में वन्पनों को स्वीकार करने की श्रवृत्ति है। 

बस्तुत: जीवपालन का कार्य ब्यवितगत होता है। वह किसी व्यक्ति- 
निरपेक्ष तत्त्व के श्रपीव नही है, भोर इसीलिए उसमें जो भ्रातन्द मिलता है 
यह किसी महान्‌ सिद्धान्त का भानस्द नहीं है। स्त्रियों की निपुणता से रस तो 
उत्पन्न हुआ है, लेकिन बह निपुणता सृष्टि के कार्य में भ्राज भी यवेप्ट माता 
मे सार्यक नही हुई 

नादी की बुद्धि, उसके सस्‍्कार श्रौर आचरण युग-युग से निदिष्द सीमाप्र 
औे आवद्ध रहे हैं। उसकी शिक्षा भौर उसके विश्वास को बाह्य जगतू की 
विशात्र झभिन्नता के बीच सत्यता लाभ करने का घुयोग मही मिला । इसीलिए 
सरह-तरह के भ्रपक्षष्ट देवताओं को नारी के भय और मकित का अर््य मिला। 
यदि हम सारे देंश की झोर दृष्टिपात करें तो यह बात सामने आ्राती है कि 
इस भोहमुग्घता से देश को गहरी चोट पहुँची है। 

इस मुग्घता का भार वहन करके उल्नति के दुर्गम पय पर झागे बढ़ना 
बहुत ही कठिन सिद्ध हुम्ना है। मृढमति पुरपों की देश में कमी नहीं है । 
बॉल्यकाल से वे स्त्रियों को सहायता से बड़े हुए हैं, लेकिन उन्हीके द्वारा 
स्त्रियों पर सबसे श्रधिक अत्याचार किये गए हैं। देश में चारो ओर पत्रपने 
याले ये जो कलुपित मन के केद्ध हैं उनका श्राघार नारी की अन्ध विचा रयुद्धि 
ही है! इस तरह चित्त के कारायूह से देश ध्याप्त होता जा रहा है, और प्रति- 
4 देन इस कारागृह की नीव सुदृढ होतो जाती है । 


नारी ३६१ 


आजकल पृथ्वी के प्राय सभी देशो में स्थ्रियाँ अपने व्यक्तिगत संसार वी 
सीमाओं को पार करके बाहर निकल रहो हैं। झाघुतिक एडिया मे भी इसके 
लक्षण दिखाई पड रहे हैं। इसका प्रधान कारण यह है कि झ्राज सर्वत्र सीमाओं 
को तोडने का युग झा पहुँचा है। जो देश अपने भौगोलिक ओर राजनैतिक 
आचीरो से झ्ावद्ध थे उन्हें पहले को तरह घेरकर रखना झ्राज सम्भव नहीं 
है । भ्राज वे एक-दूसरे के,सामने अपने-आपको प्रकाशित कर रहे है । इससे 
अभिज्ञता का क्षेत्र प्रशस्त हुआ है, दृष्टि-सीमा अ्रभ्यस्त दिगन्त को पीछे छोड 
गई है । बाह्य जगतू से जो संघ हुम्ना है उससे अवस्था मे परिवर्तन हुआ है, 
सये-नेये प्रयोजनो के साथ-हीन्‍साथ ग्रनिवायं रूप से आचार-विचार भी 
बदले हैं । 

हमारे बाल्यकाल में जब घर से बाहर निकलना होता था तो स्त्रियों के 
लिए पालकी मे बैठना झनिवाये था। प्रतिष्ठित परिवारों मे पालवी वे ऊपर 
चर्दा डाल दिया जाता था । वेथ्यून स्कूल मे जो लडकियाँ सबसे पहले भर्ती 
हुई थी उनमे मेरी बडी बहन अग्रणी थी। वह खुलें दरवाजे को पालकी मे 
स्कूल जाती थी । उस समय के श्रेष्ठशीय झादर्श को इससे वाफो घक्वा 
पहुँचा था। शिमीज” पहनना उन दिनो निलेज्जता का लक्षण माना जाता था 
शालीनता वी प्रचलित धारणाओ्रो की रक्षा करत हुए रेलगाडी की यात्रा झ्रतान 
नहीं थी। 

बन्द पालवकी का वह युग आज बहुत दूर चला गया है--वह धीरे-धोरे 
नही गया, उसने बडी तेजी से प्रस्थान क्या है । बदलते हुए परिवेश के साथ- 
साथ ही यह परिवतंन झाया है । उसके लिए कसी को सभान्समिति का 
आयोजन नही करना पडा । सडकियो के बिवाह वी आयु देखते-ही-देखते भागे 
बढ़ गई है, यह भी स्वाभाविक रूप से ही हुमा है। जब प्राहतिक कारणों 
से नदी वी घारा बढ जाती है तो तटभूमि को भीमा अपने-आप ही पीछे हटती 
है। नारी जीवन मे आज सभो दिशाओ से तद को सीमा अपने आप पीछे हट 
रही है। जीवन वी नदी महानदी हो उठी है। 

बाह्य व्यवहार में जो परिवर्तन होता है उसका प्रभाव बाहर तक ही 
सौमित नही रहता । भ्रन्त प्रकृति मे भी वह काम करता है। स्नियो का जो 
अनेनाव बद्ध सत्तार मे उपयुक्त है वह मुक्त ससार मे अचल होकर नही रह 
सकता | जीवन के प्रशस्त मार्ग पर खडे होकर नारी वा मन नये सिरे से 
विचार करने लगता है, पुराने सस्कारो को जाँचने का काम अपने-भाप आरम्भ 
हो जाता है । इस अवस्था मे वहे तरह-तरह वी गलतियाँ वर सउत्ती है, लेकिन 
बाधाप्रो के घवके खाते-खाते वह गलतियों को सुधार भी लेती है। सकी 


३६२ श्वोखनाव के निदन्ध 


सीमामों में विचार करने की भाइत को यदि न छोडा जाय तो चारो दिशाणों 
में पंग-पग पर प्रसामज्जस्थ का सामना करना पढ़ता है। प्रभ्यास-यरिवर्तन में 
दुख है, विपद्‌ भी है। लेकिन उसके डर से झाघुनिक युग वी घारा वो पीछे 
नहीं मोडा जा सवता । 
घर-वार की छोटी परिधि मे जब तक स्त्रियों का जोवन भावद्ध था तब 
तक नारी-मन की स्वाभाविक प्रवृत्तियों से सहज ही उनके सब काम सम्पल 
हो जाते थे । गृहस्थी के काम के लिए विभी विशेष शिक्षा की जरूरत नहीं 
थो । इसीलिए एक दित स्त्री-शिक्षा का इतना विरोध झौर उपहास किया 
ग्रया । उस समय पुरप स्वयं जिन संस्कारों की उपेक्षा करने लगे थे, जिन 
विचारों पर उन्हें सन्देह होने लगा था, जिस तरह के प्ाचरण दा प्रव वह 
पालन मही करते थे, उन सबको तारी-जीवत मे वे सुरक्षित रखना चाहते थे । 
इस व्यवहार का मूल एक ऐसी मनोवृत्ति में है जो एवेश्वर शासको वी मनो- 
वृत्ति होती है। वे जानते हैं कि भज्ञान भौर भन्ध-सस्वार कौ जलवायु निरकुश 
शासन के लिए भनुकूल होती है । मानवोचित मधिकारों से वचित होकर भी 
सम्तुप्ट रहना ऐसी ही प्रवस्था में सम्मव होता है । हमारे देश के नेक पुरुषों 
के मन में श्राज भी वहीं भाव है। सेक्नि समय के विरुद्ध संग्राम में प्रातिर 
उन्हें हार माननी होगी । 
समय के प्रभाव मे रित्रयों का जोवन-क्षेत्र प्रपने-आप विस्तृत होता जा 
रहा है, मुक्त संसार में उतत्रा पदार्पण हो रहा है। ऐसा होने से प्रात्मरक्षा 
प्रौर भात्ममम्मान के लिए विद्या भोर बुद्धि वा विकास झ्ावश्यक हो गया है । 
आज भद्र समाज कौ छ्त्रियो के लिए निरक्षरता सबसे वडी लज्जा है। किसी 
समय छाते और जूते का व्यवहार उनके लिए लज्जास्पद था, लेकिन झाज 
उसकी भ्रपेक्षा निरक्षर होना कही भ्रधिक लजास्पद है। पीसने भौर कूटने की 
क्रिया्रों में यदि नेपुष्य न हो तो प्राज वह अख्याति का कारण नही है। आज 
तो विधाह के बाजार में भी यह बात पूरी नही मानी जाती कि गृहस्थी के 
भाव से ही लड़कियो का मूल्याकन किया जाय । झाज वधू-परीक्षा मे उस 
विद्या वी श्रोर ध्यान दिया जाता है जिसका मूल्य सादंभौमिक है मौर जो केवल 
गृहस्थी के प्रयोजनों की सिद्धि तक हो सोमित नही है । इस अवस्था में हमारे 
देश की आधुनिक स्त्रियों का मन घर से बाहर निकलकर विश्व-समाज में 
प्रवेश कर रहा है! 
किसी दिल पृथ्वी अपने तेप्त श्वासो के वाष्प से अवगुष्ठित थी । उस 
समय विराट आकाश वी ग्रह-मण्डलों मे उसने अपना स्थान उपलब्ध नहीं 
किया था। लेक्लि एक समय ऐसा ग्राया जद सूर्य-किरणों ने उसमे प्रवेश करने 


बारो इधर 


का परम ढूँढा । उस मुक्लि-क्षण से ही पृथ्वी का मोरव-युग आरम्भ हुआ । उसी 
रूरह शक दित आदर ता के घने वाष्पादरण से भारत की स्त्रियों का दित्त 
आ्राच्उन्न था, निकटवर्ती ससार से उसका सम्पर्क नही था। प्राज उस आवरण 
को भेदकर मुक्त आकाश की झआलोक-रश्मि उनके मव मे प्रवेश कर रहो है । 
जिस सस्कार-जाल से युग-युय तक उतका चित्त भ्रावद था वह बझ्रभी पूरी 
तरह दूर नही हुमा, लेकित उसमे बहुत-से छिद्व हो गए है । 

आज पृथ्वी पर सर्वेत्र स्तियाँ घर को चोखट को पार करके विश्व के 
उन्मुक्त प्रागण मे प्रवेश कर रहो है। इस वृहत्‌ स्तार का दायित्व ग्राज उन्हें 
स्वीकार करना हो होगा । ऐसा न करने मे ही उनकी पअझतार्थता है। मैं 
सोचता हूँ झ्राज दुनिया में नया युय॑ आ पहुँचा है। दीघकाल तक मानव-सम्पता 
की व्यवस्था पु्पों के हाथ में थो। इस सम्पता की राजनीति, भर्वेनीति भर 
प्रमाज शासन-तत्र की रचना पुरुषों ने की । स्त्रियाँ प्रकानझहोन अन्तराल में 
रहकर घर का काम करती रही । यह सम्यता एकागी थी, इसमे मानव- 
चित्त की सम्पदा का क्षति पहुँची है। चित्त की सम्पदा नारी-हृदय वे भाण्डार 
मे बन्द पडी थी। ग्राज उस भाण्डार का द्वार खुला है । 

अति-प्राचीन भुग में मनुष्यहीन पृथ्वी पर अरण्य-ही-अरण्य थे । लाखो 
बर्षों तक ग्रह भरण्य झपने वृक्षों की मज्जा में सूये का तेज सचित करते रहे ॥ 
में सब भ्रण्य भूग्भ में जाकर रुपान्तरित अवस्था में युगन्युग तक अ्रच्छलल 
रहे । लेकिन एक दिन पाताल का द्वार खुला । जो सूर्य-तेज सदियों तक बेकार 
पडा था उसे मनुष्य ने ग्रकस्मात्‌ पत्थर और कोयले के रूप में फिर से प्राप्त 
किया भौर अपने व्यवहार में प्रयुक्‍त क्या । उसी समय नएं बल बा सचार 
हुमा भर विश्व-विजयी ग्राघुनिक युग का प्रारम्भ हुआ । 

सम्यता की बाह्य सम्पदा के विषय में कसी दिन जो हुआ थ। वही आज 
भाज्तरिक संप्ददा के दिषय में हो रहा है। एक विज्षेष खा से खिरसचित 
भाण्डार बाहर निकल रहा है । घर की स्त्रियाँ प्रतिदिन बाहर निकलवर 
विश्व-जीवन में सम्मिलिव हो रहो हैं। इस नये चित्त के योगदान से मनुष्य 
को सृष्दिशीलता को तेज मिला है। प्रद्मक्ष-यप्रत्यक्ष रूप से यह क्रिया आज चल 
रही है । केवल पुरुष की बनाई हुई सम्यता में जो विनाशकारी अ्रसामज्जस्य 
था वह भाज समता की ओर भुक्त रहा हैं। पुरानी सभ्यता को बार-बार 
भूकम्प के धक्के लगे हैं। इस सम्यता में बहुत दिनो तक विपत्ति के कारण 
सचित हुए थे। उसे तोडने की क्रिया को कोई रोक नही सकता । समाधान 
को बात तो यह है कि नई सम्यता के रचना-कार्य में दुनिया के प्रत्येक भाग में 
स्थियां भी प्रस्तुत हो रही हैं। केवल उनके ललाट से ही घूँघट दूर नही हुआ 
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है-- उनके मन पर छो प्रावरण पड़ा हुआ था, जिससे वे बहिजंगतु से दूर हो 
गई थी, वह भी दूर हो रहा है। जिम्त मानव-समाज में उनका जन्म हुमा है 
उस समाज के भी विभाग झाज स्प्रप्ट रूप से उनकी प्ाँसों के सामने हैं| 
प्रत्यसस्कार के कारतातों में बनी हुई गुड़ियो को लेकर मग्न रहना भ्राज उन्हें 
शोभा नहीं देता। उनकी स्वाभाविक जीवपालिती बुद्धि झ्ाज केवल घर के 
लोगों के ही लिए नहीं बल्कि सारी मानव-जाति की रक्षा के तिए प्रवृत्त है । 

आदिकाल से पुरष ने प्रपने सम्यवा-दुर्ग की ईटो को नरबति के रत से 
जोडा है । किसी मी साधारण नीति को प्रतिष्ठित करने के लिए व्यवित का 
निर्ममता से विनाश किया गया है। धनिको का धन श्रमिकों के प्राणशोषण से 
उत्पन्न हुप्ना है, प्रवापशाली लोगो की प्रतापाग्नि दुबंलों की भाहुतति से ज्वलन्द 
रही है, राष्ट्रीय स्वार्थ का रप प्रजा को रज्जुबद्ध करके चलाया गया है ॥ 
क्षमता से ही इस सभ्यता का निर्देशन हुआ, यहाँ ममता का स्थान बहुत पल्प 
रहा है। शिकार के श्रामोद को शातिर ग्रम्यता ने भसस्य नि सहांय प्राणियों 
का बय किया है। इस सम्यता ने मनुष्य को मदुध्य के प्रति, भौर बन्य जीवों 
के प्रति, प्रत्यन्त निर्मेम बनाया है । बाघ के मय से बाघ उद्विग्न नहीं होता, 
लेकिन इस सम्पता में मनुष्य के मय से मनुष्य काँपता है। इस तरह की 
प्रस्वाभाविक झवस्था में सम्यता भपने विनाश की गदा भाष ही निर्माण करती 
है । भ्राज यही क्षिया शुरू हुई हैं । इसके साय-ही-साथ भगमौत मानव शान्ति 
का उपाय ढूँढ रहा है । लेकिन जिसके भन्ताकरण में शान्ति के उपकरण नहीं 
हैं उसे यान्त्रिक रूप से तैयार की गई ध्ान्ति-ब्यवस्या से सस्तोष नहीं मित्र 
सकता । 

हम यह भाशा कर संकेत हैं कि संम्यताका नया युग मारम्भ होगा | यह « 
शाज्ञा यदि सफल हो तो इस नई सृष्टि मे नारी का कार्य पूरी तरह सम्पत्न 
होगा, इसमे सन्देह नही | नवयुग का यह भ्राह्वान यदि हमारी स्त्रियों के मम 
तक पहुँचे तो उस रक्षेयशील मन के लिए यही उचित है कि युव-युग की 
अस्वास्थ्यकर प्रावज॑ना के प्रति बह अपती झासकित का त्याग करे । नारी 
अपने हृदय को उन्मुक्त करे, बुद्धि को उज्ज्वल करे, निध्ठा को ज्ञान की तपस्या 
में भ्रयुवत करे । वह सदा इस बात को घ्यात में रखे कि निविचार, भन्ध, 
रक्षणशीलता सूजन-श्कित की विरोधी होती है । नवीन सृष्टि का युग हमारे 
सामने है। उस युग का अधिकार यदि प्राप्त करना है तो सने को मोहमुक्त 
और शरडायोग्प बनाना होगा । भ्ज्नाव की जड़ता शोर सभी तरह के कात्पनिक 
और वास्तविक भय के निम्नगामी झ्ाकर्षण से बचकर भरपने-ग्राप्षो ऊपर 
उठाना होगा । फल-लाभ का प्रश्न बाद में उठेया--हो सकता है वहन भी 


नारी ३६१ 
उठे--लेकिन मोग्यता-लाभ हमारी प्रथम आवश्यकता है । 


अखिल बगीय महिला श्रमिक सम्मेलन, अवतूबर, १६३६ के लिए 
लिखित । “प्रवासी! नवम्बर-दिसम्बर, १६३६ (अग्रहायण १३४३३ 
ब० स०) मे प्रकाशित । 
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'मुजला सुफ्ला' वगरभूमि आज प्यासरों है। चातक पक्षी दी तरह बह 
आकाश की झोर वाऊ रही है | सरकारी अधिक्ाारीगण यददि जल की व्यवस्था 
न करें तो उसका परित्राण नहीं । है 

मेघगर्जत वी धीर्म, आवाज सुनाई पड़ने लगी है--सरकार का ध्यान 
समस्या की ओर खा है । द्वेएपा-निवारण वा कुठल-कुछ उपाय तो होगा 
ही । इसलिए इस विषय पर मैं उद्वेग व्यक्त नहीं कर रहा हूँ । मुझे: चिन्ता तो 
इस बात की है कि हमारे समाज में पहले जो व्यवस्था थी, जिससे हम भत्यन्त 
सहज रुप में अपने प्रभाव मिाया करने ये, वया उमक्रा लेशन्मात्र भी अब 
चाकी नहीं रहा ? 

हमारे देन में विदेशियों ने जिन त्रृदियों का निर्माण किया है, और झाज 
भी कर रहे हैं, उतके निवारण का भार वही सेंनालें। भूखे भारतवर्ष भे चाय 
की ध्याग जगाने का प्रयत्न कर्जेन साटव बर रहे हैं तो खुशी मे करें, झ्थवा 
शण्डपूंल सम्प्रयाय ही हमारी चाय वी प्यातों मर दे । चाय से ग्रधिक् ज्वालामय 
जो तरत रस हैं उमकी तृप्णा भी, प्रलय काल वी सूर्यस्ति-छद्ा को तरह, 
उत्तरोत्तर हमे प्रबुच्य कर रही है। यह पश्चिम को मामप्री है, और पश्चिम 
थी देदी हो उसके वितरण का भार स्वीकार करे । लेशिन जल को नृप्णा तो 
देश वी विशुद्ध सनातन चीज है। ब्रिटिश सरवार के आगमने से पहले भी 
हमे प्यास लगती थी और उसे बुक्छाने को क्षमता भी हमारे पास ययोषित 
औी । इसके लिए ध्वासको के राजदण्ड को कभी चचल नही होगा पडा था 

हमारे यहाँ युद्ध, राज्य रक्ता और विचार-कार्य क्वा दायित्व राजाभों पर 
औआ। लंकित विद्यादान मे लेकर जलदान तक सभी काम सम्ताज में झामानी से 
सम्पन्न होत थे । कितनी सदियाँ गुझरी, कितने राजाओों का झामन देश पर 
सूफान की तरह भ्राया और चला गया, परन्तु किसी ने हमारा घर्म नप्ट करके 
हसे पशु को अवम्या तक नहीं पहुँचाया, हमारी समाज-व्यवम्या नष्ट करके 
हमे निमहाय नहीं बनाया । राजाओं में कितने युद्ध हुए, लेक्नि हमारे 
देगुकपों मे, आर और क्ट्हल के बायो से, मन्दिर बनते रहे, अवतिथिशालाएँ 

स्थापित होती रही, तालाद चोदे जाते रहे, गुर महाम्य गणित का पाठ रटाते 
रटे, सस्कृत पाठ्यालागों मे झस्त्र शिक्षा चलो रही, उणष्टी रष्डपो में रामा- 
याण-पाठ कभी बन्द नदी हुआ, गाँव के आँदन सर्वदा वौर्तेन-ब्वनि से मुखरित 


३७० खीखमाय के निमन्य 
रहे ) समाज ने न तो कभी बाहर से सहायता माँगी, शोर न बाहुर के उपद्रव 
से उसकी शअवनति हुई । 
देश में यह जो लोव॒हितकर मंगत वर्म प्रौर भ्रानन्दोत्मव भ्रध्याहत रूप से 
पनी-दरिदर सभी के यहाँ चले प्रा रहे हैं, उनके लिए न तो उत्साही लोगों को 
पन्दे की रसीद-कापियाँ सेकर घर-घर को ठोकरें सानी पडी हैं, न राजपुष्पों 
को लम्बे-चौडे प्रादेश जारी करने पड़े हैं। जिस तरह सौस लेते के लिए हमे 
विसी के पांव पकड़ने नहीं पढ़ते, श्रोर रकत-सचालन के लिए टाउन-हाल मे 
मीटिंग नही करनी पडती, उसी तरह समाज के सभी श्रावश्यरः काम प्रत्यन्त 
स्वाभाविक नियम्र से होते श्राएं हैं. । है 
प्राज हमारे देश मे जल की कमी है गौर इसके लिए हम शोक कर रहे 
हैं। लेविन यह एक मामूली बात है । इससे वही श्रधिक शोक का विषय यह 
है कि समाज वा मन समाज के भ्रन्दर नहीं है । हमारे समस्त मनोयोग बाहर 
की दिशा मे हैं । 
गाँव के बिनारे बहने वाली नदी यदि किसी दिन श्रचानक गवि को छोड 
कर अपने स्रोत के लिए दूसरा पय दूँ तो उस गाँव मे जत वी बमी होगी, 
फसल नष्ट होगी, स्वास्स्प गिरेगा, वाणिज्य पर प्राघात लगेगा। उस गाँव के 
दगीनों में जगल उगने लगेगा, उसबी बीती हुई समृद्धि के भग्तावशेष भ्रपनी 
टूटी दीवारों में वरगद-पीपल की जड़ों वो प्राश्नय देंगे । बह गाँव चिमगादड़ो 
का विहारस्थत बन जामगा । 
मनुष्य वा चित्त-मोत भी नरी की तरह है। चिरगात्न तक उस चित्त- 
प्रवाह से बंगाल के छाया-शीतल्न गाँवों को स्वास्थ्य और झानन्द अ्रदाव किया 
है। लेविन भ्राज बगालियो वी चित्तथारा गाँवो से दूर हट गई है। इसीलिए 
भहाँ के मन्दिर भ्राज जीर्ण॑प्राय हैं, बोई उनकी मरम्मत कराने वाला नही है । 
जलाशय दूषित हो गए हैँ, कोई उतमे से कीचड निकालने वाला नही है । बडी- 
बड़ी प्रद्टालवाए परित्यकत हैं, वहाँ उत्सव वी प्रानन्‍्द-ध्वनि नहीं सुनाई 
दड़ती । प्राज जलदान था भार सखवार बहादुर पर है। स्वास्थ्यदात वा 
भार सरफ़ार बहादुर पर है, भ्रौर विद्यादान वी व्यवस्था के लिए भी सवार 
बहादुर के दरवाजे पर जाना पड़ता है। जो पेड भ्रपने पूल भ्राप द्वी खिलाता 
था वह गाज श्रपदी जीर्ण शासाओं को ऊपर उठाकर ग्रावाश्ञ से पुप्पन्वृष्टि 
वी प्रार्थना कर रहा है। ग्रगर उसझी प्रार्यना स्वीइझृत हो भी जाय तो इन 
श्राकाश बुछुमो वो लेरर उसकी क्या सारउक्ता हो सबती है ? 
अग्रेजी में जिसे हम 'स्टेट' कहते हैं उसे हमारे देश की झाधुनिक भाषा मे 
“सरकार कह्य जाता है। यह 'सरवार' प्राचीद भारत मे राजशवित के रुप में 
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थी। सकिन विलायत के 'स्टेट' और हमारी “राजशक्ति' मे बहुत भन्तर है ॥ 
विलायत मे देश मे सारे कत्यापकर्म का भार 'स्टेट' के हाथ में सौंप दिया है । 
भारतवर्ष ते केवल आशिक मात्रा में वैसा किया पा । 

देश मे जो पूज्य स्थान पर थे, जो विना वेतन विद्या और घम्मे को शिक्षा 
देते थे, उतका पावन-पोषण करना और उन्हें पुरस्कृत करना राजा का कतेंब्य 
झवश्य समझा जाता था--लेकिन केवल झाशिव भाव से ॥ साधारणत' यह 
क॒तेव्य प्रत्येक गृही का था । राजा यदि सहायता दन्द कर देता, देश में यदि 
सहसा अराजकता फैल जाती, तो भी समाज म॑ विद्याजेन और घ्मे शिक्षा का 
लोप न॑ होता ।॥ प्रजा के लिए राजा तालाब झवश्य खुदवाते थे, लेक्नि इसमे 
कोई विशेष बात नहीं थी | समाज के घनो लोग जो करते ये वहो राजा 
भी करते थे । राजा के औदासीन्य से देश का जल-पात्र कभी रिक्‍स नहीं 
होता था । 

विलायत मे प्रत्देक ध्यक्षित अपने स्वाथ-साधन झौर झाराम के क्षेत्र मे 
स्वाघोव है । वहाँ लोग वततेव्य के भार से आशान्त नहीं हैं, क्योकि सभी 
बड़े-बड़े कर्तव्य राजशक्त ने स्वीकार क्यि हैं। हमारे देश मे राजशक्ति 
अपेक्षाइत स्वाधीन थी, औौर प्रजा साम्राजिक कर्तब्यो म प्राबद्ध थी । राजा 
चाहे युद्ध करें या शिवार छेलें, शाप्तन॒ पर ध्यान दें या प्रामोद प्रमोद भे दित 
वितारयें -इन सबके लिए उन्हें घमे के सामने जवाब देना पडता या। लेक्ति 
जनता पपने मगल के लिए उन पर निर्मर नहीं थी । समाजन्वायें का 
आाश्चयेजनक सफलता से विभाजन क्या गया था । इसके फलस्वरूप समाज मे 
स्वेत्र उस शक्ति वा सचार या जिसे हम घमर्म कहते हैं। हमारे समाज मे 
प्रत्येक व्यक्ति को सपम और प्रए्मत्याग करना पडता था और घरमंपालत 
झनिवार्य या । 

इससे हम स्पष्ट देस सकते हैं कि विभिन्‍न सम्पतामों को प्राणशक्ति 
विभिन्‍न स्थातों पर प्रतिध्ठित होती है। जबता के कल्याण का भार जहाँ 
केन्द्रित होना है वही देश कर सर्स्थान है, उस पर झ्ाषात बरने से सारे देश 
को प्राघान्तक चोट पहुँचती है। विलारत में राजशक््ति यदि विषयंस्त हो तो 
सारा देश विनाश्व वो ओर जाता है, इसीलिए योरप मे पॉलिटिक्स को इतना 
महृत्त्त दिया जाता है। हमारे देश मे यदि समाज पग्रु हो जाप तभी देश मे 
सक्ट वी अवस्या उसन्‍न होती है। इसलिए हमने इतने दिनो तक राष्ट्रीय 
स्वाधोनता के लिए प्राषपण से यत्न नही क्या, लेकिन सामाजिक स्वाधोनता 
की हम सब प्रकार से रक्षा करते रहे | निर्धन को भिक्षा देवे से लेकर जनता 
को धर्म-शिक्षा देने तक सभी बातों में विलायत को जनता स्टेट के ऊपर निर्भर 
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रहती है। हमारे देश में ये वानें जनमाधारण की घर्मव्यवस्था पर छोड दी 
जाती हैं । इसीलिए जहां प्रेंप्रेज स्टेट की रक्षा को ही प्रपनी रक्षा समभते हैं 
यहाँ हम धर्मव्यवस्था की रक्षा को ही सद-ुछ जानते हैं । 

इग्लैण्ड में घ्टेट वो जागृत श्र सचेष्ट रखने के वाम में जनता सर्वदा 
जुटी रहती है। प्राजनल हम भ्रग्रेजी स्वूलो मे पढकर यह समभजे लगे हैं कि 
बिसी भी भ्रवस्था में भरवार वी भ्रासोचना करके उसवा ध्यान झ्रावधित 
बराता ही जनसाधारण का प्रधान वर्तंब्य है। हम यह नहीं देखते कि दूसरों 
के शरीर में लेप लगाते रहने से अपने रोग वी चिकित्सा नही होती । 

हमे तक करने में प्नानन्द मिलता है । इसलिए यहाँ यह बहस खड़ी हो 
सवती है कि जनता वा वर्मभार जनता के ही सारे क्षरीर पर पडना चाहिए 
या सरकार नाम के एक विशिष्ट स्थान पर । मेरा वहना यह है कि इस 
तरह वी बहस कॉलेज के डिवेटिंग क्लव में की जा सवती है, लेकिमि इस समय 
ऐसे तक से हमा- कोई वाम नही निकल सकता । 

हमे यह बात ध्यान में रवनी होगी कि विलायत में स्टेट सारे समाज की 
सम्मति पर प्रविच्छिन्न रूप से प्रतिष्ठित है । उसकी भ्रभिव्यवित उस समाज 
के स्वाभाविक नियम से ही हुई है। केवल तक॑ द्वारा हम उसे प्राप्त नही कर 
अक्‍्ते । चाहे वह वितनी ही घच्छी चीज हो, हमारे लिए श्रगम्य है । 

हमारे देश में सरकार वहादुर का समाज से कोई सम्पर्क नहीं है, बह 
अमाज के बाहर है। इसलिए किसो भी विषय में यदि हम उससे बुछ गआ्राशा 
करते हैं तो स्वाधीनता का मूल्य चुदाकर ही हमारी कामना पूर्ण हो सकती 
है। समाज जो वर्म मरवार द्वारा बराता है उसके सम्बन्ध में वह अपने-प्रापको 
अकर्मप्य बनाता है । ऐसी भ्रकर्मण्यता भ्राज तक हमारे देश के लिए कभी 
स्वभावमिद्ध नही रही । हमने नाता लातियो और शासकों वा प्रधीनतापाश 
अहण क्रिया है, परन्तु सम्राज स्वंदा भ्रपने सारे काम सम्पस्न करता रहा है; « 
छोटे-बडे कसी विषय में सम्राज ने बाहर से किसी को हस्तक्षेप नहीं करने 
दिया । इसीलिए जब कभी देश से राजश्री निर्दासित हुई है उस समय भी 
सममाज-लद्ष्मी ने विदा नही माँगी । 

आज हेम समाज के सारे वर्तंव्य भ्रपनी ही चेप्टा में एक-एक,करके समाज 
के बाहर स्टेट के हाथ में सौंपने के लिए उद्यत हैं । यहाँ तक कि भ्रपनी सामा- 
डक: प्रथायों, को भी अप्रेजों काूनें द्वारा हमने ग्रचल रूप से बेंधने दिया है -- 
इस बारे में हमने वोई ग्रापत्ति नही वी । ग्रव तक हिन्दृन्समाज के भीतर रह- 
कर क्तिने ही नयेन्‍लये सम्प्रदायों ने अपने विशेष आचार-विचारो का प्रवत्तंत 
किया है, हिन्दू-समाज ने उन्हें कभी तिरस्कृत नहीं किया । लेक्नि झ्राज सारे 
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आचार-विचार ग्रग्रेजी विधान-प्रणाली में आबद्ध हो रहे है, उनम्र जरा भी 
पर्विेंन छूरना हो तो अपने आपतो ब्रहिन्दू घोषित करना पडता है । इससे 
हम देख सकत है कि जो हमारा मर्मस्थल है, जिसकी हमने झान्तरिक रूप से 
इतने दिनो तर रक्षा वो है, वही मर्मस्थल भ्राज अनावृत्त हो गया है और उस 
पर विकलता आक्रमण कर रही है। वास्तव मे यही सबसे बढी विपत्ति है, 
जलकप्ट नही । 

जो लास झाही दरबार मे प्रभावशाली थे, और जिनवी मतणा सथा 
सहायता वी उम्मीद नवावों को भी लगी रहती थी, वे लोग भी बादशाह बे 
प्रनुग्रह को यथेष्ट नहीं समर्त थ। उनकी दृष्टि में समाज वा प्रसाद राज- 
प्रसाद में उच्चतर था । व प्रदिष्ठा और सम्मात जाभ के लिए समाज की 
प्रार ताजते थे । रायराजेद्वर को राजधानी दित्री उन्हें जा सम्मान नहीं दे 
सकती थी उसके लिए व किमी अरयात गाँव के कुटीर द्वार पर भ्राकर खडे 
होते थे । देश क सामान्य लोग यदि उन्हे महान्‌ व्यक्ति समभते ला यह वाल 
उनवे' लिए 'राजा,' 'महाराजा'-जैसी सरकारदत्त उपाधि से कहो बडी थी । 
जन्मभूमि के सम्मान का मूल्य उन्होने प्रान्तरिक रूप से समभा था। राजधानी 
बा भाहात्म्य थ्रीर राजसभा के गोरव से उनका मन अपने याँव से दूर नहीं 
हटा था। इसीलिए देश के मामूदी गाव मे भी कभी जल बी कमी नहीं हुई । 
प्रत्येक गाँव में जीवन की मानवीय आवश्यकताओं को पूर्ण करने की व्यवस्था 
सदा बनो रहो। 

देश के लोग हमारी प्रश्नमा करेंगे, यह विचार श्राज हमे सुख नहीं 
पहुँचाता, क्योकि देश की ओर हमारे प्रयाय वी स्वामाविक गति नहीं है। 
अब हम या तो सरकार से भिक्षा भ्रांगनी पड़ती है, या तगादा करना पड़ता 
है। देश के जलकप्ट-निवारण के सिए सरकार हमारे उपर उल्टा दबाव डालती 
है। दोनो तरफ से स्वाभाविक माँगे वन्द हो गई है । लोगो मे सुयश्ष अर्जन 
करने को अब महत्त्वपूर्ण नहीं समझा जाता । हमारे हृदय ने श्रग्रेजो को 
दासता स्वीफार कर ली है, और हमारी रचि गोरे साहव की दुकान भे बिक 
चुदी है। 

हैकिन मेरी बातो छए गलत आय लगएया जप सूरत है ६ में पह लरी कह 
रहा हूँ वि सवकों अपने-अपने गाँव में ही चुपचाप पड़े रहना चाहिए विद्या 
और धन मान-अर्जन के लिए बाहर निकलने की जरूरत नही है ! जो ग्लाकर्षण 
आज बंगाली जाति को बाहर सीच रहा है उसके प्रति हमे दृतज होना 
चाहिए । उसमे वगालिया की शकित उद्दोधित हो रही है, उनका वर्म क्षत्र 
व्यापक और चित्त विस्ती्ण हो रहा है। नेदिन साथ-हो-साथ वगातियों को 
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बार-बार यह भी स्मरण बराना जरूरी है कि घर और वाहर का जो 
स्वाभाविक सम्बन्ध है वह बना रहना चाहिए । बाहर से हम अजेन इसीलिए 
करते हैं कि घर मे सचय हो । श्वित वा व्यय हम वाहर करें लेकिन हृदय को 
भर में हो रफ़ना होगा । वाहर से हमे शिक्षा मिल सबती है, लेविन उसका 
प्रयोग घर में ही करना है। परन्तु श्राजजल हम-- 
घर कइनु वाहिर, वाहिर कइनु घर, 
पर बइनु भापन, ध्रापन वइनु पर । 

घर को हमने बाहर! बना दिया है भर 'वाहर' को घर, पराये को 
अपना बना दिया है श्रोर अपते को पराया | इसीलिए हम कविव्रणित 'स्तोत 
के शैवाल' वी तरह वहते घड़े जा रहे हैं। 

सेकिन वगालियों वा चित्त श्राज फिर घर को शोर प्रभिमुख हुआ्रा है । 
अलग-प्रलग दिशाग्रो से इस वात के प्रमाण हमे मिल रहे हैं। स्वदेश के शास्त्र 
को हमारी था प्राप्त हो रही है, स्वदेशी भाषा स्वदेशी साहित्य से श्रलंइत 
हो रही है। स्वदेश का शिल्प हमे भ्राकपित कर रहा है, स्वदेश का इतिहास 
हमारी अस्वेषण-वृत्ति को जागृत वर रहा है ।राजद्वार वी भिक्षा-्यात्रा के लिए 
हमने जो पायेय जमा किया था बह प्राज हमे श्रपते यृहद्वार तक वापस पहुँचने 
में सहाप्ता दे रहा है । 

ऐसी अवस्था में हमे यह कहना दवोगा कि झाज देश का वास्तविक कार्य 
प्रहत रूप से आरम्भ हुआ है। लेकिन ग्रभोी तह वहत-सी ग्रप्तगतियों पर 
हमारी दृष्टि पडेगी और उनका सम्योधन करना होगा । प्रॉविशियल वॉनफरन्स 
इस वात का एक उदाहरण है। यह वॉन्फरन्स देश को मत्रणा देने के लिए 
बुलाई गई है, फिर भी इसकी भाषा विदेशी है। हम पग्रेजी शिक्षा प्राप्त लोगों 
'को ही झपने निकट के लोग समभते हैं। यह विचार हमारे मन मे नही उड़ता 
कि साधारण लोगों को यदि हम अपने साथ झास्तरिक रूप से एकरन कर सर्के 
तो हमारी अपनी भी कोई हस्ती नहीं है। जतमाथधारण के साथ हमने एक 
दुर्मेद पार्यवय तिर्माण किया है। भ्रपने समस्त वा्तालाप-क्षैत्र से उन्हें निर्वासित 
किया है। विदेश का हृदय ग्राकपित करते के लिए हमने कोई छल-बल-वौश्ञ 
या साज-सरजाम वाकी नहीं रखा । लेकिन हम यह नैही सोचते कि अपने 
देश का हृदय उससे कही अधिक मूल्यवान है और उसे ग्राकपित करने के लिए 
भी वडी साधना जरूरी है। 

पौलिटिकल साधना का चरम उद्देश्य है सारे देश के हृदय को एक करना। 
लेकिन देश वी भाषा और प्रया को छोड़कर विदेशियों का मव बहताने के 
विविध आयोजनो को ही हम महोपकारो पोलिटिकल शिक्षा समभते हैं! हमारे 
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ही हतभाग्य देश में ऐसा हो सकता है £ 

देश के हृदय-लाम को ही हम यदि चरमलाभ समर तो अपने साधारण 
वार्य-कलाप में जिन बातों वी. आजकल हम गअत्यावश्यक समझते हैं. उन्हे दूर 
करना होगा | हमे उस मार्गों पर ध्यात देना होगा जिनके द्वारा हम वास्तव में 

देश के निकट पहुँच सकते हैं । यदि प्रॉविशियल कॉन्फरल्स वो हम देश को मझुणा 
देने के कार्ये में ययार्थ रूप से नियुवत॒ करते तो हम उसे बिलायती ढरें की समा 
न बनाकर एक बहुत बड़ा स्वदेशों मेला बताते। वहाँ गाना-बजाना होता, 
आमोद आह्वाद के आयोजन होने और दूर दूर से लोग एकत्रित होते। यहाँ 
शी व्यवक्षाय और कृपि-सम्बन्धी प्रदर्शनी होती, कथक और, कौतंस-मण्ड- 

लियों को पुरस्कार दिया जाता। मेजिव लेंप्टर्न इत्यादि उपकरणों की मदद से 
साधारण लोगो को स्वास्थ्य के विषय में उपदश दिया जाता। और वहाँ हमे 
जो कुछ कहना है उसे हम छोटेन्‍्बटे सब मिलकर सहज बंगला भाषा में कहते । 

हमारे देश के अधिकतर लोग गाँवों मे रहते हैं ॥ जद कमी-कमी गाँद की 
भाडी में बाह्य जगत्‌ के रक्त-सचालत का अनुभव प्राप्त करने की उत्मुकता 
जागृत होती है तव उसके समाघानव का एक-मात्र उपाय मेला ही है। हमारे 
देश के मेलो में वाह्य जगतू को धर के भीतर आमन्नित क्या जाता है। ऐसे 
सत्मवम गाँव अपनी सारी सकी्णता भूल जाता है । उसका हृदय उन्मुक्त होकर 
ग्रहण करने तथा दाव करने के लिए उद्यत होता है । जिस तरह वर्षा ऋतु में 
सरोवर भर जाते हैं उसी तरह गाँव के हृदय को विश्व-बोध से मरने का अव- 
सर मेलो में ही मित्रता है। 

मेला देश के लिए अत्यन्त स्वामाविक है। कसी सभा मे यदि साधारण 
लोगों को बुलाया जाय तो वे अपने साथ सदेश की भावना लेकर आगे, उनके 
मन का द्वार खुलने में समय लगेगा । लेकिन जो लोग मेलो में एकत्रित होते है 
उनका हृदय अवरुद्ध नही होता । इसजिए देश के मन को समझने का अवसर 
हमे मेले मे मिलता है। 

बगाल में ऐसा कीई जिया नहीं है जहाँ विविध स्थानों पर वर्ष मे कई बार 
मेले न लगते हो। ऐसे मेलो वो तालिका और विवरण-सप्रह करना हमारा 
पहला कत्तंव्य है। उसके बाद इन मेल के द्वारा जनता के साथ यथा परिचय 
प्राप्त करने के उपाय हमे अपनाने हैं । प्रत्येक जिले के गिक्षित लोग यदि वहाँ के 
मेलों को नए प्राण से सजीव कर सके, यदि वहां दे हिन्दू-मुतलमानों वे. बीच 
सद्भाव स्थापित कर सकें; विष्फत राजनीति से अलग रहकर यदि वे उस 
चित की प्रत्यक्ष जर्रतो को पूरी करने वे विपय में परामर्ज दे म्के, दो शीघ्र 
ही स्वदेश को ययाय्य रूप में सचेप्ट वनाता सम्भव होगा । 
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मेरा विश्वास है कि घृम-घमकर बंगाल में सेत्ो वा झायोजन करने के 
लिए यदि कुछ लोग प्रस्तुत हो, यदि वे यात्रा, वीन, क्यक इत्यादिकौ 
व्यवस्था करें और 'वाइस्कोष' मॉँजिक लण्ड, जादू के सेल इत्यादि सामग्री 
साथ लेकर जगह-जगह जाये तो उन्हें इस वाम में द्रव्य वा भ्रभाव नही होगा। 
यदि प्रत्येक मत्रे के लिए वे जमोदार से एक नियमित धनराशि प्राप्त करें 
धोर दुकानदार को वित्रीं के मुनाफे का एक अ्रश देने पर राजी कया लें तो 
समस्त आयोजन को वे साभप्रद बना सकेंगे । जो रवरम उनके हाथ लगेगी इसमें 
से पारिश्रमिक प्रोर प्रन्यान्य खर्च चुबाकर बचे हुए धन शो यदि वे देशहित के 
कार्य में लगायें तो मेत्रे का आयोजन करने वालों के साथ देश के हृदय का 
घतिप्ठ सम्बन्ध स्थापित होगा । वे देश को ग्रध्यन्त निय्ट से जान सकेंगे प्रौर 
उनके द्वारा देश के वितने ही उपयोगी कार्य मिद्ध हो सकेंगे 

हमारे देश में चिरपात से प्रानन्दोत्मव के माध्यम से लोगो को साहित्यरस 
भौर धरमंशिक्षा का दात दिया गया है। श्राजवल विभिन्‍न वारणों से भ्रधिवाश 
जमीदार झहर की प्रोर प्राहप्ट हुए है। लडके-लडक्यों के विवाह और 
प्रन्य भायोजनों में आमोद-प्राह्माद की ध्यवस्था को जांतो है। इन दिनो शहर 
के धनवान मित्रों को थिएेटर और नाच-गाना दिखाकर हो यह काम सम्पलत 
क्या जाता है। प्रनेक जमीदार त्रिया-कर्मे के लिए प्रजा से चन्दा लेने में 
संवोच नट्ो वृरते । उस समय 'इतरेजना ” भिप्टान्न के लिए सामग्री प्रस्तुत करते 
हैं। लेकिन 'मिप्टाल्तमू का कण-मात्र उपभोग करने का भ्रवसतर “इतरेजना. 
को क्यो नहीं मिलता । भोग करते हैंकेवल 'वान्धवा.” और 'साहेवा.' । इसमे 
बंगाल के गाँव निरानन्द होते जा रहे हैं पौर जिन साधनों से देश के आवाल- 
बृद्ध मर-सारी का मन सरस होता था वे अब साधारण लोगों के लिए दुर्लभ 
हैं । जिस तरह के मेत्रों की हमने ग्रभी कल्पना वी उनसे यदि हमारे गाँवों में 
प्रावनदसोत फिर से प्रवाहित हो तो इस शस्य-श्यामला वगमूमि वा ग्रन्त.- 
करण शरुप्क मद्भूमि नही बनेगा, जैसा कि वह ग्राज बन रहा है। 

हमे यह वात छ्यान में रखनी होगी कि जो वडेन्ब्दे जलामय झब तक 
जलदान आर स्वास्थ्यदान देते थे उनके दूषित हो जाने से केवल जल का हो 
प्रभाव नही होता बल्कि हमारे बीच रोग और मृत्यु का वितरण होता है ॥ 
उसी तरह हमारे देश में धर्म के धाम पर जो मेले प्रचलित हैं उनमे से अधि- 
कान दूषित होकर आज लोककिक्षा के लिए वेकार हो नही हो गए है, वल्किं 
कुशिक्षा का ग्राधार बन गए हैं । उपेक्षित खेत मे धान उगदा तो बन्द हो ही 
गया है, कांटे भो प्तप रहे हैं । ऐसी अवस्था मे कुत्सित आमोद-प्रभोद के स्तर 
पर गिरे हुए इन मेलो का यदि हम उद्धार न करें त्तो अपने देश और धर्म के 
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सम्मुख हम झपरादी निद्ध होंगे । 

मेसे यह बाद सुनते ही कुछ लोग उत्तेजित होकर बह उठेंये : मेग्रे के 
प्रति गवर्नमेट अत्यन्त उदामीन है इंसतिए हमे सभा करनो चाहिए, अजबारो 
में लिखना चाहिए, प्रवल वेद से सरकार व्गो हिलाना चाहिए । दैसे हो मेलो 
के ऊपर पुलिस कमिश्नर दव-बन सहित टू पड़ेंगे वैसे हो मंद ठीक हो 
जायगा । सेद्दिन हमे उल्ेशित नहीं होना चाहिए । हमे धैय रखता होगा-- 
वितम्द हा सकता है, बाघाएं भी हैं, लेकिन काम तो हमारा अपना है | चिर- 
काल से हमारे घरो की सफाई गृहलक्ष्मी ने हो की है, म्युदिसिपेंलिटी के 
मजदूरों ने नहीं। म्वुनिमिपेलिटो बा सरकारी वश मान का साफ कर सकता 
है, लेडिन गहतक्ष्मी को भाइ ही उमे पवित्र कर सक्तो है यह बात हम ने 
भूलें । 

हमार देनी” लोगों का पारस्परिक्त मिलन झ्सि तरह के आयोजनो द्वारा 
हो उक्ता है इसका मैंने एक उदाहरप-मात दिया है । और पहले जो बुछ 
कहा गया है उससे इस बात का भी झानास मिलता है क्षि ऐसे ग़्लायाजनों को 
यदि नियमित रुप दिया गया त्तो देश वा कितना दवडा मंगल हा सता है। 

जो लोग गजद्वार पर भी मांगने म देश का मंगल नहीं देखते उन्हें 
देसिकिस्ट! या निराशादादी कहने वाले लोग नी हैं । जब हम हताश्वास 
होकर कहते हैं कि राजा से हमे कोई आशा नहीं रदनी चाहिए, तव यह लोग 
हमारे तैरार्य! को निराधार बताते हैं । 

मैं एक बात स्पष्ट कहना चाहता हूँ । राजा वोच-दीच मे हमे फ्रपने सिह- 
द्वार से दर हटाता है इसीलिए बाध्य होकर यदि हम झमनिर्भर होना चाहें 
तो यह सच्ची प्रात्मनिर्भ रता नहीं है ) बह तो अंगूर ख॒द हैं-डेसी प्ररिस्विति 
है ओर उससे जो सान्वना मिलनी है उसका ग्ाश्नय मैंने कमी नहीं लिया ॥ 
दूसरों के अनुभ्रह की भीस माँगता ही 'पसिमिस्ट' का सक्ष्ण है | मैं कभी यह 
बात स्वीवार नटी कर सकता क्षि गले से चाइर लटकाकर निश्ञा के तिए 
विकले दगेर हमारी गति नहों है । मेरा स्वदेश पर विद्धान है, मैं आाजशक्ति 
का झादर करता हूँ। मैं ऋच्छो तरह जानता हूँ कि क्ली-न-क्मसी उपाय से 
जिस स्वरेशीय एकता को प्राप्त करने के लिए आज हम उनुक्त हैं उसे यदि 
हम विदेशियों को क्ष्रिक प्रदनन्‍तता पर प्रतिप्लित करे, तो वहे भारत को 
अपनी चोज नहीं होगी, वह बार-बार ब्यथे होनी । भारत के यपार्य प्र को 
हमे ढूँद निक्ञालवा है । 

मनुष्य भनुष्य में आउमीय अम्बन्ध स्थापित करना, यही भारत का मुख्य 
अयाप चिरकात से रहा है। दुर के नातेदारो से भी सम्बन्ध रखना चाहिए, 
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सन्तानों के वयस्क होते पर भी उनसे सम्बन्ध ध्विशित नहीं होने चाहिएँ, गाँव 
के घोगो के गाय वर्ण या अवस्था वा विचार ज़िये बगैर, झात्मीयता वीं रक्षा 
बरनी चाहिए--मही हमारी परम्परा रही है | गुस्युरोहिव, अतिथि-भिश्ृत्, 
भूस्वामी-पजाभृत्य सवके साथ यथोचित सम्बन्ध निर्धारित श्यि गए हैं । ये 
दैदल शास्त्रोवत नैतलिव सम्बन्ध नहीं, ये दृदय के सम्बन्ध हैं) गाँव में विसी 
वो हम पितातुल्य मावते हैं, किसी को पुश्रतुल्य--वोई हमारे लिए भाई के 
अमान है। जिस विसी के भी साय हमारा ययार्थ सम्पक होता है, उसे हम 
भ्रपवा मानेशर बना लैते हैं। इसीलिए व्रिसी भी ग्रवस्था में मं किसी भनुष्य 
की झपने दार्य-साधन के लिए उपयुक्त मशीन या मीन का एक पश्ग नहीं 
समभो । इस वात के ग्रच्छे-चुरे दोनो हो पक्त हो सकते हैं, लेकिन यह हमारी 
स्वदेशीय परम्परा है--भारत वी ही नहीं, यद सारे पूर्वी जगतू की परम्परा है। 

जापान-युद्ध वा दृष्टान्त देवर इस बात को स्पष्ट किया जा सकता है । 
पुड्ध में याग्थिकता है, इसमें सन्देट नहीं । सैनिकों को यन्दवत्‌ बनता पडता है, 
यन्त्र वी तरह चलना पड़ता है । लेकित इसके बावजूद जापान की सेना 
यान्विक्ता के उपर छठ सकी है। उसके सैनिक प्रत्थ, जड़वस्तु-जैसा व्यवहार 
भही करते, भ्रौर ने वे रबतोन्मत्त पशुम्ो बी तरह हैं। उनमे से प्रत्येक व्यक्ति 
पूमकाडो' के साथ, भौर इसी यूत्र से अ्पते देश के साथ, एवं विशिप्ट सम्बन्ध 
दा धनुभव फरता है। इसो सम्बन्ध के नाम पर वह झपना बलिदान केरने के 
लिए प्रस्तुत है। इसी तरह प्रात्तीन भारत मे सैनिक भपने राजा या स्वामी के 
माम पर झास्त्र-धर्म निभाते हुए प्रॉत्मोत्सर्ग करते थे । रणभूमि में वे शतरण 
के प्यादों की मौत नही मरते थे; मनुष्य वी तरह मरते थे-हृदय के सम्बन्ध 
लेकर, धर्मं का गौरव लेकर । इससे युद्ध अक्सर एक विरादू झात्महत्या का 
झूप ले लेता था, ओर पश्चिम के लोग इसे देखकर कह उठते थे : यह एक 
अद्भुत चीज है-पर यह युद्ध नही // बुद्ध में ऐसा ही गझदुभुत ध्यवहार 
दिखाकर जापान दुनिधा-मर मे धन्य हुआ है । 

जो झुछ भी हो, हमारी प्रवृत्ति ऐसो ही है। हृदय-सम्वन्ध के द्वार हम 
प्गोजन-सम्बन्ध को सशोघित वर लेते है, तनौ हमारा व्यवद्धार चलता है | 
इससे हमे अनावश्यक दायित्व भी ग्रहण करना पड़ता है। प्रयोजन का सम्बन्ध 
सवीर्ण होता है--ऑँफिस तक द्वी सोमित । यदि दो व्यवितयों मे वेवल प्रम 
और भूत्य का सम्बन्ध हो तो काम करने और तदताह बाँटने से ही वह पूरा 
हो जाता है। लेकिन यदि झात्मीयता का सम्बन्ध भी स्वोकार किया गया तो 
उसका दायित्व विवाह-भाद-जैंसे विजी दामो तक पहुँचता है। 

जो वांत॑ मैं कहना चाहता हैं उसका एक और आधुनिक दृष्टान्त देखिए 
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मैं राजज्ञाही और ढावा वी प्रादेशिक कॉन्फरनसो में उपस्थित था। मैं इन 
कॉन्फरन्सो को काफी महत्त्वपूर्ण सममता हूँ, लेकिन मैंने झाश्वर्य के साथ देखा 
कि इनमे काम की अपेक्षा अतिथि-सत्कार का भाव हो अधिक स्पष्ट था । ऐसा 
लगता था कि मै बारात मे गया हूँ--आहार-विहार और मनोविनोद के लिए 
लोगो का इतना तकाजा था कि बचारे निमन्त्रणकर्तता परेशान हो उठे । यदि वे 
कहते 'तुम दश-कार्य के लिए आए हो हमारा सिर खाने नही । प्राखिर खाने- 
पीने-सोने के बारे मे, लेमनेड-मोडावाटर-घोडागाडी के बारे मे, हमसे इतनी 
अधिक माँग क्‍यों करते हो” तो अन्याय न होता । लेविन काम की दुह्ाई देकर 
खाली बैडे रहना हमारे-जैसे लोगो की प्रकृति के विरुद्ध है। हम शिक्षित होने 
के नाते चाहे जितने व्यस्त हो जाये, झामन्त्रणकर्ताआ को बाम के अलावा 
और भी बहुत-सी बातो पर ध्यान देना पडता है । काम को भी हम हृदय के 
सम्बन्ध से वब्चित नही रखना चाहत । वस्तुत कॉन्फरन्स के वार्यपक्ष ने हमारे 
चित्त का उतना आकपित नही किया जितना आतिश्यपक्ष ने । कॉन्फरन्स भपने 
विलायती ६ रीर से इस दक्ी हृदय वो दूर न रख सकी । कॉन्फरन्स मे गाने 
वाले लोगो की भातिथ्यभाव से, आत्मीयभाव से, सवद्धोना करना झआमन्वण- 
बारी ग्पना कतंव्य समभते थे। इससे उनका परिश्रम, बष्ट और भ्रथेव्यय 
कितना बढ़े गया यह वही लोग समभ सवते हैं जिन्होने स्वयं अपनी आँखों से 
सव-बुछ देखा । बाग्रेस मे भी जो झातिथ्य का पक्ष है वही स्वदेशी है, झौर 
यही देश को प्रभावित करता है । जो काम का पक्ष है वहू तो बस तीम दिन 
की चीज है, साल-भर उसका आभास ही नही मिलता । अतिथि के प्रति सेवा- 
मम्बन्ध विशेष रूप से भारतीय प्रद्नति के अनुगत होते है ॥ इन सम्बन्धो को 
बड़े पैमाने पर कार्यान्वित करने का जब कोई झवसर मिलता है तो हमारे 
देश के लोग बहुत खुश होते हैं | जो झ्ातिथ्य घर-घर के व्यवहार-प्राचार मे 
बरता जाता है उस्नीको बड़े परिमाण मे परितुष्त करने के लिए भ्राचीत काल 
मे बड़े-बडे यज्ञ अनुष्ठान होते थे | बहुत दिनों से वे सब सुप्त हो गए हैं, 
लेकिन भारत उन्हें भूला नही है, इसलिए जब भी किसी देश-बाये के उपलक्ष्य 
में लोग एकत्रित होते है, भारतलढ्ष्मी अपनी अ्व्यवहृत ग्रतिथिशाला का द्वार 
खोलकर अपना प्राचीन आसन ग्रहण करती है। काग्रेस-कॉस्फरन्स मे बिला- 
यती वक्तृताम्रों को धूम और तालियो के निनाद म--ऐसे कठित सभास्थल में 
भी--हमारी माना भारतलक्ष्मी स्मितमुस से अपने घर की सामग्री वितरित 
करती है। इधर-उधर जो कुछ हा रहा है वह उसके ठीक समभ में भी नहीं 
आता, वह अपने हाथ से बनाया मिप्टान्न सबको खिलाकर चल देती है। माँ 
का मुख और भी प्रफुल्लित होता, यदि वह देख सकती कि प्राचीन यज्ञ की 
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तरह दस प्राधुविद यज्ञ में भी सब ताह वे लोग है, वेवल पढ़े-लिसे, घटी- 

अनधारी नहीं, निमन्ध्रित-प्रतिमस्थित, छोटेन्बडे सभी एकत्रित हुए हैं । यदि 
ऐसा होता धो शायद ग्राउम्बर कम हो जाता, सबके हिस्गे में भोज्य भी वम 
पड़ता, तेजिन प्रानद्द में, मंगल से, माता हे झआाप्षीर्वाद से, समस्त यज्ञ परिपूर्ण 
हो जाता । 

जो बुछ भी हो, यह तो स्पष्ट है कि मारतवर्ध जब बाम वरने बैठता है 
तब भी मानवन्मम्बन्य वे माधुर्य को भूल नहीं पाता, मानव-सम्-बन्ध वा सारा 
दायित्व वह स्वीकार करता है। इस तरह की श्रतावश्यक जिम्पेदारी लेकर 
ही भारत न घर-घर में उँच-नीच, ग्रृहर्थ झौर ग्रागत्तुर, संबके बीच घनिष्ठ 
सम्बन्ध-ब्यवस्था स्थापित वी है। इसीलिए हमारे देश में तालाब, सराय, मद्िर 
प्रस्था-्लगडों के प्रतिपालस-गृह इत्यादि के लिए कभी जिसी को चिंतित नहीं 
होता वहा, ये चीजें गदा उपलब्ध रही है। यदि श्राज ये सामाजिक सम्बन्ध 
विश्विष्ठ हो जायें, यद्वि अन्नदात, जलदान, प्राश्नयदान, स्वास्थ्यदाव और 
विद्यादान-जम सामाजिक कत्तंव्य मसाज से स्वलित हो जायें, तो भी हम 
विलकूल नि गहांस नहीं होंगे। 

घर पौर गाँव के धुद्ध सम्बन्धो मे ऊपर उद्थर प्रत्येक व्यवित का विश्व 
के साथ योग सम्पादन बरनले के लिए हिंदूर्म से पथ दिसाया है । प्रतिदित पच« 
यज्ञ वे ढादा हिल्दूधमम ते समाज ने प्रत्येक सदस्थ को इस बाते का स्मरण 
कराया है कि देवता, ऋषि, पितृ-पुरष, समस्त मानवजातिंग्रौर पशु-पक्षी के 
साथ उमा मगलमय सम्बन्ध है। दि इस सम्बन्ध का ययाथे रुप से पालन 
जिया गया तो प्रत्येक व्यत्ित नें लिए और सारे विश्व वे लिए वहू वल्याण- 
प्रद हागा । हर 
हमारे समाज में झ्ाज़ वया यह सम्भव मही है कि इसी उच्च भावना से 
प्रत्येष' व्यविन बा सारे देश के साथ प्रात्यिटिव सम्बन्ध स्थापित दिया ज्ञाय ?ै 
क्या प्रत्येय व्यवित देश को स्मरण करके रोज एक प्रसा, या उससे भी कस-- 
आधी मुद्दी चाइल--नहीं दे सकता ? हिन्दूर्म क्या हम सबको प्रेतिदित इस 
भारत के साथ--हमारे देवता ग्रो के विहारस्थल, हमारे प्राचीन ऋषियों के इस 
तपस्याथरम्र के छाथ-भरत्तित के बन्धन से नद्ही बाँध सकता ? स्वदेश के साथ 
हमारा मगल्मय सम्बन्ध क्‍या भ्रत्येक व्यकित वी अपनी चीज नहीं होगा ?ै 
विद्यादान, जलदान इत्यादि मगलअर्म विदेशियों के हाथ में सौपकर हम उन्हें 
अपने प्रयास से, अपनी बिता और अपने हृदय से विलद्ृल ही विस्छिन्त कर 
देंगे ? सरकार आज बगात में जलकप्टनिवारण के लिए पचास हचार रपये दे 
रही है। मात्र लीजिये, हमारे प्ान्दोलन वे दवाव से सरकार पचाम जा देती 
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है, और जलकप्ट दूर हो जाता है। परिणाम वया होगा २ यही कि महायता 
लाभ-कल्याण-लाभ का सूत्र , जिससे देश के हृदय ने इनने दिनों समाज में काम 
करके तृप्ति पाई थी, विदेशी के हाथ मे समर्पित कर दिया जायगा। जहाँ देश 
का उपकार हाता है वहाँ देश अपना हृदय स्वभावत अपित करता है । हम 
निरन्तर शिकायत करने रहते हैं कि देश का रुपया विभिन मार्गों से विरेश जा 
रहा है। लेकिन देश का हृदय यदि जाय, देश के साथ हमारे वल्याण-सम्बन्ध 
एक-एक करके विदेशी गवर्नमट के हाथ मे पहुँच जावे, हमारे पास उनमे से 
कुछ न रहे तो क्या यह विदेशगामिनी प्म्पत्ति-घारा से कम आपत्तिजनक 
विपय होगा ? हम सभा करते हैं दरखास्त भेजते हैं--लेकिन देश को इस 
तरह सम्पूर्ण रूप से दूघरे के हाथ सुपुई बर देने के प्रयास को वया हम देश- 
हितैपिता कह सबले हैं ?े इममे देश-कल्याण कभी तहीं हो सकता। इसको 

देश का प्रथ्रय स्थायो रूप से नहीं मिल सकता, क्योकि यह भारत का धर्म नही 
है। हमने अपने दूर के सम्पक्षियों को, अपने गरीब-से-गरीब मातेदारों को भो 
कभी परभिक्षावलम्बित नही होने दिया, उन्हे दूर नहीं किया, अपनी सन्तानो 
की तरह उन्हें ग्रादर का स्थान दिया, वडे कष्ट से उत्पत्न किये हुए झन्न मे 
हमने सबंदा दूर कुट्वियों का हिस्सा लगाया है--इसे हमने कभी पसामान्य 
बात नहीं माना । फिर भी क्या आज हम यह कहेंगे कि जनवी-जन्मभूमि का 
भआर हम वहन नहीं कर सकते ? क्या विदेश्ञी ही सदा हमारे देश को भनन्‍्न- 
जल प्रौर विद्या की भीख देंगे, झौर हमारा कर्त्तेज्य इतना ही है कि सिश्ञा की 
मात्रा कम हो तो चीत्कार करते रह ? क्दापि नहीं। स्वदेश का भार हममे 
से प्रत्येक वा प्रतिदिन ग्रहण करना है--इसोमे गोरव है, यही हमारा धर्म 
है। ग्राज वह समय ग्रा गया है जवकिे भारतोय समाज एक विज्ञाल स्वदेशी 
समाज हो उठेगा और प्रत्येक व्यक्ति समकेगा कि वह झकेला नहीं है, छ्षु् 
होने पर भी उसको कोई उपेक्षा नही करेगा झौर क्षुद्रतम की भी उपेक्षा वह 
स्दय नहीं कर सक्षता । 

यह त् उठ सकता है कि व्यवितिगत हृदय का सम्बन्ध एक विस्तृत क्षेत्र में 

व्याप्त नही हो सकता । कसी छोटे गाँव को हम प्रत्यक्ष रुप से अपना सकते 
हैं, उसका सारा दायित्व स्वीकार कर सकते हैं। लेक्नि यदि परिधि विस्तीण 
हो। सो 'मरीस' जले जरूस्‍त पडेगे। ३ सारे दक्ष को हम उस नरह अपना नहो 
सकते जैसे कि गाँव को । अव्यवहित भाव से देश-का्य नहीं किया जा सकता, 
उसके लिए यत्र का सहारा लेना हो पडेग्रा, श्लौर चूँकि यत्र हमारो अपनी 
चीज नही है इसलिए उसे विदेश से ही लाना हागा। क्ारखान का सारा 
साजन्ममान, सारे क्ातून, ग्रहण किये वर यत्र नही चल सकता । 


* 
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यह बात प्रसगत नही है। यत्रो वी स्थापता तो करनी हो होगी, भौर 
फ़िर यत्र के नियम भी मातते होंगे--वाहे वै किसी भी देश के हो--अन्यवा 
सब-बुछ व्यर्थ होगा । यह बात पूर्ण रूप से स्वीवार करते हुए भी वहना 
पड़ेगा कि भारतवर्ष वेबल यत्र से नहीं चल सकता। जहाँ हमार व्यक्तिगत 
हृदय-सम्बन्ध का हमे प्रत्यक्ष रुप से अनुभव ते मिले वहाँ हमारी समस्त प्रकृति 
पाकपित नहीं हो सकतो। इसे हम भ्रच्छा कहे या बुरा, इसकी निंदा करें या 
प्रशसा, यह सत्म है । भौर यह वात हमे ध्यान भे रतनी ही होगी, यदि विसी 
काम में सफलता प्राप्त करनी है ३ 

हम स्वदेश को कसी विश्वेप व्यक्ति कै दीच उपलब्ध करना चाहते हैं । 
हम चाहते हैं बोई ऐसा झादमी हो जिसमे हमे सारे समाज की प्रतिमा दिखाई 
पड़े | हम सोचते हैं, उसी पर प्रवलम्बित होकर झपने बृहत्‌ स्वदेशीय समाज 
की भक्त करेंगे, सेवा करेंगे; भौर उसके सयोग से ही समाज के प्रत्येक सदस्य 
के साथ हमारे योग की रक्षा होगी। विंसी समय, जब राष्ट्र और समाज एक्> 
दूसरे से प्रविच्छिन्त थे, राजा वा पद ऐसा हो था। भ्रव राजा समाज के 
बाहर है, इसलिए समाज दोप॑हीन हो गया है। दीघंकाल तव' गाँवो को खडित 
रूप से श्रपना काम अपने-प्राप सम्पलत करना पडा है। स्वदेशी समाज का 
उचित सघटन या विकास नहों हो मंका । हमारे वक्तव्य वा त्तो किसी तरह 
पालन हो रहा है, प्रौर इसीलिए प्राज भी हममे मनुप्यत्व बावी हैलेक्नि 
हमारा बत्तंव्य शुद्र हो गया है और इसीसे हमारे चरित्र में सको्णता ने प्रवेश 
किया है । सवीर्ण पूर्णता में सदा के लिए झांवद्ध रहना स्वास्थ्यक्र नहीं होता। 
जो टूट चुका है उसके लिए हम श्लोक नही करेंगे । बल्कि जितवी रचता करती 
है उसीकी भोर अपने समस्त चित्त वो प्रयुक्त करेंगे। झजवल जड़भाव से-- 
बाध्य होकर--जो कुछ किया जा रहा है, उसीको होने देवा हमारे लिए कभी 
श्रेयस्कर नही हो सक्तता 

इस समय हमे एक समाज-तायक वी जरूरत है । उप्तके साथ परिपद्‌ होगी, 
सहायक होगे, लेकिन प्रत्यक्ष रूप से वही हमारे समाज का अधिपति होगा । 
उसीके दीज प्रत्येक व्यक्ति को सामाजिक एकता का बोध होगा झाज यदि 
किसी से सम्राज-कार्य करने को कहा जाता है तो 'कंसे करे, वहाँ वह, 'क्सिके 
साथ क्या करना होगा' इन सब प्रइनो से उसका सिर चकरा ज्ञाता है। एक 
हरह से हमारे लिए यह सौभाग्य की वात है कि अधिकाश लोग ऋपना कढुंव्य 
स्वय निर्धारित नही करते । ऐसी दद्या मे व्यक्तियत प्रयासों को निर्दिष्ट पथ पर 
ले जाने के लिए एक केन्द्र की जरूरत है ! हमारे समाज मे कोई ऐसा दल नहीं 
है जो इस केन्द्र का स्थान से सके । हम कितने ही दलो को देखते हैँ सबकी वही 
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हालत है। उत्साह के पहले धक्के से वे कुछ आगे बढ़ते है. उनके कार्यवृक्ष मे 
फूल खिलते है, लेकिन फ्ल नही लगते । इसके वहुत-से कारण हो सकते हैं; 
लेकिन मुख्य कारण यही है कि दल का प्रत्येक व्यक्ति अपने-आपमे दल के 
ऐक्य को दृढ़ भाव से अनुभव नही कर पाठा, ऐक्य की रक्षा नहीं कर पाता । 
दायित्व शिमिल होता है, प्रत्येक के के पर से पिर डात है और प्रल्त मे 
दायित्व कोई झाश्रय-स्थान नहीं ढूँढ पाता । 

अब इस तरह से हमारा समाज नहीं चल सकेगा । बाहर से जो झवित 
समाज पर वराबर अधिकार करती जा रही है वह दृढ़ है, ऐक्पयबद्ध है। उसने 
विद्यालय से लेकर दुकान तक हमारी प्रत्येक वस्तु पर कब्जा करके सर्वत्र अपने 
एकािपत्य का प्रत्यक्ष परिचय दिया है--कभी रथूल रूप से, तो कभी सूक्ष्म 
रूप से । यदि समाज को उससे झ्पती रक्षा करनी है तो अत्यन्त निश्चित रूप 
से अपने-आपको सेभालता होगा । इसका एक-मात्र उपाय है विसी ऐसे व्यक्त 
का चुनाव बरना जिसमे समाज का प्रत्येक सदस्य अपने-आपको प्रत्यक्ष कर 
सके । ऐसे व्यक्ति के एकािपत्य को, शासद को, वहन करने में हमे अपमान 
का बोय नही होता चाहिए, बल्कि इस शासन को हमे अपनी स्वाधीतता का ही 
एक झ ग समभना चाहिए। समाजपति कभी अच्छा हो सकता है, कभी बुरा । 
त्रेक्नि यदि सप्ताज जाएत रहे तो यह व्यक्षित स्थायी झनिष्ट का कारण कभी 
नही हो सकता । वास्तव में इस तरह के अधिपति का अभिषेक समाज को 
जागृत रखते का अच्छा उपाय है| समाज यदि एक विशेष केद्ध-स्थात पर 
प्रपने ऐक्य वो प्रत्यक्ष रुप में उपलब्ध करे तो उसकी शक्ति अजेय होगी । इस 
एकाधिपति के निर्देशन मे देश के विभिन्‍न भागों में विभिन्‍न नायको की नियुक्ति 
होगी । ये नायक समाज की सभी जरूरतें पूरी करेंगे, मगल कर्येचालता भौर 
ड्यवस्था-रक्षा का भार इन पर होगा, और रापाजपति के सामने ये सभी 
जिम्मेदार होंगे । 

मैं पहले ही कह चुका हूँ कि समाज के थत्येक व्यक्ति को प्रत्यह कुछ-न-कुछ 
स्वदेश के लिए देना चाहिए , चाहे वह कितने ही अल्प परिमाण में वयो न हो | 
विवाह-5से शुभ कर्मो के लिए जिस तरह प्रत्येक परिवार में एक 'कोप' खोला 
जाता है, वैसे ही स्वदेशो समाज वी रचना के लिए एक कोप स्थापित करना 
और उसके लिए धन जमा करना कोई कठिन काम नही है। ऐसा सग्रह यदि 
यथास्थान क्या गया तो धन की कमी नहीं रहेगी । हमारे देश्ष मे स्वेच्छापूर्वक 
दिये हुए दान से वड़ेन्वड़े मठ-मन्दिर चल रहे हैं. क्या समाज अपना आशथय- 
स्थान स्वय नहीं बना सकता ? विज्येपत. जब यह स्पष्ट है कि ऐसे सग्रह से 
शर्त, जल, स्वास्थ्य और विद्या के सस्वन्ध मे देश का भाग्य सुघारा जा सकता 
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है, तो हमारी इृतशता-भावना वभी निशनेष्ठ नहीं रहेगी । 

इस समय मेरी दृष्टि वेवल बगाल पर ही है। यहाँ समाज वा प्रधितायक 
चुनव॒र यदि हम सामाजिक स्वाधीनता वो उज्न्वल और स्थायी बना सकें, तो 
भारत के भन्याय प्रदेश भी हमारा भनुमरण करेंगे । भौर इस तरह जब भारत 
का प्रत्येक भाग भ्पने-भाषमे सुनिदिष्ट ऐक्य उपलब्ध वरेगा, तब सभो 
विभागों वा पारस्परिक सहयोग भो भ्रासान होगा । ऐक्य वा तियम जब कसी 
स्थान पर प्रतिष्ठित होता है, तो उसका प्रसारण भी होता है। लेक्नि 
विच्छिल्लता वा ढेर दइते-ददते बितभा हो बडा बयो न हो, उसमे ऐवप निर्माण 
नहीं होता । 

जापात इस वात वा दृष्टान्त हमारे सामने रुसता है वि युग वे साथ उदय 
वा सामण्जर्य कंगे स्थापित हो, राजा के साथ स्वदेश वा सयोग-साधन वैसे 
हो, इस दृष्टान्न पर ध्यान देकर हम धपने स्वदेशी समाज ते संगठन प्ौर 
संचालन मे विए समाजपति झौर समाजतत्र दोनों वेः वास का समन्‍्दय करा 
सवते हैं--एक विशेष ख्यक्ित बे: दीच स्वदेश का प्रत्यक्षीफरण हो सकता है, 
और एस स्यक्षित का झासन स्वीवार करके समाज की ययाप॑ सेवा भी वी जा 
सबती है। 

प्रात्मशक्लि को एक विशेष स्थान पर मंचित वरना, इस विशेष रघान को 
उपलब्ध करना, स्‍ौर इसके भराघार पर ऐसी व्यवस्थाननिर्माण्र करता जिसका 
सर्वेत्र प्रयोग हो सके, हमारे लिए प्रत्यम्त श्रावश्यक हो गया है। यह बात तो 
धोड्या-सा विचार बरने पर स्पप्द देखो जा भवती हैं । प्रपती वार्य-सुविधा के 
जल्िए, या विसी भौर कारण से, गवर्नमेट बंगाल वो दो हिस्सों में वाँदना 
चाहती है। हमे भागका है कि इससे बगदेश दुर्बंल होगा । इस भाशवा को 
ब्यवत वरने के लिए काफी रोना-प्रोटना हो चुका है। लेदिन हमारा विलाप 
यदि वृधा सिद्ध हो तो वया हमने विलाप करके ही भपना वर्लव्य चुका दिया ? 
देश के विभाजन से जो प्रमगल घटेगा उसके प्रतिवार के लिए देश में कही कोई 
व्यवस्था नहीं वो जायगी ? व्याधि का दोज बाहर से शरोर में प्रवेश ने करे 
तो भच्छा हो है, लेकिन यदि वह प्रम्दर पहुँच जाय तो क्या शरोर में व्याधि 
को गोकने वी, स्वास्थ्य वो फिर से प्रतिष्ठित करने की बोई शक्ति नहीं 
रहेगी ? ऐसो शक्ति को यदि हम समाज मे सुदइ भौर सुस्पप्ट बनाएँ, तो बाहर 
से बंगाल को कोई निर्जीव नही कर सकेगा । सारे जश्मो को भरना, ऐड्य बी 
रक्षा बरता, मूछित को सचेतन करना, इसी शक्ति बा वास है । भाज विदेशी 
राजपुरुप 'संत्वर्म' के पुरस्कार-स्वरूप हने उपाधियाँ देते है। लेकिन सत्वर्म 
का भाशीर्वाद स्वरेश के हाथो मिले, दभी हम धन्य होगे । यदि समाज में ऐसी 
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झक्त स्थापित न वो गई जिससे वह हमे भारतीय को हैसियत से पुरस्कृत करे 
तो हम सदा के लिए झपनो विज्ञेप साथेकता से बचित रहेगे। हमारे देश मे 
कभी-कभी मामुलो कारणों से हिन्दू-्मुसलमानो मे सधर्ष होता है। इस विरोध 
को प्रिटाकर दोनो पक्षों में प्रीति और शाति स्थापित करने को क्षमता, दोनो 
पक्षो के अधिकार नियमित करने की क्षमता, यदि किसो के पास मे हो तो 
समाज बार-बार क्षत विक्षत होगा भौर उत्तरोत्तर दुदेल होगा । 

इसलिए किसी एक व्यक्ति का च्ाश्वय लेकर समाज कौ एवं जगह झपना 
हृदय स्थापित वरना होगा, ऐक्य को प्रतिष्ठित करना होगा, वर्ना शेविल्य 
और विनाश से बचने का बोई उपाय दिखाई नहीं पडता । 

बहुत से लोग मेरी बात को साधारण भाव से स्वोकार करते हुए भी 
सोचेंगे कि जो मैंने सुझाया है वह झअसाध्य है। थे पूछेंगे 'डइस समाज-भापक 
के निर्वाचन कंसे होगा, और निर्वाचित ब्यक्ति को सभी लोग स्वीकार वयो 
करेंगे ? पहले सम्पूर्ण व्यवस्थातन्त्र को स्थापित करना पड़ेगा, तभी समाजपति 
की प्रतिष्ठा सम्भव होगी! इत्यादि । 

मेरा कहना यह है कि इस तरह को बहस छेडकर आदि झन्त की विवेचना 
करने बेंठे, तो कार्य-क्षेत्र मं क्भी उतर ही नहीं सकेंगे। ऐसे विसी व्यक्ति वा 
नाप लेना कठित है जिससे कोई भो आदमी था कोई भी दल अप्रसस्न न हो । 
देश के सभी आदमियों का परामर्श लेकर निर्दाचन करना असम्भव है | 

हमारा पहला वाम है जैसे भी हो सके एक संमाजनायक चुनना, उसका 
आदेश स्वीकार करना, और फिर घोरे-धोरे उसके चारो झोर व्यवस्थातन्त्र को 
रचना करना। यदि यह माल लिया गया कि समाजपति घुनने वा भ्रस्ताव 
समयोचित है भौर राजा समाज के अन्तर्गत न होने से अधिधायक का अभाव 
खटक्धा है, यदि विदेशियों से चल रहे सघर्ष भे झधिकारच्युत समाज अपने- 
आपको फिर से सगठित वरने के लिए उत््ुक है, तो फिर किसी योग्य व्यक्ति 
को खड़ा करने कुछ लोग उसके निर्देशन मे काम में जुट जायें । देखते-ही- 
देखते समाज-राजतन्त्र प्रस्तुत होगा। पहले से हिसाव लगाकर जिसकी हम 
आशा तक नहीं कर सकते थे वह भी हम प्राप्त करेंगे। समाज की अन्तनिहित 
बुद्धि इस क्षेत्र का सचालन-भार अपने-आप ग्रहण वर लेगी । 

समाज में सदा ही शक्तिमाव्‌ लोग नही होते लेकिन देश को शक्ति अलग- 
झलग स्थानों पर जम्ता होकर ऐसे लोगो को प्रतीक्षा करतो है । जो झक्ति 
योग्य अधिनायक के अभाव से कार्येशील नही हो पाती उस्ते यदि सुरक्षित स्थान 
भी न मिले तद तो समाज फूटे घडे की तरह खाली हो जायगा | यदि समाज- 
पति मे पूर्ण योग्यता न भी हो, उस पर झवलम्बित होकर समाज कौ शक्ति 
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भौर भात्मचेतना सगटठिति होगी । वाद में जब सौभाग्यवध्ष इस शक्ति-सचय के 
साथ योग्यता का मिलन होगा, देश का मंगल प्राइ्चर्यजनक शक्ति के साथ 
भपमने-भापकों स्॒वृत्र विस्तारित वरेगा। हम छोड़े दुकानदार वो तरह समस्त 
नफा-नुवसान तुरन्त देखना चाहते हैं, लेकिन बड़े रोडगार वा हिसाव ऐसे 
नहीं चल्तता। देश में कभी-कभी ऐसे क्षण भ्राते हैं जद महाव्‌ लोग साल-भर 
का हिसाव तलब करने हैं, भौर सारा हिसाव एक बहुत बड़े खाते में लिखकर 
उनके सामने अस्तुत क्या जाता है । सम्राद भशोक के राज्यवाल में बौद्ध 
समाज का हिसाव भस्तुत किश्ा गया था | इस समय हमे दफ़्तर खुता रखना 
है, काम चलाते रहना है, जब महापुरप हिलाव माँगेगा हम प्रप्रस्तुत न हो, 
हमे सिर न शुकाना पड़े, हम दिखा सकें कि खजाना बिलबुल्त ही साली नही है। 
ऐसा व्यकित, जिसे हम समाज मे सर्वोच्च स्थान दे सके, इच्छा करते से ही 
नहीं मित्र जाता। राजा प्रजा से स्वभावत बड़ा नहीं होता, राज्य ही उसे 
महात्‌ बनाता है । जापान का मिवराडों जापाने के सारे विद्वानों, सापवी भौर 
वीरो के हो द्वारा बड़ा हुभा है । हमारा समाजपति भी समाज की महत्ता से 
ही महान्‌ होगा समाज के सब बड़े प्रादमी हो उसे वहा बनायेंगे। मन्दिर 
का स्वर्ण-शिक्षर भपने-भाष ही ऊँचा नहीं होगा, मन्दिर की ऊँचाई से ही वह 
ऊँचा होता है। 
मैं भच्छी तरह जानता हूँ कि मेरे प्रस्ताव को चाहे बहुत-से लोग स्वीकार 
करें, इसके कार्यान्वित होने में बाघाएँ हैं। प्रस्तावकर्ता वी भयोग्यता, भौर 
अन्य बहुत-सी प्रासगिक-अप्रासगिक त्ुटियों के सम्बन्ध में बहुत-सो स्पष्ट बातें 
झौर बहुत-से भस्पष्ट सकेत--यदि सुनाई पड़ें तो झाश्चर्य वो बात न होंगी। 
मेरा नम्र निवेदन है कि भाप मुझे क्षमा कर दें । झाज वो सभा में में भात्म- 
प्रचार के लिए नहीं भागा हूँ, यह बात कहने से भी महकार व्यवत होता हैं | 
इसीलिए मैं कुठित हूँ। मैं भाज जो कह रहा हूँ उसे कहने के लिए सारे देश में 
मुझे उद्यत क्या है। यह मेरी प्रपनी घात नही, झपनी सृष्टि मही--थह बात 
केवल मुभसे उच्चरित हुई है। झापके मम में यह सन्देह नहीं होना चाहिए 
कि मैं अपने ग्रधिकार भौर योग्यता को स्रीमाप्नो को भूलकर स्वदेशो समाज 
के मंगल-काय में अपने-धापको उच्चस्थान पर खड़ा कराने का प्रयत्त कहूँगा। 
मैं तो केवल यही कहूँगा--पग्रामो, टूम सब भपने मन को देश के लिए प्रस्तुत 
करें” छ्ुद्र दलबन्दी, वृतर्क परनिन्‍्दा सश्यय भोर घूतता से दृदय को मुक्त 
करके झाजे मातृभूम्रि के विशेष प्रयोजत के दित जननी के भाह्नात के 
दिव-चित्त को उदार बनायें, कर्म के प्रति प्रनुकूल बनायें । लक्ष्यहीन, भति- 
सूक्ष्म युक्तिवाद की व्यर्थतरा का हम परित्वाग करें; आत्मामिमान वी शत- 
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सहसन खतदूपात्तें जडो का हृदय को झेवेरी गरृहा से उच्चाटन करें, समाज के 
घून्य आसन पर विनम्र भाव से अपने समाजपत्ति का अभिषेक करें, आश्रयच्युत 
समाज को सनाथ बनायें । शख बज उठे, घूप का पवित्र गत्ध प्रसारित होता 
रहे, देवता की अनिमेष कल्याण दृष्टि से सारा देश अपने-प्रापको सर्वतोभाव 
से सार्थक समझे 

इस अभिषेक के बाद समाजपति क्सि-किसको अपने पास झआकपित 
करेगा, किस तरह से समाज वो कायें-अवृत्त करेगा, इस विषय में मुझे बुछ 
नही कहना । दिस्सच्देह ऐसी ही व्यवस्था का अवलम्बन करना होगा जो हमारी 
चिरम्तन सभाज-प्रकृति के अनुगत हो । स्वदेश की पुरातन प्रदृत्ति के आधार पर 
ही वह समाजपति 'नूतत' को मथास्थान यथायोग्य आसन देगा । इसमें भी 
सदेह नही कि हमारे देश में उसे विशिष्द व्यक्तियों मौर दला का विरोध सहना 
बड़ेगा । लेकिन महात्‌ पद कभी श्राराम का स्थान नही होता । सारे कोलाहल 
के बीच उसे दृढतापूर्दक, अपने गौरव की रक्षा करते हुए झविचलित रहना 
होगा। 

इसलिए जिसे हम समाज के सर्वोच्च सम्मानित स्थान के लिए चुनेंगे वह 
एक दिन के लिए भी हमसे सुख स्वच्छन्दता को झाशा नही कर सकेगा । हमारा 
उद्धत आधुनिक समाज किसी को हंदय से श्रढ्दा नहीं करता और अपने भाष 
को प्रतिदिन अश्रद्धेप बनाता जाता है। ऐसे समाज के कटकखचित, ईर्ष्या- 
सतप्त झासन पर जो बंठेगा उसे विधाता प्रचुर शक्ति और सहिष्णुता प्रदान 
करे | अपने झत करण मे ही वह शाति-लाभ कर सके, अपने कम मे ही उसे 
पुरस्कार मिले ! 

झपनी शक्ति पर झाप विश्वास रखें, झाप निश्चय समभ सकेंगे कि कुछ 
करने का समय आ गया है, आप निइचय जानेंगे कि भारत में एव रचनात्मक 
धर्म सदा से चला आ रहा है। कितती ही प्रतिकूल अवस्थाग्रों मे पडकर भी 
भारत ने सदा एक व्यवस्था का निर्माण किया है जो आज भी सुरक्षित है । 
इसी भारत पर हम विश्वास करें--अभी, इसी समय, यह भारत नूततन-पुरा- 
तन में आश्वयंजतक सामज्जस्य स्थापित कर रहा है, इसमे हम सब योग दे 
सकुं--जडतावश या विद्रोह की ताइना से इसका विरोध ने करें | 

बाहर के साथ हिंदू समाज का जो सधात चल रहा है, वह नया नहीं हैं । 
भारत मे प्रवेश करते ही झायों का यहाँ के आदिम निवासियों से तीब्र संघर्ष 
हुआ था। इस संघर्ष मे आर्यों को विजय मिली , लेकिन झनायों का ऑस्ट्रेलिया- 
अमेरिका के आदिम निवासियों को तरह अवसान नहीं हुआ। आारयों के उप- 
निवेशो से वे बहिप्कृत नही हुए। झ्ाचार विचार के सारे पायंव्य के बावजूद 
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उन्हे समाजतत्र में एक स्थान मिला । उनको साथ लेकर झारयंसमाज ने वैचित््य 
प्राप्त किया । 

झौर एक बार यह समाज दीघंकाल तक विश्लिप्ट हुआ था। बौद्ध युग मे 
बौद्ध धर्म के ग्रावर्षण से भारतीयों का विदेशियों से धनिष्ठ सपर्क स्थापित 
हुमा । विरोध के संपर्क से मिलन वर सपर्क कही झ्धिक प्रमादशाली होता है। 
विरोध में ध्ात्मरक्षा का प्रयास सदा जागृत रहता है, मिलन वी असतर्क 
भवस्था मे सहज ही एकोकरण होता है। बौद्धयुगीन भारत मे वसा ही हुमा । 
एशियाब्यापी धर्म-विस्तार के समय विविध देझ्ों के झाचार-व्यवहार-त्रिया- 
कर्म ने हमारे देश मे प्रवेश दिया, किसी को रोका नही गया। 

लेकिन इस विद्याल उच्छसलता के बीच भारत ने भपनी व्यवस्था-स्थापन 
वी प्रतिमा नही छोड़ी । जो भपता था, भ्रौर जो बाहर से झाया, दोनों को 
एकत्रित करके भारत ने फ़िर समाज को सगठित वियां, पहले से भी अधिक 
वंचिश्य का लाम क्या । इस विषुल वंचित््य में अपना विशिष्ट ऐक्य सर्वदा 
बनाए रखा । झात्मविरोध भौर झ्ात्मवडन के होते हुए भी हिंदू-समाज झौर 
हिंदू धर्म में जो ऐक्य है उसका बया झाधार है, इसका स्पध्ट उत्तर देता 
कठिन है। हिंदूं समाज की विश्याल परिधि का केंद्र दूंढ निवालना कठित है-- 
लेकिन केंद्र तो बही-न-वही है ही । किसी छोटी गोलावार वस्तु का गोलत्व 
स्पष्ट दिखाई पड़ता है, लेकिन गोल पृथ्वी को जो संडशः देखता है वह भ्रनुभव 
करता है कि पृथ्वी सपाट है इसी तरह हिदू-समाज ने परस्पर विरोधी बातों 
का समन्वय करके प्रपने ऐवय सूत्र को सजबूत बनाया है | इस ऐक्य की भोर 
निर्देश करना कठिन है--लेक्नि सारे विरोधो के दीच बह है भवश्य, भौर 
उसकी हम उपलब्धि कर सकते हैं + 

इसके बाद भारत में मुसलमान झ्राए भौर उदसे भी संघात हुआ । यह 
नही कहा जा सकता कि इस सघात ने समाज पर कोई आक्रमण नही किया । 
लेकिन हिंदूसमाज में सामज्जस्थ साधन को किया आरंम हुई। हिंदू भौर 
मुसलमान समाजों के बीच एक ऐसे सयोगस्थल की सृष्टि हुई जहाँ दोतो वी 
सीमाएँ एक-दूसरे से झा मिली । नानकपथ, कवीरपंच और निम्न श्रेणो के वैष्णव 
समाज इसके दृष्टान्त हैं। हमारे देश मे साधारण लोगी के जीवन में घ॒र्मं और 
आचार मे जो सब परिवर्तन होते रहते हैं उनकी ख़बर भी शिक्षित सम्रदाय 
नही रखता । यदि शिक्षित लोग इन परिवत्तनों से वेखबर न होते तो देख 
पाते कि आज भी सामज्जस्य-साधन की सजोव ग्रक्तिया बन्द नही हुई है। 

हाल में और एक प्रदल विदेशी सत्ता, झोर एक धर्म, अपने आ्रचार- 
व्यवहार झौर शिक्षा-दीक्षा के साथ हमारे देश में उपस्थित हुआ है । इस तरह 
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परथ्थी के जिन चार प्रमुख घ॒र्मो पर आधारित चार बुहत्‌ समाज हैं--हिन्दू, 
बौद्ध, मुमलमान और ईसाई---उन सबका भारत की भूमि पर मिलन हुभा है। 
विधाता ने सानों एक विशाल सामाजिक मिन्नन के लिए भारत में एक बडा 
रासाथनिक कारखाना खोला हो । 

यहाँ हमे एक बात स्वीकार करनी होगी--बोद्ध धर्म के प्रादुर्भाव-काल मे 
समाज में जिस मिश्रण और विपर्यस्तता ने प्रवेश किया उससे परवर्ती हिन्दू 
समाज मे भय के लक्षण रह गए हैं । नूतनत्व और परिवर्तंत क प्रति झात्यन्तिक 
सन्देह का भाव समाज वी मज्जा भे घर कर गया है। इस तरह के चिरस्थायी 
अय कौ अवस्था मे समाज आगे नहीं बढ पाता । बाह्य प्रतियोगिता में वह 
विजयी नही हो पाता । जिस समाज की शक्ति केवल आत्मरक्षा में हो प्रगुषत 
होती है बह चलने फिरने की व्यवस्था आसानी से नहो कर सकता | बोच-बीच 
मे विपत्ति और आघात की प्राशवा को स्वीकार करते हुए भी प्रत्येक समाज 
को स्थिति के साथ गति की भी व्यवस्था करनो चाहिएं भ्रत्यथा बह पगु हो 
जाता है, सकीणंता मे झाबद्ध हो जाता है, यह तो एक तरह से जीवित 


। 

चौद्ध परवर्ती हिन्दू समाज ने भपना जो कुछ है या था उसे दचाने के लिए 
और दूसरों के सम्पर्क से अपने को मवग रखने के लिए, एक जाल में अपने" 
आपको बन्द कर रखा । इससे भारतवर्ष ने दुनिया मे अपना महा स्थान गंवा 
दिया। विसी समय भारत को पृथ्वी पर गुर का आसन प्राप्ये था। धर्म, 
विज्ञान और दर्शन में भारत के चित्त मे अर्तोंभ साहस था । उसका चित्त धारो 
ओर दुर्गंम और दूरवतों प्रदेशो पर अधिकार करने के लिए झपनी शक्ति का 
प्रयोग करता था। इस गुरुसहासन से आज भारत को नीचे उत्तरना पडा है, 
उसे छात्र चनना पडा है। इसका कारण है-हमारा मानसिक मय । समुद्र व्यात्रा 
हमने भयभीत होकर बन्द ऊर दी है---चाहे वह जलमय समुद्र हो या ज्ञानमय 
समुद्र । कभी हम विश्व के थे, झाज हम श्रपने गाव के हैं। सत्य झौर रक्षा 
की जो भी स्त्री-शक्ति समाज म है उसने कौतूहल पर, परीक्षारत, साघनशील 
पुत्प-श्षक्ति को पराजित करके एकाधिपत्य प्राप्त किया है । इसीलिए ज्ञानराज्य 
में भी हम सस्कारवद्ध स्त्रेण प्रकृति के अधीन है। ज्ञान का वाणिज्य, जिसे 
भारत ने ग्रारस्भ किया था ओर जिससे बटते-बढते जागतिक ऐडवर्य को उन्नत 
किया था, झ्राज अन्त पुर मे आभूषणो के धन्दूक मे है और अपने को निरापद 
समझता है। वह भव बढता नहीं। जो हम खो रहे हैं वह कही से पूरा 
नहीं होता । 

वास्तव भे गुरु का पद ही हम खो चुके हैं । राज्याधिकार को कभी हमारे 


३६० रबोद्धताथ के तिवन्ध 


देश में चरम सम्पदा नहीं माता गया । उसने वभी देश की जनता के हृदय पर 
प्रधिवार नहीं किया, उसका प्रभाव हमारे लिए प्राणातक झ्रभाने नही रहा । 
लेबिन ब्राद्मणत्व दा प्रधिकार--र्थात्‌ ज्ञान, धर्म भौर तपस्या वा ध्रधिवार-ः 
समाज के यथार्थ प्राण का झ्राधार रहा है। जब से झाचार-्पालन ते तपस्या वा 
स्थान लिया, जब से झपनी ऐतिहासिक मर्यादा वो भुलाकर ग्राह्मणेतर लोगों ने 
शूद्र कहलाना स्वीकार विया; जद से ब्राह्मण-जिन पर नयेनतये ऐश भौर नये- 
नये तपस्याफल के वितरण का भार घा--पपना वास्तविक माहूईम्य विसर्जित 
करके समालद्वार पर पहरेदार बन गए; तभी से हम दूसरों को हुछ दे नही 
पाते भौर भपना जो बुछ था उसे भी विद्ृत फरते हैं। 
भहूं भच्छी तरह समझ लेना चाहिए कि प्रत्येक देश विश्वन्मातवव का झग 
है । विश्व-मानव को दान देने वी, उसकी सहायता करने की कौतन्‍्सी सामग्री 
वह उत्पन करता है, इसी पर प्रत्येक देश की प्रतिष्ठा निर्भर है। जब यह 
उद्भावन-शवित कोई देश खो देता है, तव वह विराद मानवन्कलेवर का 
भक्षाघातप्रस्त प्रग बन जाता है भौर केवल एक झतावश्यक दौर के हद से 
रहता है। केवल टिके रहने मे गोरव नहीं है । 
भारत मे राज्य के लिए मार-काट नही मचाई, वाणिज्य के लिए छीना- 
भपदी नहीं वी ॥ भ्राज तिन्वत, चीन, जापान योरपीय प्रम्यागतो के डर से 
छिडकी-दरवाजे दन्द करना चाहते हैं। लेकिन इन्हीं देशो ने भारत को गुु 
सैमभेकर भांदरपुर्वक भपने बीच भामन्त्रित किया था । भारत ने प्तैन्य या धन 
के जोर से सारी पृथ्वी की भ्रस्थिमज्जा को कष्ट नही दिया, सर्वत्र शान्ति, 
सास्त्वना शौर धर्म-ब्यवस्था स्थापित करके मानव-मात्र की भक्ति का अधिकार 
प्राप्त किया । यह यौरव उसने तपस्या द्वारा उपलब्ध किया, क्‍्लोर राजचनवर्ती 
के गौरव से वह कही बडा था। 
इस गौरव को सोकर जब हम प्रपनी गठरी लेकर भयभीत चित्त से एक 
कोने में बैठे थे उस समय भेग्रेजो का झ्रागमन प्रयोजनीय ही था। पभेग्रेजो के 
प्रवल प्राधात से इस भोरु, प्रातक समाज को कुद्र प्राचीर कई स्थानों पर 
टूटी । हम 'बाहर' से जितना डरते थे, दूर रहते थे; उसी मात्रा में बाहर 
हमारी गर्दन पर सवार हो गया है। अ्रव उसको दूर कौन रख सवती है ? इससे 
हमारी प्राचीर जब टूटी, हमने दो बातो का प्राविष्कार किया--हमते देखा कि 
हमारे पास क्रंसी आइचर्यंजनक शवित थी, और यह देखने मे भी टहैँमे विलम्ब 
नही हुआ कि श्राज हमारी दुर्वलता कसी झ्राश्वयेजनक है। 
आज हम ग्रच्छी तरह समझ गए हैं कि प्रपना शरीर ढाँक्कर झलग पड़े 
रहने को ही आत्मरक्षा मही कहते। प्रपनी [अन्तनिहित शक्ति को जाग्रत 
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झौर सचालित करना ही आत्मरक्षा वा भरकृत उपाय है, यह विधाता का 
निषम है । जब तक हमारा चित्त जडता का त्याग करके अपनी उद्यमशक्ति का 
प्रयोग नहीं करता तब तक झंग्रेंज हमारे मन को पराभूत करते रहगे | एक 
कोने में वैंठकर 'हाथ, लुट गए' कहते हुए हाहाकार करने से कुछ लाम नहीं। 
सभी विधयो मे अंग्रेज़ो वा बनुसरण करकं, छम्मवेश पहनकर अपनी रक्षा करने 
क्या प्रयत्न भी बेकार है--अपने को भुलावा देना है । हम असली प्रेंग्रेज़ नही 
बन सकते, नकली अंग्रेज बनकर हम भेंग्रेड को धोखा भी नही दे सकते। 

हमारी बुद्धि, रुचि, हृदय--सव-कुछ झाज पानी के भाव से दिक रहा है ( 
इसका प्रतिकार करने का एक ही उ पाय है, हम वास्तव मे जी हैँ वही बने । 
ज्ञानपूर्कं, सरल और सचल भाव से, सम्पूर्ण रूप से हम अपने भाषको 
ब्राष्त करें। 

हमारी आवद्ध शक्ति विदेशियों के विरोध से झ्राघात पाकर हो मुक्त होगी, 
वयोकि झाज पृष्दो मे उसका काम झा पड़ा है। देश के तपस्वियों ने जिस 
शर्त का सचय क्या है वह बहुम्ुल्य है। विधाता उसे निष्फत नही होने 
देगा। इसीलिए उचित समय पर उसने निश्चेध्ट भारत को कठोर पीडा देकर 
जागृत किया है । 

बहुलता में ऐक्य की उपलब्धि, दे चिश्य के बीच ऐक्य-स्थापन --यहो 
भारतवर्ष का अन्तर्निहित घर्म है। भारत पार्यक्य को विरोध नहीं समभता, 
परवीय को दात्रु नहीं समझता, बिता किसी का विनाद किये, एक बुहतू 
व्यवस्था म सभी को स्थान देना चाहता है। सभी पन्‍्यो को वह स्वीकार 
करता है, भपने-मपत स्थान पर प्रत्येक का भाहात्म्य वह देख पाता है । 

भारत का यही गुण है, इसलिए किसी समाज को हम अपना विरोधी 
समभकर भयभीत नही होंगे । प्रत्येक नए सघात से झन्तत हम अपने विस्तार 
की ही प्रत्याशा करेंगे। हिन्दू वौद्ध, मुसलमान झौर ईसाई भारत को भूमि 
पर युद्ध करके मरेंगे नहीं, महाँ वे सामज्जस्थ ढूंढ सकेंगे । वह सामज्जस्य 
अहिन्दू नही बल्कि विश्वेष रूप से हिन्दू होगा | उसके अग प्रत्यय चाहे देश- 
विदेश के हो, उसका प्राण,उसकौ झात्मा भारतीय होगी । 

यदि हम भारत के इस दिघाता निदिष्ट नियोग को स्मरण करें, तो हमारी 
लण्जा दूर होगी, लक्ष्य स्थिर होगा, भारत म जो मृत्युद्ीन शक्ति है उसका 
संघान हमें मित्रेगा । हमें यह बात ध्यान मे रखनी होगी कि योरपीय ज्ञान- 
विज्ञान को हमे सदा छात्र क्षो दरह नही ग्रहण करना है। ज्ञान विज्ञान के सभी 
प्रथा को भारत सरस्वती एक हो शतदलप में विकसित करेगी, उसकी खडिता- 
चस्या दूर करेगी । हमार भारतीय मनीपी डाक्टर जगदीअचद्ध ने बस्तुतत्त्व, 
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उद्भिदतत््व थ्ौर जन्तुतत्त्व को एक ही क्षेत्र की सीमाओ्ो में लाने का प्रयत्न 
किया है। हो सकता है किसी दिन मनस्तत्त्व को भी वे इन्हीके बीच लाकर 
छड़ा कर दें । यह ऐक्य-साथन ही भारतीय प्रतिमा का मुख्य कार्य है। भारत 
किसी का त्याग करने के, किसी को दूर रसने के पक्ष में नहीं है। वह एक 
दिन इस विवादरत व्यवधाननाकुल पृथ्वी के सामने ऐवय-पथ रखेगा जिसके 
द्वारा सवकों स्वीकार प्रौर ग्रहण किया जा सके, विराट ऐक्य के बीच सबकी 
प्रपनी-अपनी प्रतिष्ठा उपलब्ध वी जा सके। 

उस महान क्षण के झाने से पहले “एक बार तुम सव माँ वहकर पुत्तारो// 
भारतमाता प्रत्येक को प्रपने पास बुलाने के लिए, प्रमवय को मिटाने 
के लिए सबकी रक्षा करने के लिए सर्वदा व्यस्त है। उसने श्रपने 
विरसचित ज्ञानधर्म को विविंध रूपो से, विविध भ्रवसरों पर, हम॑ भवके 
प्रत्त करण में सचारित किया है भौर हमारे चित्त को पराधीनता की प्रेंयेरी 
रात में विनाश से बचाया है । ऐसी माता को मदोद ते धनिक थी भिज्ुशाला 
के एक कोने में स्थान दिलाने केः लिए प्राणपण से यत्न करो ! देश के बीचो- 
बोच, सन्तानों से परिवेष्टित यज्ञशासा मे, माता को प्रत्यक्ष रूप से उपलब्ध 
करो । जननी के जीणंगृह का कया हम सस्कार नहीं कर सकेंगे ? कही साहब 
का विल खुकाने में हमें परेशानी न हो, बद्ी हमारे प्राडस्वर में कोई कमी न 
रह जाय, इस विचार से कया हम माता की भोजन-ब्यवस्था दूसरे की पाक्शाला 
के द्वार पर करेंगे--उस माता की भोजन-व्यवस्था, जो स्वयं किसी दिन 
प्रन्‍नपूर्णा थी ॥ 

हमारे देश मे तो एक दिन धन को सुच्छ सममा था, दारिद्रय को शोमतीय 
तथा महिमान्वित करता सीखा थां। प्राज बया हम धन के सामने साप्टाप 
धूलिलुंडित होकर स्वधर्म का प्रपम्मान करेंग्रे ? बया झ्राज फिर हम प्रपती 
बवित्र, सयत, स्वल्पोपफरण जीवनन्यात्रा ग्रहण करके तपस्विनी जननी की 
सेवा में नियुक्त न हो सकेंगे ? हमारे देश में केले के पत्ते खाना कभी लज्जा- 
स्पद नही माना गया । झरकेले-प्रकेले खाने में ही हमे सदा लज्जा का बोष 
हुप्रा । क्या वह लज्जावोध हमें फिर झे नहीं होगा ? वया प्राज हम सारे 
देश की खातिर अपने किसी भ्राराम या भ्राइवर का परित्याग नही कर सकेंगे ? 
जो हमारे लिए किसी दिन सहज था वह वया प्राज असाध्य हूं ? कदापि नहीं। 
आत्यतिक दुघ के समय भी भारत का नि.श्ब्द, प्रकाण्ड प्रभाव धरर्यपूर्वक 
विजयी हो सका है । मुझे विश्वास है दि हमारी चार दिन की सुखस्थ विद्या 
उस चिरतन प्रभाव का उल्लघन नही कर सकेगी । में अच्छी तरह जानता हूँ 
कि भारतवर्ष का ग्रम्भीर प्राद्दात हमारे हृदय की गहराइयो मे घ्वनित हो रहा 
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है । हम पीरे-बीरे, प्रतजाने हो, उसी भारत वी प्रोर जा रहे हैं। भ्ाज जहाँ 
रास्ता हमारे मगल दीपोज्म्वल गृह वी भोर चला गया हैं वहो पड़े होकर “एक 
बार तुम सब माँ बहुूूर पुरारो !” एवं बार स्दीकार बरो, माता दो सेवा 
अपने हाथ से करने के लिए प्राज हम प्रस्तुत है, एक बार स्वीवार बरो, देश 
के लिए पूजा वा नैवेद्य हम प्रतिदिन उत्तार्ग करेंगे, एक बार प्रतिज्ञा वरो, 
जन्म-भूमि के बल्याण को पराये के हाथ बेचवर हम निश्चिन्त मन से प्रध'पात 
की सीडियाँ उतरने-उतरते चरम लाछन के गड्ढे में नही पहुंचेंगे । 


प्रथम बग-भग के समय मिनर्वा थियेटर हॉल मे २२ जुलाई, १६०४ 
को पढित लेख | पुना ३१ जुलाई को जन थिपेटर मे पढित । 
बग-मग १६ ग्रस्तूबर, १६०५ को हुआ। लेख के परिशिष्ट के 
रूप में प्रथम रचतात्मक कार्यक्रम का समावेश हुआ । 


पथ और पाथेय 


भीवर रोज जात फेवता था भौर मछलियाँ पड़ता था एक दिन जात 
पंलाते ही भ्रचानक एक घटा उसमे फेंप गया। जब उसवा देवकन खोला 
गया, भीतर में घत्रावार घुएँ के रूप में एवं दातव बाहर निकला। “प्ररेवियन 
नाइट्स' में इस तरह वी एक वहानी है। 

हमारे समाचारपत्र प्रतिदित खबर को खीच ताते हैं, लेकिन एक दिन 
उनके जाल में एक घड़ा फेंसेगा भौर उस घढे के प्रन्दर से ऐसी म्यंकर चीजें 
निवर्लेंगी, इस बात वी हम कह्पना भी नहीं कर सबसे थे । 

अपने गृहद्वार के पास जब यवायक वोई रहस्य प्रकाश मे श्राता हैं तो 
मन प्राग्दोलित हो जाता हूँ । ऐसी उत्तेजना के समय बातचीत या व्यवहार में 
सचाई थी रक्षा करना वटित होता है । पाती में जब लहरें उत्सी हैं, परछाई 
प्रपने-श्राप विदत हो जाती हूँ । इसके लिए किसी को दोप नहीं दिया जा 
सता । भय भ्रौर उद्वं ग के समय हमारे विचारों मे>"भौर हमारी भाषा में 
भी-विपमता भा जाती हैँ, यद्यपि ऐसे ही समय निविकार सत्य की सबसे 
भ्रधिक जरूरत होती हैँ । साधारण परिस्थिति में भ्रमत्य या भर्धमत्य से हमारी 

विशेष द्षाति न हो यह सम्भव है; लेबिन संक्ट-वाल में उसके-जैसा दूसरा कोई 

बत्रु नहीं हो सकता । 

ईइवर बरे भ्राज भय, क्रोध या भ्राकस्मिक विपत्ति के वारण, दु्बंतचित्त 
के दुख से हम ग्राट्मविस्मृत न हो । प्रपने को या दूसरों को मृग्ध करने के 
लिए व्यय बातों वी धूल उडाकर चारो द्विशाड्रों मे घुंपले श्राकाश को श्रौर 
भी मलिन न दना दें । उग्र बातो से वेचनी बढ़ जाती हूँ. सत्य को विसी-न* 
बिमी तरह दवाने मी प्रवृत्ति उत्वन्‍्न होती हूँ । इसलिए श्राज यदि हम प्रपती 
मावनाप्रों को व्यवत करने मे सयम से काम न लें, यथा सम्मव शात्तिपूर्वक 
वर्तमान घटनांग्रों पर विचार म करें, सत्य का ग्रन्वेषण झौर प्रचार म करें, 
तो हमारी बहस मिफं व्यय ही नही वल्कि हानिकारक होगी । 

हमारी हीन दछ्षा हूँ इसीलिए श्राज की उत्तमन मे व्यग्रता से आगे बढ़कर 
उच्च स्वर से यह कहने वी इच्छा होती हैँ: “मै इनमे से नहीं हूँ। यह सब 
श्रमुक दल का किया काया हूँ । यह झमुक दल का अन्याय हूँ । में तो पहले 
ही कह रहा वा कि जी हो रहा ग्रच्छा नहीं हैं; में जानता था यही सव 
होगा ।' 
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कसी आतकजनक दुर्घटना के बाद इस तरह के अशद्योमनीय उद्वंग के 
साथ दूसरो पर अभियोग लगादा, और अपनों श्रुवुद्धि पर गये करना, दुबंलता 
का सक्षण है, लम्जा का विषय है। विशेषत जब हम एक प्रवल शासन के 
अधीन हैं, सरकार की नाराजी के दिन दूसरो की तिन्‍्दा करने अपने को निर- 
प्रयाध सिद्ध करने में हीतता है । 

जो भ्रपराधी है, गिरफ्तार हुए हैं जिन्हे चोट पहुंचाने के लिए तिर्मेण 
राजदण्ड उच्चत है, उसके प्रति बिना सोचे-समर्क तीव्रता व्यवत् क रना--वेवल 
इसीलिए कि उन्होंने एक आपत खड़ी कर दो है--कायरता होगी। उनका 
न्याय करने का भार ऐसे लोगों पर है जो ममता या दया से विर्चालत नहीं 
होगे। हम भी यदि उनकी आलाचना करने के लिए प्रग्रसर हो तो यह मोरुता 
होगी निर्दयता होगी । हम इस मामले को जितना भी बुरा समभें, अपनी 
राय देने के लिए ग्रोत्मुद्य दिखाना आत्मसध्मान की मर्यादा फा उल्लंघन 
होगा । सारे देश के ऊपर आकाश मे रुद्रकोप की ललिमा छा गई है । इस 
समय हमारी दायित्वहीन उत्तेजना बेकार ही नही, विलकुल प्रसगत होगी। 

हम अपने को चाहे जितना दूरदर्शों समझें, यह मानना होगा क्ति मामषा 
यहाँ तक बढ़ेगा इस बात की दल्पता देश के अधिकतर लोग नहीं करते थे। 
बुद्धि तो भ्रत्पाधिक मात्रा में हम सबके पास है--लेक्नि चोर के भाग जाने के 
बाद ही वह खुलकर निकलती है पहले नहीं। 

घटना जब हो चुकी, यह कहना आसान है कि 'इस बात की सम्भावना 
तो थी ही / भौर ऐसे मौके पर हममे से जो उत्तेजनशील हैं उनकी भत्त्सना 
करते हुए यह कहना भी प्रासान है. 'छुम लोग यदि इतना आगे त बढ़ते तो 
अच्छा होता ।' 

हम हिन्दू, विशेषत बगाली, बातें करने में चाहे जितनी गर्मी दिखायें, 
विसी दु साहस के कार्य मे कभी प्रवृत्त नही हो सक्‍ते--इस तरह का विश्वास 
प्न्य देशो में प्रचलित हूँ । यहो कारण है कि “बाबू सप्रदाय' को प्रेंग्ेड दु मह्‌ 
आपा भे अपमानित करने रहे है। हमारे शत्रु भर मित्र दोनो का पूर्ण विश्वास 
रहा है कि बगाल मे उभरते वाली यातें बेखटके कही जा सकती है । भ्रव तक 
सम्भाषण या भाव भगिमा मे जब भी हमने उम्रहा दिखाई हैँ. हमसे आत्मीय 
और परकीय दोनो अप्रमतन हुए हैं, हमारे प्रधयम को प्रहसन कहकर उसका 
हपहास करने म भी किसी को सकोच नहीं हुआ। बस्तुत किसी बगना 
अखबार मे, या किसी देगाली वक्ता के मुँह से, जब भी उत्तेजना व्यक्त हुई 
हैं, गुभे इस विचार ने लज्जित किया है कि जो लोग दु साहस के लिए विश्यात 
नही उनके छब्दा का तेज देश के दैन्य का और मो स्पष्ट रूप से प्रकाश मे 
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लांता है। वगतिवामी भीरता के श्रभियोग का दुसह भार मंलते प्राए हैं। 
इसीलिए झाज वी घटनाप्रो के विषय से स्याय:अन्याय और दृष्ट-अ्रविष् का 
विचार पीछे रह गया हैँ, क्रपमानमोचन वी प्राञ्या से बगालियों के मन में 
आ्रानन्द उत्पन्न होना स्वाभाविक हूँ 

यह बात माननी होगी वि बंगाल के मन वी ज्वाला ने क्रमश जो अग्नि 
रुप धारण किया हूं उसे हमारे देश के या किसी प्रत्य देश के विज्ञ लोगों ने 
अवश्यम्भावी कभी सही समभा था। झाज हमारी वृद्धि के प्रावर््मिक विकास 
के दिन, जिन्हें हम प्सद नही करते, ऐसे लोगो को अ्रंसावधानी के लिए दोप 
देता उचित नहीं हैं। इम समय, जब चारो और विश्ञोम श्रौर उपठ्रव वा 
वातावरण है, मैं भो किमी विशेष दत के विरुद्ध शिकायत नही करना चाहता। 
लेकिन गया हुप्ता हैँ भर दँसे हुमा है, जो हुप्ना है उप्तका परिणाम बया होगा, 
इन सब बातो पर निरपेक्ष भाव से विचार करता हो होगा । हों सकता हैं 
कि इस प्रयास में कसी ब्यक्तित के साथ या वुछ लोगों के साथ, मेरे मतभेद 
प्रबाणश में आयें | लेकिन दूपया विश्वास रखिये कि मेरी बुद्धि चाहे स्ीण हो 
या सृप्टिशकित दुर्देल हो, देशहित के अ्रति मैं उदासीन नही हैं । देशहिलेपियों के 
श्रति विरोध की भावना से मैं गलत विचारों पर चल रहा हूँ, ऐसा न सोचिएं। 
प्री बातों को प्राप चाहे ग्रहण न करें, मेरे अ्रमिप्राय के प्रति घंये भौर खा 
रखिये। & 

बयाल में इधर जो झुछ हुप्ता हूँ, उसके लिए बंगाल के लोग बहाँ तक 
जिम्मेदार हैं, इसका सूदम रूप से विचार किये वग्रेर मी यह बात वही जा 
सकती है कि शरीर, मत मा वाणी से हमने इन घटवाशो वो किसी प्रकार का 
अश्रम प्रवश्य दिया है । जो चित्तदाह परिमित सीमाग्रो में आ्ावद़ नही है, 
जिसवी उत्तेजना का प्रनुभव हम सबने किया है, टमीवा एक परिणाम यहि 
इस तपह की गुप्त क्वाति का रूप ले तो उसका दायित्व भौर दुख सभी बगा- 
जलियौ को स्वीकार करना पढेया । जर्व ज्वर ने सारे शरीर पर अधिकार कर 
लिया हों, तो यह कहकर कि हयेली माये की अपेक्षा ढी है, मृत्यु के क्षण 
माये को हो विपत्ति वी जड़ समभते से हमारी रक्षा नही होगी । हमे क्या 
करना है भर दम वया करना चाहते हैं इस बात का हम स्पप्ट रूप में विचार 
नही करते; इतना जानते हैं कि हयारे मन में ग्राय लगी थी जिससे भीगी 
लकरियाँ घुझ्मां देने लगी और मूली लकडियाँ जल उठी । भर के कोने में कही 
करोमीन रखा था वह अपने-आपको रोव ने सवी, टीन वा शासन भंग करके 
उसने विभीषिका का रूप घारण क्या। 

वो भी हो, कार्य कारण की ब्याप्ति जैनी भी रही हो, यह तो मतमेद का 
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विपय नहीं हो सकता कि जेब आग भडक उठे दो तर्क को अलग रखकर पहने 
झाग बुभानी होगी। 
इन घटनाओं का कारण भ्रभी देश से दूर नहीं हुआ है ॥ लोगो के मद 
उत्तेणित हुए हैं। उत्तेजना इतनी ठीद़ है कि जो विनाशकारी व्यवहार हमारे 
देश में म्समद समभा जाता था वह भो सभव सिद्ध हुआ है । विरोध-मावता 
इतनी गहरी है और उसका विस्तार इतना झधिक है कि जब शासक्गण विशिष्ट 
स्थानों पर उसका दमन करना चाहते हैं तो उस भावना का नाश नहीं होता 
बॉल्क बह और भी प्रदल दन जातो है ॥ 
वर्तमान सकट में शासकों को वया करता चाहिए इस बात की मीमासा 
की भी जाये तो हमे यह विश्वास नही है कि वे उस पर ध्यान देंगे । उनको 
दडझाला के द्वार पर बैठकर उन्हे राजन॑तिक पाठ सिखाने को दुराश्ञा हम नहीं 
करते । जो बात हमे कहनी है वह बहुत पुराती है, उसे सुनकर यही कहा 
जायगा कि हम भयभीत होकर बातें कर रहे हैं । लेकिन सत्य पुरावा हो तो 
भी सत्य ही है, उसे गलत समभा गया तो भी वह सत्य हो रहेगा । हम कहना 
यह चाहने हैं--शक्तस्य भूषण क्षमा। क्षमा झ्व्तिवाव का भूषण ही नहीं है, 
विशेष अवसरों पर वह दाक्तिवात्‌ का व्रह्मास्त्र भी होता है। लेकिन चूंकि हम 
शबक्निशालियो के दल भे नहीं हैं, यह सात्त्विक उपदेश वार-बार देना हमे शोभा 
नही देता । 
परित्यिति के दो पक्ष हैं, और उनमे परस्पर के प्रति समभ-दूफ की भ्रवृत्ति 
नही है--ऐसी श्वृत्ति जगने वो सभावना क्षीण है--एंक झोर प्रजा की भाव- 
नाझी को उपेक्षा करते हुए वल्ल उग्र रूप धारण कर रहा है, दूसरी और 
दु्दंस का मनोरथ सफलता दा कोई मार्ग न दखकर हताश हो रहा है १ इस 
अवस्था में समम्या छोटी नही है । इन दो पक्षो में से एक के हो व्यवहार के 
विधय में हम कुछ कर सकते हैं । यही हमारा एक-मात्र सबल है। तूफान के 
समप्र कर्णेघार अपनी हो धुन मे है, बाध्य होकर हमे अपने-प्राप नौका की रक्षा 
करनी है। यदि मामी की सहायता मिले तो पच्छा ही है, न मिले दो दु साध्य 
को साध्य बनाने के प्रयत्त मे जुट चाना होगा, क्योकि डुबते भ्मय दूसरे की 
निंदा करने से सात्वता नहों मिल सकती। 
ऐसे दु सथय मे सत्य को रछिपाना प्रलय-्कषेत्र मे बैठकर खिलवाड़ करना 
होगा । कुछ लोग सरकार को यह्‌ समझाने का प्रयत्न करते हैं कि जो कुछ 
हुआ है दो-चार लोग के दचकाने का परिचय-मात्र देता है, उसका कोई भहत्त्व 
नहीं है । मैं ऐसे शून्य सात्वचा-वाजयो में कोई साथेकता नही देखता । ऐसी 
बातों से हम सरकार की पालिसो बनाने वालो को एक इज्च भी हिला नही 
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सकते । इसके प्रलावा, देश को वर्तेमान प्रवस्था भे विस जगह वा हो रहा है, 
यह कोई निश्चित रूप से नही जानता । विपत्ति की संभावना को स्वीकार 
करते हुए ही हमे काम करना होगा । दायित्ववोधहीन बातों से किसी वास्त- 
विक सक्ट को दूर नहीं रखा जा सकता । इस समय केवल सत्य की ही 
जरूरत है। 

हितसाधन की भवपद इच्टा से प्रेरित होकर भाज देशवामियों से स्पष्ट 
कहना होगा कि सखार की शासव-नोति जो भी मार्ग भपताए, भोर भारत में 
अग्रेयो के व्यक्तिगत व्यवहार से हमारे चित्त को चाहे जितना द्षोम हो, प्रपने- 
आपको भूलकर भात्महत्या करना प्रतिकार का मार्ग नही है। 

समय ऐमा भा पडा है कि धर्म को दुह्मई देता बेकार है । राजनीति में 
धर्म का भी स्थान है, इस बात पर जो व्यकित भपना संपूर्ण विश्वास प्रकट 
करता है उसे भाज व्यवहार-बुद्धिशून्य भ्ौर नीति-्वायुग्रस्त कहा जाता है; 
उसकी भवज्ञा की जाती है। प्रबल पक्ष समभता है कि प्रयोजन के समय पर्म 
को मान्य करना कार्यविरोधी दोनता है । पश्चिमी जगत्‌ में इसके कितने ही 
उदाहरण हैं । फिर भी श्रयोजन साधद के समय यदि हम दुर्बेल पक्ष को पर्म 
पर घलने का उपदेश्ञ दें, तो भा के उत्तेजनापूर्ण वाठावरण में हमे उत्तर 
मिलेगा ; 'यह घर्म को नही, भय को भानने का उपदेश है।' 

हाल मे जो वोग्र-युद्ध हुआ था उसमें जयलद्षमी ने धर्मवुद्धि का साथ नही 
दिया, यह बात कुछ पर्मभीझ भग्रेडो के मुँह से सुनी गई है। भ्ुदय्याल में धबु- 
पक्ष के मन वो भपेमीत करने के लिए उनके गाँवों को उजाड़ देना, घरो को 
जला देना, खाद्य-सेस्तुप्तो को लूटगा ओर अ्रसस्य वेकसूर स्त्री-पुरषों को निरा- 
श्रित बना देना युद्ध के स्वाभाविक अ्रथ माने गए हैं । 

मार्शल लॉ' का अर्थ है प्रावश्यकतानुसार न्यायवुद्धि को एक परभ विध्न 
समभकर निर्वासित करने की विधि, शोर उसके स्थान पर प्रतिहिसापरायण 
मावव-प्रकूति वी पराशविकता को प्रयोजन-साधन को मुस्य सहायक घोषित 
करना । “प्यूनिडिव पुलिस” की मदद से निस्सहांय गाँव बालो को बलपूर्वक 
भआाराजात करना भी इसी बदंरता का एक रूप हैं । इन सब उपायो से यही 
घोषित किया जाता है कि राजनीति में विशुद्ध न्यायधर्म कार्य-सपादन के लिए 
पर्याप्त नही होता । 

योरप की यह झविश्वांसो राजनीति पृथ्वी पर सर्वत्र धर्मंचुद्धि को विपापत 
बना रही है । ऐसी दशा में कोई ग्रधीव देश यदि क्सी विशेष घटनाओं के 
कारण अपनी दासता की भयावक मूर्ति देखकर पीड़ित हो, झ्रपनी बेवसी के 
अपमान से उत्तप्त हो, और उस देश के कुछ अघोर, भसहिष्णु लोग गुप्त 
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घड़यत्र का मार्य अपवाकर धर्मबुद्धि के साथ-साथ करमंबुद्धि का भी विसजेब 
करें, तो इन आदोलनकारियो को सारी परिस्थिति के लिए पूर्णतया डिम्मेदार 
उहराना झपनी ताकत से अ्रथे लोगो की मूढ़ता है | 
इसलिए जिन्होंने यह स्थिर द्विया है कि गुप्तमाग हो राष्ट्रहितसापन वा 
एकमेव मारे है, उनकी निनदा करन से कोई लाभ नहो होगा। उन्हे धर्मोपदेश 
दिया गया तो वे उसकी हंसी उडायेंगे $ यह बात सभी देख सदते हैं कि हमारे 
युग मे धर्म राष्ट्रीय स्वार्थ के सामने दृढ़तापूर्क डटा नहीं रहता, वह भयभीत 
होकर पीछे हटता है। धर्मश्रश्ता का यह दु ख सभी को किसी-न-बिंसी रूप मे 
बहन करना पड़ेगा, राजा-प्रजा, प्रवल-दुरवंल, धनो-अमिक कोई उससे बच 
नही सकत। राज प्रयोजनसिद्धि के लिए प्रजा पर दुर्नीति से झाघात करेगा, 
और प्रजा भी दुर्नीति से ही राजा को क्षति पहुँचाने का प्रयत्त करेगी । तृतीय 
पक्ष के जो लोग प्रत्यक्ष रूप से इस विरोध मे उलक़े नहीं हैं, उन्हे भी इस 
अधर्म-सघर्ष का अग्तिदाह सहना होगा। सकद में पडकर मनुप्य जब भ्च्छी 
तरह समझ लेता है कि अभर्म को वेतन देने से वह एक पक्ष वी ही गुलामी नही 
करता--दोनो पक्षों का नमक खाकर दोनो के लिए समान रूप से भयकर हो 
उठता है--तब भ्रधर्म की सहायता पर विश्वास बाकी नहीं रहता, और तब 
विपत समाज मे दोनो पक्ष अधर्म को निर्वासित करने के लिए झ्रापस में सम- 
भौता करते हैं। इसो उपाय से घमंराज निदारुण सधर्प के दोच धममें को विजय 
दिलाता है धर्म का उद्धार करता हे । जब तक घधमेराज का यह प्रयास पूर्ण न 
हो सन्देह के साथ सन्देह का, द्वेप के साथ द्ेष को, कपटनीति के साथ कपट- 
नीति का सग्राम चलता रहेगा झौर मानव समाज उत्तप्त होता रहेगा । 
इसलिए आज की हालत में हमारे देश के विचलित लोगो से जो कुछ 
बहूना है, प्रयोजन की दिल्या से ही क्टना होगा । उन्ह यही बात भच्छी तरह 
समभाती होगी कि झावश्यकता क्तिनो हो तीत्र क्यो न हो, प्रशस्‍्त पथ पर 
चलकर ही उसको पूर्ति सम्भव है, किसी सकोर्ण मांगे से कार्य को शीघ्र 
सम्पन्न करने का प्रयेल किया गया तो हम रास्ता भूल जायेंगे। केवल इसोलिए 
कि हमारा मन उतावला है, दुनिया में कभी रास्ता अपने-आप छोटा नहीं हो 
जाता, झौर न समय का विस्तार कम होता है । 
हि! अस्ममिक हुझख से हमे यह भूलयगा नहीं चाहिए कि देशहित वा 
आयोजन कितना विस्तृत है और उसको झसख्य दाखा-प्रशाखाएँ कहाँ तक फँल 
गई हैं । भारतबपं-जैसे वेचित््यपू्ण भौर विरोधम्रस्त देश मे तो राष्ट्रकल्याण 
की समस्या बहुत ही दुरूह है। ईइवर ते हमारे उपर एक ऐसे महान्‌ कार्य 
वा भार रखा है, मानव-समाज के ऐसे प्रकाड जाल से शतसह्न ग्रन्थिद्देदन वा 
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ग्रादेश हमे मिला है, कि उसवा माहात्म्य क्षण-मर के लिए भी भूलकर श्रस्थिर 
हो जाना उचित नही है। प्रादिकाल से दुनिया में जितनी वटी-बडी शवितयों 
के प्रवाह जाएत हुए हैं, उत मबबा क्मी-स-विसी रूप में भारतवर्ष में प्रावर 
मिलन हुश्ला है। विसी रहस्यमय प्रयोजन की प्रेरणा से, ऐतिहासिक स्मृति 
के भ्रतीतवाल में, प्रायं-जाति गिरिगरुहामुवत पझ्लोतस्विनी वी तरह प्रवस्मात्‌ 
विश्व-पध पर निवल पढ़ी | उमीवी एवं शाखा ने लोगों ने वेदमन्त उच्चा- 
रित बरसे टुए भारत वे छायादार गरण्पो में यत्र वी प्रम्नि प्रज्वलित वी 
उस दिन भारत वी भूमि पर, प्राय्ये-प्रवार्थ के मिलन-क्षेत्र मे, जिस महान 
गतिहास की उपत्रमणिका हुई उसदझा गान बया समाप्त होने से पहले ही शक 
गया है ? दया विधाता ने उमे, बच्चों द्वारा बनाएं गए मिट्टी के घरौंदे की 
घरह तोड़ दिया है ? इसी भारत से घोद्ध घर्में के मिलनमन्त्र ने कमणाजल- 
भारान्वित मेष वी तरह मन्दघ्यनित होवर पधूर्वेसागर-तीरवासी मगोलीय देशों 
वो जागरित जिया ; ब्रह्मदेश से लेकर सुदूर जापान तक विभिन-भाषी 
अनात्मीयों को धर्ममूत्र से भारत के साय सयुबत किया । जिस महान्‌ झवित 
वा भारत मे अम्पुदय हुआ्रा, वह दया मारत-मूमि पर ही निष्फलता में विलीन 
हो गई है? उसके वाद एशिया के परश्चिमतम श्रात्त में देवदल की प्रेरणा 
से मानव वी एक भौर शातित जागृत हुई; ऐव्यमन्त्र से पृथ्वी को सिचित 
बरने के लिए द्रुतगति से अग्रसर हुई । उत्त शक्ति-ल्लोत के विधाता ने भारत 
को पाद्दान ही नहीं दिया, वल्कि उसे सदा के लिए भ्राश्रय भी प्रदात किया 
है। हमारे देश में जो हुआ है वह वया केवल एक आकस्मिक उत्पात है ? वया 
इसमें नित्य सत्य का परिचय नहीं है ? योदप के महाक्षेत्र में मानवन्शक्ति 
प्राण की प्रवलता से, विज्ञान के कोतठूहल से, पष्य संग्रह भी श्राकाक्षा से 
विश्वाभिमुप हुई; उसी शक्ति कौ एक शाखा मारत मे झाकर, विधाता 
का प्राह्यात हम तक पहुँचा रही है, भाषात के द्वायय हमे जागृत कर रही है । 
भारत में बौद-धर्म कौ बाढ़ उतारने पर जब पल्नग-अलग प्रदेशों के 
अलग-पलग धर्म-सम्प्रदायो ने चारो दिल्वाओों को विरोध-विच्छिन्नता से 
बालकित कियां, तवे शंकराचाय ने उस विच्छेद भोर झुद्रता को मिदाकर एक 
झखण्ड ऐवय की स्थापना करने का प्रयत्म किया, झौर इस तरह भारत की 
प्रत्रिमा वा परिचय दिया। प्रन्त में जब दाहंनिक ज्ञान की साधना भारत को 
ज्ञानी-प््ञानी, श्रधिवारी-प्रतधिकारी में विभाजित करने लगी तब चंतन्य, 
नानक, दादू, क्योर-जैसे सन्‍दो ने मारत के विभिन्‍न प्रदेशों मे भक्ति के ऐक्य 
का भ्रपुत बरमाया । भारत के प्रादेशिक धर्मो मे जो विच्छेद के माव थे, उन्हे 
प्रेम के झजन से मरने का ही प्रयत्व उन्होंने नहों क्या, बल्कि हिन्दू श्र 
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मुसलमानों के स्वभावों के बीच धर्मसेतु भो निर्माण किया । भारतवर्ष आज भी 
निःचेष्ट नही है, राममोहन राय, स्वामी दयानन्द, केशवचद्ध सेन, रामकृष्ण 
परमहस, विवेकानन्द श्रौर शिवनारायण स्वामी" ने भी अन॑वय के बीच एक को, 
क्षुद्रता के बीच भूमा को प्रतिष्ठित करने के लिए अपनी जीवने-साधना भारत 
के हाथ में समर्पित की है । प्राचीन काल से झव तक भारतीय इतिहास के इन 
अध्यायो को विच्छिन्न रूप में नही देखना चाहिए। ये इतिहास का प्रलाप 
नही करते। थे आपस मे जुड़े हुए है। इनमें से कोई प्रयास स्वप्न की तरह 
अचानक विलुप्त नही हुआ । ये सब सुरक्षित है। सन्धि होया सप्राम, ये 
घात-प्रतिघात के द्वारा विधाता के भ्रभिप्राय को अपूर्व वचित््य के साथ सफल 
बनाते हैं। पृथ्वी वे प्रन्य कसी देश मे रचना का इतना विज्ञान आ्रायोजन 
नही हुआ, इतनी जातिया धर्मों और शझवितयो का किसी तीर्थस्थल पर ऐसा 
मिलन नही हुमा , विभिन्‍नता और वैविश्य का प्रवाण्ड समन्वय करके, विरोध 
के बीच मिलन के झ्रादर्श को दुनिया-भर में विजयी कराने का ऐसा सुस्पष्ट 
आदेश और कही घ्वनित नहीं हुआ | पृथ्वी के अन्य भागों में मनुष्य चाहे 
राज्य-विस्तार करे, पुण्य विस्तार करे, भारत में मनुष्य की दु सह तपस्था 
द्वारा ज्ञान, प्रेम और कम में, सारे अन॑क्य और विरोध के बीच ब्रह्म को, 
एक' को, स्वीकार करना है, कमंशाला की कठोर सकीर्णता के बीच मुक्ति का 
उदार, निर्मल आलोक प्रसारित करता है--यही अनुशासन हमें इतिहास के 
प्रारम्भिक युगो से बराबर मिला है। श्वेत और कृष्णवर्ण, मुसलमान और 
ईसाई, पूर्व और पश्चिम, कोई हमारे(विरुद्ध नही, भारत के पृण्पक्षेत्र में ही सारे 
विरोध मिटाने के लिए शताब्दियो तक कठोर साधना की गई है । उसके लिए 
अति प्राचीव काल में हमारे तपोवनो में 'एकम्‌' के तत्त्व का प्रचार उपनिषदी 
में किया गया । इतिहास अब तक इस तत्त्व की व्याख्या करता रहा है। 
इसीलिए मेरा अनुरोध है, दूसरे देशो मे मनुष्पत्व का जो आशिक विकास 
हुआ है उसके दृष्टान्त देकर भारतीय इतिहास को सकीर्ण रूप से न देखिए । 
हमारे इतिहास मे जो स्वमत-विरोध दिखाई पडते हैं उनसे हताश होकर किसी 
क्षुद्रवेष्य मे अपने-आपको आँखें बन्द करके नियुवत न कीजिए, यदि आपने 
ऐसा किया तो आप इतकार्य नहीं हो सकते । विधाता की इच्छा के साथ 
अपनी इच्छा को समुक्त करना ही सफ़्लता का एकमेव उपाय है। यदि हम 


१. ये बगाल के एक धममंगुरु थे। इनका जन्म १८४० में हुआ था। यद्यपि 
ये एकेश्दरवादी थे, फिर भी करमंकाप्ड मे भी थोडा-बहुत विश्वास रखते थे। 
शिक्षित वर्ग के बहुत-से लोग इसके शिध्य थे । 


४०२ रवीद्धनाभ के निम्रन्ष 


उमके विरड् विद्रोहे करें, तो क्षणिक बाये-सिद्धि हमे छलेगो प्रौर झाखिर वह 
मयकर व्य्थता में दुवो देगी । 

जो भारत मानव वी सारी महान्‌ शक्तियों से एक विराट रूप धारण कर 
रहा है, जिस भारत को सारे भ्राघात-भ्रपमान-दुःख एक परम प्राविर्भाव की 
ग्रोर से जा रहे है, उस भारत वी सेवा सज्ञान श्रौर सचेतन भाव से कौत 
करेगा ? प्रविचलित भक्ति के साथ, समस्त क्षोमन्प्रपीरता-प्रहकार को इस 
महामसाधना भें विलीन करके, भारत-विधाता के चरणों मे श्रपने निर्मेल जीवन 
या प्रध्यं कौन प्रपित करेगा ? भारत के महान्‌ राष्ट्रीय उद्वोधन के पुरोहित 
यहाँ है ? वे जहाँवही भी हो, श्राप विश्वास रखें कि वे चचल नही हैं, उन्‍त 
नहीं हैं, वे कर्म-निर्देश-मून्य धृष्टता द्वारा लोगो के दृदयावेग को संक्रामक रोग 
में परिणत नहीं बरते । उनसे बुद्धि, हृदय भ्ौर कर्मनिप्ठा का सरल समन्वय 
हुप्रा है, उनमे ज्ञान वी गम्भीर शान्ति तथा घैये भौर इच्छा-दावित के श्रपराणित 
चेग तया प्रध्यवभाय का महान्‌ सामजस्य है। 

जेक्नि जब विमी विधेष घटना से उत्तेजित होकर, सामयिक विरोध से 
शुब्ध होकर बुछ लोग देश-हित वी इच्छा से सहसा तेजी से दौइने लगते हैं, 
तो यही कहना पढ़ता है कि वे कठिन रास्ते पर केवल द्वृदयावेग के पायेय के 
सहारे निकल पढ़े है। देश के स्थायी झ्रोर विस्तीर्ण कल्याण का धान्तमाव 
से, मत्यभाव से, विचार वरना उनके लिए सम्मव नहीं होता । उपस्थित बेदना 
का ही वे इतना तीख्र भ्रनुभव करते हैं, शोर उसके प्रतिकार वा ही प्रयास उनके 
मत में इतना उत्कट हो जाता है कि वे भ्रात्मसयमन नही कर संवते भौर उसके 
कामों से देश के समग्र हित पर आघात तक ही सकता है। 

इतिहास में पाठ को दीक से जाँचकर समभना वढठिन होता है। सभी 
देशों के इतिहास में देखा जाता है कि जब कोई बड़ी घटना सामने झ्राती है तो 
उसके पहले लोगों पर किसी प्रवल आपात का प्रभाव पड़ चुका होता है, और 
।चोगो के मन झादोलित हो चुके होते हैं। राष्ट्र या समाज में श्रसामण्जस्य का 
जोक धीरे-धीरे, चुपचाप जमा होता रहूतों है और एक दिन प्रचानक धक्का 
लगते ही क्राति मडक उठनो है। उस समय यदि देश से अनुमूल उपकरण 
अस्नुत हो, पहले से उसके भाष्शर में बान थोर शबित कय सवल सचित किया 
जया हो, तभी उस क्राति के दार्ण श्राघात को भेलकर बह देश श्रपने नये 
जीवत को नया सामघ्जम्य प्रदान बर पाता है। देश का यह आात्तरिक प्राणर 
अवल हम देख नही पाने भौर मममतें हैं कि क्राति के द्वारा ही देश सफल हुआ 
» है, क्रांति ही समस्त मगल का मूल कारण तथा मूल उपाय है ?ै 

इतिहास को इस तरह बाह्य रुप से देखकर हमे यह नहीं मूलना चाहिए 


« पय श्रौर पायेय ड्ण्३े 


कि जिस देद् के मर्मस्थल म सृजन-शक्ति क्षीण हो वह प्रलय के झ्राघात को 
औलकर कभी ऊपर नही उठ सकता । जिसके पास बाँधवे और रचना करने की 
स्वाभाविक, सजीव प्रदृति हाती है। उसके जीवन-धर्म को, उसकी सृजन शक्ति 
को विधष्वसकारी जाति और भी सचेप्ट एवं सचेतन बनाती है । प्रलय का 
गौरव इसीमे है कि वह सृष्टि को नए बत की उत्तेजना देता है। विशुद्ध 
विध्वस, निविचार काति, कसी हालत म कल्याणप्रद नहीं हो सकती । 
जो जहाज हवा का जोरदार भाका लगते ही जडत्व त्यागकर आगे बढ़ता 
है, उसके विषय म हम कह सकते है कि उसम और कोई गुण हा या न हो, कम- 
मे-कम उसक निचले हिस्से के तहतो म काई दरार नहीं है, और यदि पहले रही 
हा तो निश्चय ही जहाज के मिस्त्रिया न अऑँबेरी कोठरी मे बैठकर उसकी 
मरम्मत की है। लक्नि जिस जीण जहाज म जरा-सा धवका लगते हो तद्ते 
शक दूसरे से टकरान जगत है उसके जिए तंज हवा का जोरदार झोका क्या 
पविनाशवारी नहीं सिद्ध होगा ? हमारे दक्ष म क्या जरा जरा सी वातो से हिल्दू- 
मुमलमान का सधप उच्चवण और निम्नवभ का सघप नहीं होता ? जब भीतर 
दरार पड चुकी हो तो प्राँधी-तूफात से वचारर स्वराज्य के बन्दरगाह्‌ तक पहुँचे 
का सही प्रशस्त उपाय है कि उत्तेजना का उन्माद म परिणत होन दिया जाय ? 
जब देश बाहर से अपमानित हांता है, जब अपने अ्रधिवारा को बडाने को 
इच्छा व्यक्त करते ही शासक हम पर प्रयोग्यवा वा झराप लगाते हैं तो हमारे 
लिए स्वदश की कमी भुटि या दुवलता को स्वीकार करता कठित हा जाता 
है । उस समय हम केवल परकोयो के सामने इज्जत बचाने के लिए अपती 
वबडाई बरतें हो, यह बात नहीं आहत अभिमान क कारण अपनी अवस्था के 
सम्बन्ध म हमारी बुद्धि भी अन्धी हो जाती है | हमारी अ्रवज्ञा नहीं की जा 
सकती यह प्रमाणित करन के लिए हेम आतुर हो जाते है । हम सब-कुछ वर 
सकते हैं, हमारे पास सब-ठुछ है, केवल बाह्य बाधाओं ने हम अक्षम बना दिया 
'है--ईस तरह वी बातें हम अ्रस्वाभाविक उच्च कठ से कहत है यही नही, इन 
चातो पर विश्वास करे कार्य म श्रवृत्त होते के लिए हमारा ताछित हृदय 
बेचेन हो उठता है। ऐसे ग्रात्यतिक चित्तक्षाभ की अवस्था म हेम इतिहास को 
गलत तरीब से पड़ते ह। हम यह स्थिर कर लेते हैं कि प्रत्यंक पराधीन देश, 
ज्मिने स्वाधीनता धाष्त की है, प्रान्ति के द्वारा ही सफ्द हुआ है। इस स्वा- 
घीनता पर अधिकार बरतने और उसकी रक्षा करन के लिए अय गुणों की भी 
आवश्यकता है या नही, इस वात पर या तो हम स्पप्ट रुप से विचार ही नहीं 
चरना चाहने या कटपट यह मान लव है कि वे गुण: हमम विद्यमान हैं, अयवा 
जहूरत पडने पर वे गुण अपन झाप हैममे विकसित होये । 


अेक्४ रवोद्धनाथ के निवन्‍्ध 


इस तरह मानव-वित्त जब अपमान से झ्राहत होव र अपना गौरव प्रामणित 
करना चाहता है, सारी कठिनाइयों को प्रस्वीकार वरके भ्रसाध्य दाम में लगते 
हुए आत्महत्या वी झोर प्रवृत्त होता है, तव उससे श्रधिक करणावह चीज़ और 
कौन-सी हो सकती है ? इस तरह की दुश्वेष्टा वा व्यर्यता में शन्‍्त होना श्रति- 
बाय है। फिर भी हम इसका परिहास नहीं कर सकते । दसभे मानव-प्रद्ृति 
वा जो परम दुखकर अ्रध्यवसाय है वर पृथ्वी में सर्वत्र, सभी युगो में, विविध 
कारणों मै, विविध अ्रमम्मव प्राशाग्री को लेकर व्यक्त हुआ है । यह प्रस्यवसाय 
वार-वार, उस पनगे वी तरह. जिसके पंख जल गए हों, झ्घधमाव से विश्वित 
परॉजय की ग्रग्विशिखा से टकराता है । 
जिस तरह से भी हो, शवित का प्रभिभान बाहर से आघात पाकर जाग 
उठा है, भौर यह शत देश के लिए प्रनिष्टकर नहीं कही जा सकती। लेकिन 
हमारा यह उद्यम विरोध फ ब्रुद्ध श्रावेग से झाविर्भृत हुआ है, इसलिए कुछ 
होश ग्रएने मत ग्रे इस दुर्बंद्धि कर फ्रोपण करते हैं कि देश की करी शक्रि 
विरोधमृर्ति द्वारा ही व्यवत वी जाय । लेकित जो लोग कभी सहेज अ्रवस्या में, 
स्वाभाविक अनुराग द्वारा, देश-हिंत वे काम से श्रम्यस्त नही हुए; जिन्होंने 
उच्च संवल्प को घैंये वे साथ विविध उपकरणों से भ्ौर अनेक वाधाश्रो के वीच 
विकसित नहीं किया; दीघंकाल तक राष्ट्रचालना के बृहत्‌ वार्य-षत्र से दुर्भाग्य- 
चंघ वंचित होकर जो लोग क्षुद्र स्वार्य का संकीर्ण भाव से प्रनुस्तरण करते झ्राएं 
है, ऐसे लोग प्रचानक उत्तेजित होकर देश का वहुँत बडा वल्याण कर सकेंगे 
यह प्रक्षम्भव बात है। जो श्रादी जन्म-भर नौका के पास नहीं गया वह बूफान 
प्राते ही अ्रचानव वर्णघार वनकर देश-विदेश में स्थाति थर्जन करना है, यह 
घटना स्वप्न में ही सम्भव है। इसलिए हेसे देश का काम घुरू से हो करता 
होगा । उसमे विच्म्ब॒ लग सकता है, लेकिन विपरीत उपाय अपनाने से अन्ततः 
और भी भ्रधिक विलम्ब लगेगा । 
मनुप्य वृहत्‌ मंगल सृष्टि तपस्था द्वारा हो करता है ) काम-जोघ से तपस्या 
भंग हो जाती है, तपस्या का फ्ल क्षण-मर में मष्ठ हो जाता है। हमारे देश भे 
भी वल्याणमय प्रयास की तपरया प्रप्रवामित रूप मे चलती रही है, उससे शीत 
फतप्राप्ति का लोग नी रहा, सामविक् आशाभग्र से उत्पन्न शो को उसने 
सयत किया है। ऐसे समय ग्रचातक अवीर उन्पनता यजक्षेत्र मे खत वृष्टि करके 
देश की चहुदु समचित तपस्या के फल को वलुधित वर रही है, नप्ड कर 
रही है । 
ऋध के ग्रावेग को तपम्था पर विश्वास ही नहीं होता । वह तपस्या की 
निश्वेष्ठता समता है, अपनी तामबिक उद्देश्य सिद्धि के मार्ग को मरय छात्रा 





मय झोर पायेय है 


समभकर उससे प्रा करता है, उत्पात के द्वारा तप-साघन को विचलित और 
निष्पल करने के लिए प्रवृत्त होता है। उसकी दृष्टि मे फल को परिप्रक्व होने 
देना औदासीन्य है, फल को तोड सेना ही पौरुष है। वह सोचता है कवि जो 
माली प्रतिदिन पेड की जड मे पानी देता है उसे पेड पर चढने का साहस नहीं 
है। पानी देने को वह छोटा काम समभता है और मालो से नाराज़ होता है। 
उत्तेजित अवस्था में मनुष्य उत्तेजना को ही दुनिया का सबसे बड़ा सत्य 
समभता है, जहाँ उत्तेजगा का अभाव हो, वहाँ वह कोई सार्थक्ता नहीं 
देखता । 
लेकिन उत्तेजना और शक्तित म उतना ही अन्तर है जितता चिनगारी और 
ज्वाला भ । चकमक पत्थरों को रगडने से जो चिनगारी बाहर निकलतो है 
उससे धर का अ्रधकार दूर नही होता । उसका आयोजन जितना छोटा होता है 
उतना ही ग्रल्प उसका भ्रयोजन भी होता है। दीप जलाने के लिए बहुत-कुछ 
करना पडता है--तले भरता, बाती बनाना, दीप के लिए झ्राधार प्रस्तुत करना । 
अब यथार्थ मूल्य चुकाकर सब सामान खरीदा जाता है, और परिश्रम करके 
दीप को तैयार किया जाता है, तभी प्रयोजन होने पर चिनगारी दोपक मे पहुँच- 
कर स्थायी शिखा वन जाती है और घर को झालोक्ति करती है ॥ 
जब आवश्यक प्रयास द्वारा प्रदीप-रचना का आयोजन नही क्या जाता, जब 
चकमक पत्थरों को रगडने की चचलता से हो सब लोग आानन्दित हो जाते हैं, 
तब घर मे प्रदीप नही जलता, हाँ आग अवश्य लग सकती है । 
लेक्नि शक्ति को सुलभ बनाने की इच्टा से मनुष्य उत्तेजना का आश्रय 
लेता है। वह यह भूल जाता है कि प्रस्वाभाविक सुलभता से एक ओर हमारी 
बचत होती है लेकिन दूमरी ओर से हमे भारी कौमत चुकानी पड़ती है | पहले 
से ही वस्तु का महँगरापन स्वीकार कर लेते तो उसका मिलना अपेक्षाकृत 
सुलभ होता। 
हमारे देश में भी जब देशहितबुद्धि नामक दुर्लभ, बहुमूल्य वस्तु झ्ाक- 
स्मिक उत्तेजना से प्रत्येक देशवासी के बीच प्रचुर मात्रा में दिखाई पड़ी तब 
हमारा दरिद्र देश आनन्द से प्रफुह्लित हो उठा । उस समय हमने यह नहीं 
सोचा कि इतनी अ्रच्छी वस्तु को इतनी सुलभता अस्वाभाविक है। इस व्यापक 
चरतु करे कार्ये के शायन से बयवार सावात ना फियए या करे इसके वास्तविक 
ससाथेक्ता सम्भव नहो है। यदि रास्ते पर चलते हुए कोई भी ऐरे-यरे लोग युद्ध 
के लिए आतुर हो, और हम खुश होकर उन्हे सैनिक समर नें, उन्ह सुलभता 
से काम पर नियुक्त कर लें, तो वास्तविक युद्ध छिडने पर इस सस्तेषत का हमे 
अन-प्राण देकर भारी मूल्य चुकादा पड़ेया ॥ 


रवीखवाव के निवन्ध 


प्रतत वांत यह हैँ कि जिम तरह मदिश के ने में चर होकर मनुष्य 
भ्रपन्ती भर प्रपने साथियों को मस्ती को भौर भी बढ़ाना चाहता है, उसी तरह 
भ्राजकल हम भी उत्तेजन का उन्माद प्समत रुप से बढ़ाते जा रहे हैं। तेकित 
हम स्वीकार नहीं करते कि महू एक नशा है। हम बहले हैं : शुरह-शुरू में उत्तेन्‍ 
जवा बहुत प्रावश्यक है । जब वह परिषकषव होगी तो अपने-आप कार्य में प्रवृत्त 
होगी । जो लोग दिन-रात काम की रट लगाते हैं उनकी दृष्टि सवीर्ण है, उनमे 
भावुकता नही है। हम देश को भावना में चूर कर देग। देश-भर में हमने 
भावना का भैरवी चक्र स्थापित विया है | हमारा मत्र यहो है : 

पोत्वा पीत्वा पुत्र' पीत्वा पुनः पत्तति भूतले 
उत्थाय च॑ पुनः पोत्वा पुनर्जत्मो म विद्यते । 

प्रयत्न नही, वर्म सही, किमी चौज़ वी रचना नहीं--केवल भावोच्छवाप्त ही 
साधनों है, केवल उन्मादे ही मुक्ति है ! 

हमने बहुतो को प्राद्वात दिया, बहुतो को एकत्रित गया, विश्ञाल जम- 
समुदाय को देखकर हम प्रानन्दित हुए । लेक्नि हमने कोई कार्यक्षेत्र प्रस्तुत नहीं 
किया जिससे लोगो की उद्बोधित शत सार्थक हो सके । हम देशवासियों को 
उत्साह ही दे से, काम नहीं। मातव-मन के लिए इससे भ्रपिक भ्रस्वास्थ्य- 
कर बात बोई नरी हो सकती । हमने सोवा, उत्साह मनुंध्य को निर्भीव बनाता 
है भोर निर्भीव मनुष्य सारी वाधा-विपत्तियों के ऊपर छलाँग मारवर निकल 
जाता है । लेकिन इस तरह छलाँग मारने का श्रावेश व्मेसाथना वा मुख्य 
श्रग नही है। स्थिरबुद्धि से विचार करने को शक्ति सयत होकर रचना करने 
की शक्ति, इससे कही वडी है | नशे की हालत मे श्रादमी खूत कर सकता हैं; 
थ्रुद्ध नही कर सकता। युद्ध में भो नशा है, लेबिन युद्ध की चालना उंन्माद से 
नहीं होती । प्राज उत्तेजना के समय, देश एक स्थिरबुद्धि, दृरदर्शी, कर्मोत्साहीं 
प्रप्रणी को ढूँढ रहा है, पुकार रहा है। लेक्ति इस प्रमागे देश को ऐसे प्रग्रणी 
बी पदष्वनि सुनाई नही पड़ती | हम पात्र में मदिरा छलते जा रहे हैं, इ जन 
में स्टीम बढाते भा रहें हैं। जब यह प्रइनें उठता है कि रास्ते को समतल वरके 
रैल की पटरियाँ कौन विछयेगा, तव हम कहते हैं: इन सब छोटे कामों का 
हिसाब करके प्रपता सिर सपाते की जरूरत नहीं है; समय गाने पर ग्रपने-ग्राप 
सब दीक हो जायगा; मजदूरों का काम मजदूर ही करेंगे, हम चालक हैं, हमसे 
तो इजन का ही दम बढाना है । 

भ्रव तक जिल्होने धैंयें से मेरी वातें सुती हैं वे अब शायद मुभसे पूछेंगे : 
“तब क्‍या बयाल की जनता में जिस उत्तेजना का उद्देक हुआ है उससे किसी शुभ 
फल की प्रत्याशा तही की जा सकती ?* 


पय झौर पावेय डण्छ 


मैं यह वही कहता कि इससे वोई फल नहीं मित्रेशा | सोई हुई शवित को 
सर्चेष्ट और सवेतन करने के लिए इस झावेश कौ जरूरत थी । लेकिन संचेतन 
होने के बाद क्या करना है? उस झवित से काम करना है या उसे उन्मतत 
बनाना है ? किसी मात्रा तक उन्मराद से क्षीण प्राण कार्योपयोगी बत सबता है , 
लेबिन वही उन्माद अगर बहुत बढ़ जाय तो कार्योपयोगिता नप्द कर देता है ॥ 
उन्मत्त मनुष्य वी अभिरुचि उत सय सत्य कों से बिमुस होती है जितमे धैर्य 
और भ्रध्यवसाय की प्रावश्यक्ता हो। घीरे-बीरे ग्रावेश् ही उसका लक्ष्य घन 
जाता है और कार्य के नाम से वह ऐसे झ्रकाज निर्माण बरता है जो उमके ने 
के अनुकूल हो । उत्पात दो वह एक मादक वस्तु वी तरह व्यवहार में लाता 
है, लेक्नि उसे स्वदेश-हित का साम देकर उत्तेजना की तीब्रता बनाये रखता है | 
हृदबावेग यदि उपयुक्त कार्य की प्रेरणा से बहिसख न हो, झ्त्दर ही सचित भ्रोर 
दर्धित होता रहे तो वह विष की तरह वन जाता है। उम्रके वृथा उद्यम से 
स्नायुमइल विहत हो जाता है श्रौर वर्मसमा नुत्यसभा बन जाती है 

नींद से जागवर, झपनी सचल शबित वो स्वीसार करते वे जिए उत्तेजना 
का भाषात प्रयाजनीय था । ग्रव तक्र हम सोचते थे कि ग्रेंग्रज॑ श्रपने जन्म-तत्मा- 
न्तर वे पृष्य से, प्रौर अपने घुम ग्रह से, हमारे कर्महीन हाय्यो मे अपने-प्राप 
समस्त मगल रख देंगे। कमी इस सौभाग्य वी बदना करके, तो कभी इसमे 
भगड़ा करके हम प्रपना समय बिताते थे। यही कर्तेनरते मध्याह्न बेला मे, 
जब सारा जगत वार्ये में नीन होता है, हम सुखनिद्रा मे निमस्त थे। अचानक 
कहीं से श्राधात लगा, नींद उचट गई, पहने वी तरह सुख-स्वप्ण देखते की 
इच्छा नही रही । लेक्नि झ्राश्चयं वी बात तो यह है कि हमारे उस स्वष्त वे 
साथ हमारे जागरण दा एक विषय में सादृष्य रह गया। 

पहने हम निश्चित थे, मोचते थे विना प्रयास जिये हो हमकों प्रयास का 
फल मिल सकता है, आज नी हम सोचते हैं कि फत पात के लिए प्रयात्त के 
पथ को हम बहुत ही छोटा बना सतते है । स्वष्नावस्था में हम अ्रमम्नव ग्राश्ा 
से लिपटे रटते थे, आज जागृतावस्था में मो हम वसा ही कर रहे हैं। शक्ति 
की उत्तेजना हममे इतनी बढ़ गई है कि जो विलम्ब अनिवार्य है उसे भी श्रता- 
वश्यक समझते हैं। वाहर चिरपुरातन देन्य ज्योन्ता-त्यो है, अत्दर सवजायूत घज्ति 
का झमिमान है--इत दोनो मे सामजम्व कैसे स्थापित हा २ धीरे-घीरे २? बीच 
में जो प्रकाड गद्दर है उसके ऊपर सेतु बनाकर २ लेकिन अ्भिमान तो विलम्द 
कौ सहन कर नहीं सकता, उन्‍्माद कहता है. “मुर्के सीदी को जरूरत नहीं है, 
मैं उड़ सकता हैँ । ययोचित समय लगाकर मुस्राध्य काम तो सभी कर सकते 
हैं. हम असाध्य काम करके दुनिया को विन्मित वर्रेगे--दस कल्पना से हम 


८ शवौद्धधनाप के निबन्ध 


उन्मत्त हो गए हैं । 

जब प्रेम जागता है, वह शुरू से सब वाम करना चाहता है, छोटे-बड़े किसी 
काम की उपेक्षा नहीं करता, उसे बराबर यह बिता लगी रहतो है कि कहीं 
कोई कत्तेब्य अधूरा न रह जाय । प्रेम प्रपनि को सार्थक करना चाहता है, भ्पने 
को प्रमाणित करने के लिए बह पातुर नहीं होता । लेकिन जब अ्रपमान वी 
ताइना से बेवल ग्रात्माभिमान ही जाग उठता है, सब बहछाती फुलाकर बहता 
है. “मैं च्ूँगा नही, छलाँगे मझेंगा ।' दुनिया में भोर सब लोगों को जिन चीजों 
वी जरूरत है उर्हें प्रात्माम्मान भ्रनावश्यक समभता है--न उसे परम पी 
ज़रूरत है न भ्रध्यवप्ताम को, और न वह सुदूर उद्देश्य को घ्यात में रखकर 
सुदीर्ध उपायो को भपनाने का प्रयोजन देसता है । 

इसीलिए हम देखते हैं कि किसो दि हेम जिस तरह प्रधमाव से दूसरों की 
शत पर निर्मर थे, भ्राज उतने ही अन्धभाव से झपनी छवित पर घमण्ड 
बरते हैं। उस समय हम प्रावदयक कर्म को टालने की कोशिश करते थे, प्राज 
भी हमारा यही प्रगल है । एक कहानी है कि किसी किसान के श्रालसी लड़के 
बाप के जीवन-ाले में सेत के पास नहीं फंटवते थे; बाप खेती करता, वे मजे 
से खातें। जब बाप थी मृत्यु हुई, उन्हे सेत में श्राना पडा--सैती करने के 
लिए नहीं, बल्कि इस भ्राण्षा से कि गड़ौ हुई सम्पत्ति उनके हाथ लगेगी । भ्रच्छी 
फसल ही सबसे यदी सम्पत्ति है, यह बात सीखने मे उन्हे काफी समय नष्ट 
करना पडा । सम्पत्ति किसी प्रद्ध,त उपाय से गुप्त स्थान पर गही मिल्लृती, 
प्रम्य ज्ञोग जिपत तरह उसे ग्रजित करने हैं भ्रौर उपभोग करते हैं वसे ही हमे 
भी करना होगा->यहे बात हमे भी सीखनी है । यदि हम इसे सहज ही ते 
सीखें तो हम पर और भी प्राधात लगेंगे, हमारा दुःख बढ़ेगा; विपय पर हम 
जितता ही प्रग्ममर होंगे लौटने का पथ हमादे लिए उतना ही लम्बा और कठिन 
हो उठेगा । 

अधीरता या भ्ज्ञान के कारण स्वामाविंक मार्ग के प्रति अविश्वास दिपा- 
कर विसी असामान्य वस्तु को निर्माण करने वी इच्छा जब बहुत बढ़ जाती है, 
तब मनुष्य की घर्मबु्धि का नाश होता है। तब वह किसी भी उपकरण या 
उपाय को प्रग्राह्म नहीं सममता; छोटे-छोटे वालको की निर्मेमता से बलि देने 
में भी उसकी उन्म्रतत इच्छा नहीं हिचकती । महाभारत के सोभक राजा की 
तरह हमने प्रसामान्य उपाय से सिद्धि-लाम करने के प्रलोभन से, अपने सुकुमार 
लडकों को यज्ञ की झग्ति में समधित कर दिया है । एस विचारहीत निष्टुरता 
का पांच चिधयुष्त वी दृष्टि से छिपा नहीं रहेगा। उसका प्रायश्चित्त अभी से 
आरम्म हो चुवा है, बालकों के झोक से सारे देश वा हृदय विदीर्ण हो रहा है। 


अथ झोर पायेय फग्ह 


झभी और कितना दू ख़ सहना होगा हम नही जानते । 
दुख सहन करना उतना कठित नहीं है जितना दुर्वृद्धि वा दमन करना ॥ 
जब एक बार हम अत्याचार या अन्याय को क्मेंसाधना मे अपना सहायक 
मानते हैं, तो प्रन्त करण को विकृति से वच्चाने को स्वाभाविक शक्ति हम खो 
देते हैं। न्यायधम के श्लुव केन्द्र को जब हम एक बार छोड देते हैं, वो बुद्धि ्षीण 
हो जाती है, कर्म मं स्थिरता नही रहती । ऐसी दण्मा म॑ विश्वव्यापी धर्मव्यवस्था 
के साथ हमारे अष्ट जीवन का फिर से सामजस्य स्थापित करने के लिए प्रचंड 
सघ्ष करना पडता है! 
हमे दुख के साथ मानना ही पडगा कि हमारे देश म॑ कुछ दिनो से यही 
प्रक्रिया चल रही है । यह बात हम बडी ग्रप्रिय लगतो है, लेकिन इसे छिपा- 
कर, इसके विधय भ चुप रहकर या अत्युक्ति के श्रावरण से इसे ढाकेकर, 
गअनिष्ट को बढने दना हमारे कतब्य के विरुद्ध है । 
जहाँ तक सभव है विलायती वस्तुओं का व्यवहार छोडकर हमे देशो 
शिल्प की रक्षा और उनति के लिए प्रयत्न बरना है, इस बात के विरुद्ध मैं 
कुछ कहूँगा, ऐसी भ्राश्का झ्र।पको नही होनी चाहिए । बहुत दिनो पहले मैंते 
जब लिखा था 
अपने हण्यों से परोमा हुआ 
माण मात भी हमें स्वादु लगे । 
अपन हाथों में बुना हुआ 
मोटा कपड़ा भी हमें सतोष प्रदान को | 


उस समय लाई कर्जत पर नाराज होने का हमारे पास कोई कारण नहीं 
था। झौर उससे भी पहले जब मैंने स्वदेशी भडार' स्थापित करके देशी 
वस्तुओं को प्रचलित करने का यत्न क्या था उस समय मुझ लोगों की प्रति- 
कूलता का सामना करना पडा था। 

लेकिन विदेशी वस्तुआ के वदल स्वदेशी वस्तुओं का प्रचलन चाहे जितना 
बडा काम हो, उसके समर्थन में लेश-सात्र अन्याय का प्रयोग मैं स्वोकार नहीं 
कर सकता । विलम्ब हो, विरोध हो, तो कोई हज नहीं--उससे बुनियाद 
प्ती होती है कार्य की परिणति होती है । लेकिन ऐसा कोई इन्द्रजाल अच्छा 
नहीं होत” जो रात भर म॑ महल खडा कर दे ओर कह कि उसका नकद मूल्य 
चुकाना जरूरी नहीं है। हमारे मत मे यह भय है कि यदि भन्वेस्टर की मित्रो 


१ स्वदेशी भण्डार का यह प्रयोग बगाल मे सन्‌ १६००५ के बहिप्कार- 
आन्दोलन के समय कलकत्ता मे किया गया था । 


४१० रवोदताथ के निदन्ध 


को फौरन बन्द न करा दे तो जो दीर्घ झौर कठित प्रयाप्त करना पड़ैया, जिस 
दु साध्य उद्दंह्य के प्रति दीघ॑वाल तक निष्णा रसनी पड़ेगी, उसे निभाने के लिए 
हमारे पास यथोचित दावित नही है । इसलिए जल्दी-जल्दी बंग-विभाजन वो 
अदला लेने की प्रेरणा से हम पथ-विपय का विचार न वरते हुए प्लागे बढ़ते 
है। इंस तरह चारों भोर से सामयिक उत्तेजना का शौर हमारे कातो वो वहरा 
बना देता है। हम विश्टन्त होकर भपने प्रति विश्वास सो देते है, भ्पने रवभाव 
के प्रति भश्चद्धा दिखाते है, शुभ युद्धि को भ्रमान्य करके भौषातिशीघ्र लाभ 
प्राप्त करना चाहने है भ्रौर वाद में दी्घवाल तक उसका हिसाव लगाते हैं । 
मगल को पीडित वरके मगल प्राप्त करेंगे, स्वाधीनता कौ जड पर ब्राघात 
करके स्वाधीनता मिलेगी, यह बात वितनों प्रसस्भव है इस पर हम ध्याव ही 
नही देना चाहते! 

बायकॉट प्रास्दोलन कई स्थानों पर देशवाधवों के प्रति प्रत्याचार करके 
सफल हुप्ता है, इस बात को बहुत-से लोग प्रच्छी तरह जॉनते ही नहीं और 
धन्य बहुत-से लोग स्वोकार नही करना चाहते ! जिस बात को हम ठीक सम> 
भते हैं उसे दृष्टान्त भौर उपदेश द्वारा दूसरों वो समभाने मे विलम्ब लगता 
हैं। उस विल्म्व वी हम यदि सहन ने कर सकें, दूसरों के उचित भ्रधियार में 
बलपूर्बक हस्तक्षेप करना प्रन्याय है यह भावना यदि देश में न रहे, तब तो 
हमारे प्रसयम की कोई सीमा ही नहीं होगी । यदि कर्तंब्य के नामे पर भक्त व्य 
प्रवल हो उठे तो देखते-ही-देखते सारे देश का वातावरण भ्रप्राइतिक हो 
जायगा । स्वाधीतता वी दुह्म| देकर हम यथार्थ स्वाधीनता-ध्र्म के विरुद्ध 
विद्रोह कर रहे है। समस्त मतभेद प्रोर विरोध को डंडे के शोर से एकाकार 
करना चाहिए, इस तरह की दुर्मति का आज देश मे प्रादुर्भाव हुमा है । जो 
हम करते हैं वही सवको करना होगा, जो हम कहते हैं वही दूसरों को भी 
करना होगा, इस तरह वी जबरदस्ती से इच्छा, मत भौर झ्राचरण के वैविश्य 
का नाश करके जो निर्जीवता उत्पन्त होतो है उसे हम राष्ट्रोय ऐक्य कहते है। 
हमसे भसहमत होने वालो को हम समाज मे उत्पीडित करते है, अखबारों मे 
उनके प्रति कुत्तित भांपा का प्रयोग करते हैं, यहाँ तक कि शारीरिक बश्राघात 
द्वारा उन्हें सवक घिखाने की धमकी देते हैं! झाप सद जानते है, और मैं तो 
बहुत भ्रच्छी तरह जानता हूँ, कि इस तरह के गुमनाम पत्र बहुतो को भेजे गए 
हैं, भौर देश के अनेक प्रतिष्ठित व्यक्तियों की भी अपमान से रक्षा नहीं हो 
सकी । दुनिया मे कितने ही महापुरुषों ने विरुद्ध सम्प्रदाय में श्रपवा मत प्रचा- 
रित करके प्राण तक क। बलिदात दिया है । हम भी भपने मत का प्रचार 
करता चाहते है, तेकिन इतिहास के पझनन्‍्य सब उदाहरणों को छोड़कर हमने 


पथ झौर पायेच ४१६ 


मूरतिभजक काला पहाड* को ही अपने एकमेव गुरु के रूप में चुना है। 

पहले ही कह चुका हूँ, जिसमे रंचता-शक्ति न हो, उसके लिए विध्वसक 
कार्य मृत्यु की तरह है। मैं पूछता हूँ, भाज हमारे देश मे रचना-तत्त्व कहाँ प्रका- 
शित हो रहा है ? कौन-सी ऐसी छुजन-शक्ित है जो हमारे प्रभेदो के बोच 
काम करते हुए हमे ऐक्यसूत्र में बाँध रही हो ? चारो ओर केवल भेद के हो 
लक्षण दियाई पड़ते है । हममे जब इतनी विच्छिन्नता है, तो अपने भ्रधिकारो 
को हम कसी तरह प्रतिप्ठित नहीं कर सकक्‍ते। और ऐसी स्थिति मे दूसरे 
हमारे ऊपर झ्रधिकार जमायेंगे ही, उन्हे हम रोक नहीं सकते । बहुत-मे लोग 
सोचते हैं कि देश की पराधीनता सिरदर्द की तरह हमारे अन्दर की व्याधि नहीं 
बल्कि हमारे सिर पर पअंग्रेज सरवार द्वार बाहुर से छूदा हुआ बोक है; यदि 
किसी तरकीब से सरकार का धवका देकर सिर से बोभ हटा दें तो हमे 
आराम मिलेगा । लेकिन बात इतनी सरल नहीं है। अंग्रेज सरकार हमारी 
प्राधीवता नहीं है, वह तो कवल हमारी गम्भीरतर पराधीनता का एक 
प्रमाण है । 

लेकित गम्भीरतर कारणों की समीक्षा करने के लिए हमारे पाल आजकल 
ने उचित मनोभाव है, से झ्वकाश । जब यह पूछा जाता है कि भारत मे, 
इतने जातिगत विभागो के बावजूद, एक महान राष्ट्र की स्वराज्य-प्रतिष्ठा 
कंसे सम्भव है, तो जो लोग स्वरित फल चाहते हैं वे प्रश्त को यह कहकर टालते 
हैं : 'स्विटजरनैण्ड मे भी तो अनेक जातियाँ है, लेकिन उनसे स्वराज्य के रास्ते 
में कौत-सी बाघा पड़ी है 7” 

इस तरह के दृष्टान्त देकर हम भ्रपनेआ्पको धोखा दे मक्‍ते है, लेकिन 
विधाता की आँखों में पूल नही भोद सकते । वास्तव में तर्क कार विषय यह 
नही है कि जाति-वृचित्र्य के बावजूद स्वराज्य-प्राप्ति कहा तक सम्भव है। 
वैचित््य तो क्तिने ही प्रकार के होते है--एक बड़े परिवार में भी दस 
तरह के आदमी होते हैं। मुख्य प्रश्व यह है कि वेचित्र्य के बीच एव्यतत्व काम 
कर रहा है या नहीं । स्विटज़रलंण्ड में यदि विविध जातियों का ऐवय हुआ है 
तो उससे यही पता चलता है कि वहाँ वैचित्र्य-तत्त्व पर ऐक्यतत्त्व ने अधिकार 
कर लिया हे । वहाँ के समाज में निश्चय ही एक ऐक्यघर्म है। हमारे देश मे 
केवल वैचित्य है; ऐक्यघर्म के प्रभाव से विश्लिप्टता भाषा, जाति, धर्म और 
सोकाचार के विविध रूप धारण करके इस वृहत्‌ देश को छोटे-बडे सेकडो हिस्सो 





१. पठान सुलताव कर्नानी के काल का एक धर्मे-च्युत हिन्दू, जो भुसल- 
भान हो गया था। वह वद्टर मृति-मजक था। सन्‌ १५८० मे प्रकूवर के 
सेनापति मुनीमर्खां ने उसका वध कर ढाला था ) 


अरे श्वोद्धनाथ के नियन्ध ' 


में विच्छिन्न रखती है । 

इसलिए दूसरे देश का उदाहरण देकर निश्चेप्ट बैठे रहता गलत है। यदि 
श्राँखें बन्द वरके हम बहते रहे वि 'सब-कुछ ठीक है, केवल अंग्रेगो के जाते 
वो देर है, फिर बगाली-पजाबी-महाराष्ट्रीय-मद्रासमी सब मिलकर, हिन्दू- 
मुसलमान एकत्रित दोकर मन-आ्राण-स्वा्य का ऐक्य भ्रस्थापित होगा भौर हम 
स्वापीन होगे, तो हमारी विवेक-बुद्धि दम बात से सन्तुष्ठ नहीं होगी । 

आज भारत में जिस ऐवय को देसकर हम समझ रहे हैं कि सिद्धिलाम 
अतिशीप्न होने वाला है, वह ऐक्य यान्त्रिक है, जैविक नहीं। भारत की 
विभिन्‍न जातियों में जीवन-घर्म की प्ररणा से ऐक्य स्थापित नहीं हुभा है; 
परवीय जाति के एकापिपत्य ने हमें बाह्य बन्चन से एकत्रित किया है । 

सजीव पदार्थ कभी-कभी यान्त्रिक रूप से एकत्रित होवर धीरे-धीरे जैविक 
ऐबय भी प्राप्त वर नेता है। इसी तरह अलग-अलग प्रवार वी डालो में कलम 
लगाई जा भक्‍ती है । लेविन जब तक काल-क्रम से वहू जोड सजोवतापूर्दक 
देह में ने मिल जाये, तद तर बाहर वा कठिन वन्धन खोला नहीं जा सकता । 
रस्मी पेड का भ्रग नेही होती, ४मलिए वद्ट चाहे जंसे रहे, चाहे जितना उपकार 
करे, पेट को कष्ट देगी ही , लेकिन जदे विभिन्‍्नता का अ्रंतिकृषण करके 
एक बलेदर निर्माण करना है, तो रस्सी को स्वीग्रार करना ही पड़ेगा। हो 
सकता है कि रस्सी जरूरत से ज्यादा कम दी गई है, लेकिन इसवा एक-मात्र 
प्रतिकार यही है वि पेड ग्रान्तरिव रूप मे जोड़ में ग्रपतना रस मिलाकर, उससे 
प्राणमय योग स्थापित करवे, उसे ग्रात्ममान्‌ कर ले। जब जोड़ पेड में घुल* 
मिल जायगा, माली बाहर से बंधी हुई रस्सी वो वाटकर फेक देगा। 

पंग्रेजी घासद के बाह्य वन्धन को स्वीकार करते हुए भी उस पर हमें 
निर्भर नहीं रहता है। सेवा और प्रीति के द्वारा, सारे कृत्रिम ब्यवधानों को 
डूर करके, भारतवष में प्राणयत ऐक्य स्थापित करना है। ऐसे अनेक सघंठन- 
मूलक सृजन-कार्य हैं जिससे भौगोलिक सुखण्ड को अपने हाथ से स्वदेश का रूप 
दिया जा सकता है। विय्ुवत॒ जननममूह को हमें अपने प्रयत्न से स्वजाति में 
परिवर्तित करना है। 

सुना है कुछ लोग यह भो कहते है: '्रेग्रेजो के प्रति देश की जनता 
में जो देप है बही हमे ऐवय प्रदान बरेगी। प्रीच्य परजाति के प्रति भ्रेग्रेजो में 
स्वाभाविक निमंमेता है, जिसके कारण वे भारत के सभो लोगों को पश्रपने 
ओदामीन्य शौर अपने उठत व्यवहार से न्‍्यथित कर रहे हैं। इस वेदना का 
शूल प्रतिदिन हमारी प्रकृति में और भी गहरा धेंसता चला जाता है। इस 
नित्य विस्तारशील ऐवय से हो भारत वी विभिन्‍न जातियो का मिन्नन हो रहा 
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है। इसीलिए इसी द्वेथ को हमे अपना मुख्य श्राथय सममजा चाहिए और उस 
पर अवलम्बित होना चाहिए + 
यदि यह बात सच भी हो, तो जब विद्वेंध का कारण दूर होगा--म्रग्रेज 
भारत से विदा होगे--तो हमारा कृत्रिम ऐक्य-सृत्र क्षण-भर में विच्छिन्न होगा | 
तब हम द्वेष वा कोई दूसरा विपय कहा से प्राप्त करेंगे ? हमें दूर नहीं जाना 
पड़ेगा कहो बाहर नहीं ढूंढना हागा अपनी रवत-पिष्ासु विद्वेपबुद्धि से हम 
एक-दूसरे को ही क्षत-विक्षत करने नग्रेगे । 
कुछ लोग कहते है. तब तक काई-न-काई सुयाग मिल हो जायगा, यही 
मानकर हमे चलना चाहिए ।” ऐसा कहत वाले यह भूल जातें है वि देश केवल 
उनकी ही सम्पत्ति नहीं है। व्यक्तिगत रामर-देंघ श्यौर इच्छा-प्रनिच्ठा लेकर 
वे चल देंगे लेकिन देश तो फिर भी रहेगा। कोई ट्रस्ट उचित मार्ग छोडकर 
मनमानी तौर से धन को काम मे नहीं ला सकता । उसी तरह देश सब लोगो 
और सब युगो का होता है उसके मगल का किसी सामयिक क्षोम से अदूर- 
दकशिता वी सशयापत्न व्यवस्था के हाथ म सौपन का अधिकार किसी को नही 
है। किसी सामयिक उद्वेष के वश मे आकर हमे ऐसे निविचार बाम नहीं करने 
है. जिनसे देश का भविष्य भारग्रस्त हा जाय । कर्म का फल हम में से किसी 
अकेले व्यवित का नहीं है, सभी को भुगतना पडेगा। 
इसीलिए मैंने बार-बार कहा है और फिर कटूँगा --शश्रुता बे! भाव को 
अहोरान बाहर की श्रोर उद्यत रखने के लिए उत्तेजना की अग्नि में अपने सारे 
चिरसचित सबत की प्राहुति न दो, अपनी अप्रसन्‍्न आँखो को दूसरो पर न 
जमाप्रो | आपाढ में जिस तरह मेथ तापशुप्क, प्यासी मिट्टी पर वर्षा के रुप में 
आता है, उसी तरह देश के सभी वर्गों के सभी लोगो बे बीच उतरो । विविध 
दिशाओं मे उन्मुख मंगल प्रयासो के वृहत्‌ जाल में स्वदेश को समेटो । कर्म-क्षेत्र 
को सर्वेत्र विस्तृत बताओ--इतनी उदारतापूर्वक कि देश के उच्च-नौच, हिन्दू, 
मुसलमान, ईसाई, सभी के हृदय और प्रयास का मिलन हो से । शासकों के 
हमारे प्रति सन्देह श्रौर प्रतिकूलता से हम बोर-वार प्रतिहत होगे, लेक्ति उससे 
हमारी पराजय नहीं होगी । हम विजयी होगे, वाघामों से सिर टकराकर नही, 
अठल प्रध्यदसाय से धीरे-धीरे उनका अतिक्रमण करके । हम केवल विजयी ही 
नहीं होंगे, कार्य-सिद्धि को सत्य साधना को देश से सदा के लिए सचित करेंगे। 
वशजा वे लिए श्पित चालना के समस्त पथ एक-एक करके उद्घादित करेंगे। 
आज बन्दीशाला मे घोह श्र खज़ाओ की क्छार भकार सुनाई पत्ती है, 
दडघारियों वी पदध्वनि से राजपथ कपित और मुखरित है--लेक्नि इन बातों 
को बहुत महत्त्वपूर्ण न समभो। यदि अच्छी तरह सुनोगे तो वाल के महा- 
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संगीत में ये दुखदायी स्वर विलुष्त हो जायेंगे। कितने थूंगो से क्रान्ति के भावत्त, 
अत्याघार के मंथन, और देश के सिहदार पर बहे-वड़ राजाम्नो के भ्रवेशन 
प्रस्थान के बीच भारत भी परिपृ्णता घ्भिव्यकत होती रही है । झ्ाज का क्षुद्र 
इतिहास घुछ ही दिनो बाद समग्र भें विलोन होकर भगोचर हो जायगा। हम 
भयभीत नहीं होंगे, धुब्ध नहों होंगे । भारत घी जो परम महिमा कदोर ढु ख- 
मधर्ष वे थीच विश्वकति के मृजनानस्द को वहन बरतों भाई है, उसीकी 
श्रघड मृति हम भवत गौर साधक पपने प्रशाम्त ध्यान नेत्रों से देखेगे। चारों 
धोर के कोलाहत शोर चित्त-विक्ष प के बीच साधना को महात्‌ लक्ष्य के प्रति 
अ्रभिमुख रखेंगे । हम विश्वास रखेंगे कि इस भारत मे, जहाँ युंग-मुगान्तर तक 
मानव-चित्त वी भारी प्राराक्षाप्रों वा मिलन हुमा है, जात के साथ-साथ ज्ञात 
वा मधन होगा जाति-जालि या समन्वय होगा । यहाँ जटिल बैवजिश्य है, प्रवल 
विच्छेद है । इतनी वहुलता, वेदता भौर सपात इतने दोघंकाल तक वहन करके 
अन्य कोई देश बच ने सबता; लेक्नि एक थुहत्‌ समन्वय के प्रश्निप्राय में भारत 
में सारे विरोधों वो घारण किया है, परस्पर भाषात से किस्ली का विनाश नहीं 
हीते दिया। कालवातान्तर शोर देश-देशान्तर के जो विचित्र उपकरण यहाँ 
अग्रहीत होते रहे हैं उन पर यदि हम प्रपनी क्षुद्र झवित द्वारा भ्राघात करें तो 
हम स्व्रय भ्राहत होगे। बाहर से प्रन्याय भोर भ्रपमान हमारी ऐसो प्रवृत्ति वो 
उत्तेजित कर रहे हैं जो केवल भ्राघात करना जानती है, जो अ्रधीर है, विनाश 
स्वोबार करते हुए भो प्रपनो ही सफलता को सव-कुछ समभतो है ॥ लेकित 
इस झ्रात्माभिमान के प्रमाद को धान्त करने के लिए हमारे प्रन्त करण मे 
गम्भीर भाव्मगौरव वी शवित क्‍या भारतवर्ष सचारित नही करेगा २ जौ पास 
आबर हमारा परिचय प्राप्त नहीं करना चाहते, दूर से ही कद शब्दों में विद्वेप 
च्यक्त करते हैं, ऐसे समाचारपत्रो की मर्मरेघ्दनि--विलायत के 'टठाइम्स' झौर 
यहाँ के “टाइम्स झाफ इडिया' की याणी--वर्या झदुश की तरह हमे विरोप-पथ 
पर अधभाव से चल्ांती रहेगी? इसमे ग्रधिक मत्य और नित्य वाणी क्या 
हमारे पितामहों के मुख से उच्चौरित नही हुई है ? ऐसी वाणी जो दूर को 
निकट भौर परकीय को आत्मीय बनाने का ग्राह्नान देती है ? कया वे सब 
शान्म, गम्भीर, सनातन वेल्याण वाक्य आज विस्मृत होगे ? भारत में हम 
मिलेंगे भोर मिलायेंगे, दुसाव्य की साधना करेंगे, जिससे घत्रु-मित्र का भेद 
लुप्त हो जाए । जो सत्य सर्वोच्च है, जो पवित्रता के तेज से, क्षमा के वीर्य से, 
प्रेम की श्रजेय शवित से परिपर्ण है, उसीको हम मयल समभकर शिरोघार्य 
करेंगे। दुख'वेदना की पीड़ा के बीच यात्रा करते हुए हम उद्दार आनन्द के 
साथ मारे दविद्रौह-भनाव को मन से दूर करेंगे । विविध धर्मों, शास्त्रों मौर 
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जातियों के मिलन द्वारा भारत को भूमि पर विश्व-मानव मनुप्यत्व के झाइचर्य- 
जनक मन्दिर का निर्माण वर रहा है, उसको साधना मे हम योगदान करेंगे ॥ 
अपने अन्त करण की सारी झवितयों को सृजनशवित में परिणत करेंगे और 
रचना-वार्य म प्रवृत्त होगे । यदि हम यह कर सकें, यदि ज्ञान प्रेम-कर्म से भारत 
के इस अभिश्नाय मे नियुक्त हो सर्के तो हमारी मोहमुक्त पविद्न दृष्टि स्वदेश 
के इततिहास में उस श्रक्षय, अद्वत सत्य को देलेगी जिसके बारे मे ऋषियों ने 
बह्मा है 
से सेतुविधृतिरेषा लोकानाम्‌' 
वही समस्त लोको थी विधृति है सारे विच्छेदो का सेतु है | इसो सत्य के 
अम्बन्ध म॑ कहा गया है 
'तस्य हवा एतस्य ब्रह्मणोनाम सत्यम्‌' 
उस ब्रह्म का ही नाम सत्य' है, निखिल के सारे प्रभेदो के बीच ऐक्य-रक्षा का 
बह जो सेतु है, उसीका नाम 'सत्य' है । 
मुजफ्फरपुर (ब्रिहार) में प्रथम वम-बाण्ड के पश्चात्‌ २५ मई 
१६०८ को चेतन्य लायब्ररी हाल मे पठित । बम काण्ड मे दो श्रग्रेज 
महिलाएँ मारी गई थी। दो क्रान्तिकारियां मे से एक ने आत्महत्या 
कर सी थो तथा दूसरा पुलिस द्वारा पफड लिया गया था। इसके 
तुरत बाद ही फलक्ता को मानिकतल्ला बम फंक्टरी पकड़ी 
गई थी । 'बगदशन” मई-जून, १६०८ (ज्येप्ठ, १३०८ ब० स॒०) में 
प्रकाशित । 
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जहां जरा बारिश शुरू हुई, हमारी गती पानी से भर जाती । सदर रास्ते 
तक पामी-दी-पाती होता। रास्ता चसने बालों के जूते छाते की तरह दिरोधाय 
हो जाते | गली वे लोग जीवन-यात्रा के लिए उमचर जीवो से भ्रधिक योग्य 
नहीं हैं--इम बात को धर बे वशमदे से मैं प्रतिवर्ष देखता ग्राया हैं । वचप्त 
से यही देसते-देसते आज मेरे बाल पत्र गए है । 

हसी बीच साठ वरस पार कर घुवा हूँ । उत दिनों वाष्प ही मत्र युग का 
प्रधान वाहन था, ग्राज बिजसी उसवा उपहास कर रही है; उन दिनों परमाणु 
अदृश्यता तक पढ़ैंचा था, प्राज बह प्रकल्पनीय हो गया है । उधर भरणप्राय 
चीटी की तरह मनुष्य प्रावाश में पस् फष्टफडा रहा है। एक दिन ग्राकाश का 
भी विभाजन होगा प्रौर इल विभागों के स्वामित्व के लिए मुवदम चलेंगे-- 
ववील उत्त दिन वी वाट जोह रहे हैं | चीनियों ने प्रपती सनातन चुटिया क्टवा 
दी है, भ्रौर जापान ने काल सागर पर ऐसी छलाँग मारी है कि बह पचास वर्ष 
में पाँच शताब्दियाँ पार कर गया है । लैकिन वर्षा की जलबार के सम्बन्ध में 
हमारी गली का प्रातिथ्य ऊँसा था वैसा ही है । जब वाग्रेस की नीव भी नही 
पड़ी थी, उस समय भी इस रास्ते कौ पथिक वधुएं यही वर्षा गीत गाती थी : 

बत काल-परे पदचारि श्रोरे 
दुख सागर साँतरि पार हंथे ? 

'ओ्रो पदचारी, तू दुख सागर को कितने समय बाद पर करेगा ? प्रौर 
आज, जब 'हीमरल' का पक फ्स हमारे होठों तक पहुँचने ही को है, वही 
ज्ञान सुना जाता है--मेघमह्लार रागेण, यतितालाम्याम। 

बचपन से हम देसते आा रहे हैं, इसलिए परिस्थिति हमारी समभ से बाहर 
सही है। जो वात जानी समभी हुई है, उसके विधय मे कोई चिन्ता नहीं 
करता | हम भी चिन्ता नही करते, वेवल महते जाते हैं। लेकिन पत्र के दे 
वाक्य जिन्हें हम सरसरी दृष्टि से पढ़ जाते हैं, विशेष रूप से हमारा ध्यान 
आ्राकपित करते है, यदि उतके नीच लाइन काट दी गई हो | उसी तरह हमारे 
जलमग्त रास्ते बे नीचे दो लाइनो को कटा हुआ देखकर मेरे मन को ही नही 
गाडी के पहिए को भी घक्ठा लगा | वर्षा रक गई थी, ट्रामलाइन वी मरम्मत 
हो रही थी। न्यायशास्त्र कहता है कि जिसका श्रारम्भ है उसका अन्त भी 
है, लेकिन ट्राम वालो के प्रन्याय शास्त्र मे मरम्मत का अन्त मैं नहीं देखता। 


कर्ता की इच्छा डे 


इसोलिए कटी हुई लाइन के सहयोग से जब मैंने चितपुर राड* पर जलसोत के 
साथ जनस्रोत का इन्द्र देखा, और देह-मन आई होने लगा, तब बहुत दिनो के 
बाद अचानक मैंने सोचा 

'ग्राखिर मैं क्यो सहन कहूँ ?* 

सहन न करने रो भी काम निकलता है, वल्कि म्धिक अच्छी तरह निकलता 
है, यह तो चौरगी मे पैर बढाते ही समझ में श्रा जाता है। एक ही शहर 
है, एक ही म्युनिसिपेलिटी--अन्तर बवल इतना हूँ कि हम सह लेते हैं, चोरगी 
वाले नहीं सहते । यदि चौरगी के रास्तों का अधिकतर हिस्सा ट्राम के लिए 
होवा, और रास्ता खोदकर लाइन की मरम्मत करने का काम ऐसी ही सुमधुर 
गजगति से चलता, तो आज द्वाम कम्पदी वालो को व दिन मे भोजन मिलता, 
न॑ रात को निद्रा । 

हममे जो निरीह 'भले आदमी” है व कहत है. "मे कैसी बात है ? हमे 
थौडी अमुविधः होती है, इसलिए वया ट्राम के रास्ते की मरम्मत मही होगी २" 

'होगी, भ्रवश्य होगी--लेक्नि उसमे इतना समय नही लगना चाहिए।' 

भले आदमी फिर कहेंगे 'यह कँसे सम्भव है ।' 

जो हो रहा है उससे भ्रच्छा कुछ हो सकता है, इस बात का विदवग्स 'भले 
झआादमियो' को नही है। इसीलिए उनकी आँखों से शात-दिच जल ठपकता है, 
और उनके मोह्ले की सडको की भी यही दशा है । इस तरह हम अपने सारे 
शरीर भे दुख का लेप लगते हैं ओर कोलताए के पोपे की तरह लुदकाकर 
उस दुख को चारों झोर विस्तेर देते हैं । 

बात सुनने में छोटी श्गती है, लेकिन वास्तव मे छोटी नहीं है। कही 
हमारा बोई अधिकार भी है, यह दात हम पूरी तरह नही समभते | एक सछली 
झीशे के टब में थी । कई बार सिर पटकने के बाद उसके समभ में आया कि 
काँच पानी नहीं है। बाद में उसे कील मे छोड दिया गया--लेकिन उसे यह 
सोचने की हिम्मत नहीं हुई कि पानी काँच नहीं है, एक सकीणे दायरे मे ही 
बह चक्कर लगाने लगी। सिर टकराने का भय हमारी रग-रग मे समा गया है, 
इसलिए जहाँ तैरना भ्रम्भव है वहाँ भी हम नहीं जाते--हमे डर मालूम होता 
है। अभिमन्यु ने चक्रब्यूह मे प्रवेश करने को विद्य। मातृगर्भ मे ही सोख ली 
थी, लेकिन ब्यूद से वाहर निकलने की विद्या नही सीखों थो, तभी सप्तरथियो 
से वह पराजित हम । हमने भी जन्म से पहले ही बँव जाने की विद्या साखी 

४ उत्तरी कलकत्ता की चह सडक जिससे जोडासांको भवन की गली 
फूथती हैं । किसी समय मे यह कलकत्ता की हलचलो की केन्द्र और व्यापार 
की सबसे बड़ी मण्डी थी, यह सडक सँकटी हैँ श्रौर बडो गन्दी रहती हैँ 


ड्श्द रबोख्धनाय के निबन्ध 


है, गांठ सोचने को विद्या नहीं सौसी । बुद्धि से लेकर चतने-फिरने तक प्रत्येक 
क्षेत्र में हमते धपते-प्रापको वसकर बेंध जाने दिया है, तभी दुनियां के रयी ही 
नही, पैदल चलते वाले सिपाही भी हमे मारते हैं। मनुप्य को, पोधी को, इशारे 
को बिना कुछ कह़े-्मुने मान लेने का हमे इतना अम्यास हो गया है, कि दुनिया 
में वही हमे श्रपना मधिकार नहीं दिसाई पड़ता; जब हमारे भधिकार ठोस रूप 
में सामने ग्राते हैं तव भी हम उन्हें नहीं देखते--विलायती चश्मा पहनकर 
भी नही । 

मानव-जीवन को सबसे महत्त्वपूर्ण बात यही है कि कवृत्व का झ्धिवार 
हो मनुष्पत्द का प्रधिकार है । तरह-तरह के मन्‍्त्रों, इलोको झ्लौर विधियों से 
जहाँ इस सत्य का दमन विया जाता है, कहो विद्ार करने मे जरा भी गलती 
न हो, इसलिए मनुध्य जहां पपने-प्रापकों प्राचार-प्रणाली में बाँध लेता है, जहाँ 
भटक जाने के डर से मनुष्य प्पना राम्ता हो तोड़ देता है, उस देश में घमम के 
जाम पर मनुष्य के मन में भपने प्रति अमोम झविश्वास जगाया जाता है । ऐसे 
देश में दासो को तैयार करने के लिए एक बहुत वंडा कारखाना सोल दिया 
जाता है। 

हमारे शासक भी गम्भौरता से यह कह कले हैं : 'तुम लोगो से गलतियाँ 
होगी, तुम लोग कुछ कर नहीं सकोगे । इसलिए तुम्हारे हाथों में भ्रधिकार देने 
मे काम नही चलेगा । 

और जो बुछ भी हो, ममु-पराह्र की यह वाणी जब भग्रेज़ी के गले से 
निकलती है, तब वह बड़ी वेसुरी लगती है । इसलिए हम जो उत्तर देते हैं बह्‌ 
उन्हींके सहम स्वरों में होता है। हम १हले हैं : ' भूल करने मे उतना सर्वनाश 
नहीं है जितना स्वृतन्त्र मधिकार न पाने में । जब भूल करने की स्वाधीनता 
होती है तभी सत्य प्राप्त करना भो सम्भव होता है ! विशुद्ध अमोधत्व पाने के 
लिए यदि हमे निर्जीव होना पड़ेगा, तो भूल करना ही श्रेयस्कर है ।” 

हम और भो छुछ वह सकते हैं। हम ज्ञासकों को स्मरण करा सकते हैं 
पक. "यद्यपि आज तुम्त अधिकारों की मोटरग्राडा चला रहे हो, कभी तुमने 
भी थैलगाडी से यात्रा घुछ को थी; प्रौर टेढी-मेढ्ी सडकों पर तुम्हारों उस 
बंसगाड़ी वी प्रावाज जयघ्वनि नहीं लगती थी। झासिर पालंम्रेट भी एकदम 
नहीं भाई, स्टोम-रोलट से तैयार वी गई पक्की सडक से उसका प्रदपंण नहीं, 
हुआ । पा्तमेद भी दाँ-वाएँ घवके झाते-जाले अग्रसर हुई है। कितने सर, 
दलदन्दी, झविचारेजऔर अव्यवंस्या के बीच उसे गरुज्ध रना पडा है ॥ कभी टाजां, 
क्‍भी चर्च, कमी जमीदार--सवके स्वार्य का उसे सामना करना पड़ा है। एक 
ऐसा समय था जब पार्लेमेट के सदस्य केवल झुर्माने या दप्ड के भय से सभागृह 


क्ता को इच्छा डर 


मे बाते थे। और यदि भूलों का उल्लेख करना हो तो ग्रायरसैष्ड-प्रभेरिका 
से ब्रिटेन के जो सम्बन्ध रहे हैं द्हाँ मे आरम्भ करके दोझर युद्ध और डाइने- 
सोज-मेसोपोटेमिया को घटनाओं तक गलतियों की एक लम्दो सूची बनाई 
जा सकती है। भारत विनाग' की ही भूलो की फहरिस्त छोटी नहों है, लेकिन 
उम्र दात को अभो हम नहीं उठाते । झमरिका में बुदेर के झनुचरो ने जो 
कुकोरि प्राप्त की है वह की सामान्य नहों है। इु फस के मामने भे पास को 
राजनीति में सैनिक गुट क्षा जो अन्याय प्रकाशित हुमा उसमे भो तो कुप्रदृति 
वो अधगशक्ित ही दियाई पड़ती है । इन रद दाठो के दादजूइ झाज किसी को 
इसमे तिल-मात्र सन्देह नहीं है कि स्‍्लात्मकर व को गतिशीलता से हो मनुष्य भूल 
करतै-झरत भूल सुपरार लता है, झन्याय के यड़ड़े मे गिरकर भी प्रपने प्रयल से 
ऊपर उठता है । इसलिए मनुष्य के हाथो का पीठ से बौधरर उसके मुह में 
मिठाई ठंसने सपग्रच्छा है उस स्वाघोन हाजर ग्रम उपतान देना, चाह इस 
प्रिया में उसे फाके ही क्यो न करने पडें ह”! 

इससे भी बद्दी एक दात हरे बहनों है; वह पह है *'राष्ट्रीय अधिकारों 
मे केवल सुव्यवस्पा या दायित्द-बोष का हो जन्म नहीं हाता उससे मानवन्भन 
का झायतन भी विल्लृते होता है। जिनका मन गाँव में या छोडे-छोठे सामाजिक 
श्रेषो-विभागो मे म्रावद है, उन्हे भो गप्ट्रीय झधिकार प्राप्त करते ही मनुष्य 
को विद्याल परिधि में देखने वा झदसर मिलवा है। इस झदमर के झभाव से 
प्येक ब्यवित, मनुष्य की हैसिएत से छोटा हो जाता है । इस झवस्या में वह 
अपने जीदन को मनुष्पत्व की बृहत्‌ पास्वंशूमि पर नहीं देखता, इसलिए उसका 
चिंतन, उसकी शक्ति झौर झाज्ा, उसका आत्मद्िश्वास सभो कुछ उकी् हो 

जाता है । मानव झात्मा वा यह लघुत्व द्राप-हानि से कही बड़ा झमगस है । 

“भूमेव-सुख, नाल्पे सुखमस्ति!। भूल करने को सारी झाशकाद्रो को स्वीकार 
करते हुए भो हम झ्धिक्षार माँगते हैं। हम गिर-मिरक्तर ही चलना सीखेंगे । 
तुम्हारी दुहाई है ! तुम केदल हमारा गरिरदा देरकर हमारे चलने में बाधा 
नद्दो॥! 

यही सत्य उत्तर होगा | यदि कोई छझिटी आइमो यह अदाद देशर गानकू 
द्गे को तय करे, ता सरकार को ओर से उसे इनटन्ड द्तर दिया जायगा, 
लेक्नि देश उसेत्री प्रभना करेगा । लेकिन यदि तम ठोक यहो उत्तर अपने 
समाज-शासक्ो को दें--यदि हम कहे हो पह कतिदुग हैं, हमारी 
बुद्धि अल्प है, दिचार-स्वातस्ध्य मिलने मे हम गलतियाँ करेंग्रे, व्यदहार-दातत्य 
मे झपराध करेंगे इसलिए हमारा सिर केवल पोदियों को शिरोघादं करने के 


लिए दना है--सेक्लि ट्म यह झपझान नहों सहेंने' 























४२० रवीद्धताथ के निबन्ध 


घाव होंगी श्रौर समाजकर्ता फौरन हमारे इण्ट्नमेट' का आ्रादेश जारी करेंगे । 
राजनैतिक प्रावाष् में उड़ने के लिए जो लोग पंख फड़फडा रहे हैं वही लोग 
सामाजिक क्षेत्र मे कठोर जजीरो से पाँव को जक्ड रखते है। 

वास्तव में जिस कर्ण से नौका को दाहिनी ग्रोर चलाया जाता है उसीसे 
बाई भ्रोर भी चलाया जाता है । मूल सिद्धान्त पर अ्रधिवार करने से मनुष्य 
समाज में भी सत्य हो उठता है श्ौर राजनीति में भी । भूल धारणा के विषय 
में ही चितपुर भौर चौरंगी में इतना भ्रन्तर है। चितपुर ने यह स्थिर कर लिया 
है वि ऊपर वालो के ही हाथ में सव-बुछ है। अपने खाली हाथों को लेकर 
बहू चित हो गया है। चौरंगी का कहना है . यदि हमारे हाथ में कुछ न होता 
तो हमारे पास दो हाथ ही न होते ।” ऊपर वालो के साथ हमारे हाथ का 
भ्रविच्छिप्त योग है, इस वात को मानने से ही चौरंगी ने दुनिया मे कुछ प्रधिकार 
प्राप्त विया है; प्रौर इसे न मानने के कारण ही चिंतपुर ने दुनिया से प्रपना 
हाथ सोच लिया है भ्ौर उप्को प्राँखें पपरा गई हैं। 

यदि हम प्रपने घर के बनते हुए--वाह्य जगत्‌ से घबराने वाले--तियम को 
ही सदसे वड़ा मान लें तब तो हमे भाँखें मूंदकर बैठना होगा । जब हम प्रच्छी 
तरह भांखें सोल्कर देखते हैं, तो समझ पाते हैं कि विश्व में ग्रादि से भ्रन्त तक 
एक दुहृत्‌ तिमम है। भ्रपती चेप्टा से उस नियम पर भ्रधिकार प्राप्त करना ही 
धक्ति-लाम है, समृद्धि्लाम है, दु ख से परित्राण-लाभ है। इस सत्य वा तिश्चित 
बोध हो वर्तमात योरपीय सम्पता का झाघार है। व्यवित वी सफलता किसी 
विशेष विधान से नही, विश्व-विव्रात से ही सम्मव है--४से श्रच्छो तरह जाते* 
कर ही शवित-क्षेत्र मे योरप वो इतनी बड़ी मुवित मित्री है। 

लेकिन हम हाथ-पर-हाथ धरे दीर्घ निश्वास के साय वहते हैं : 'कर्ता की 
इच्छा से ही हमारा कर्म होगा'। उस 'कर्ता' को हजारो नाम दिये गए हैं-- 
बाप-दादा, पुलिस का दरोगा, पडा, पुरोहित, झीद्वलादेवी, श्रोला बीवी," 
शनिन्मगल, राहुनेतु | इस तरह हम अपनी शक्ति को हज़ार टुकड़े करके 
आावाश मे उड़ा देते हैं । 

कॉलेज जाने वाले पाठक कहेंगे: 'हम तो इन सदको नहीं मानते । हम त्तो 
ज्षेचक का टीका लगवाते हैं; हेजा होने पर खारे पानी वी पिचकारी लेते हैं; 
मच्छर से फलने बातें मवेरिया को हम दिसी देवी का प्रताप नहीं समझते, 
बल्कि उसे कीटाणु-जाति वा मानते हैं--लेकित उन्हें यह भी कहता होगा कि 
'इम सब बातो के राब-साय हम मम्नयुकत ठाबीज़ भी लटवातें हैं । 

१. हिद्दू और शुसलमानों द्वारा पूजित एक देदी ॥ उने देहँतों में, जहाँ 

मुसलभानों की संख्या काफी है, इनके मन्दिर पाए जाते हैं ! 


कर्ता की इच्छा ड२र१ 


हम मुंह से क्‍या मानते है और [क्या नहीं मानते इसका कोई विशेष 
महत्त्व नही है । लेकिन इस “मानने' के विष से ही हमारा मन जर्जर हो गया 
है. । यह मानसिक कायरता एक अनिश्लित सर्वेब्यापी भय पर झाधारित 
है। मखड विश्वतियम मे जो अखड विश्व-शवित व्यक्त होती है उसे हम 
नही मानते, इसीलिए तरह-तरह की काल्पतिक झाशकाओं से बुद्धि को अलग 
कर देते है। भय यही कहता है 
"मुझे क्या मालूम ! मुभसे वया मतलब -भय चीज़ ही ऐसी है । 
अपने शास्त्रो के व्यवहार मे भी हम देखते हैं कि उनके शासन के किसी 
छिद्र भे से यदि भय मे प्रवैज्ञ किया, तो वे अपने पादचाध्य धर्म को भूल 
जाते हैं, जिस स्थायो विधान पर उनकी शविति निर्भर है, उसी पर कुल्हाड़ी 
बलातें हैं। उप्त समय न्याय-रक्षा पर उनका विश्वास नही रहता--प्रेस्टिज 
रक्षा को वे अधिक महत्त्वपूर्ण मानते हैं। प्लौर अपने को विघाता से भी बडा 
सममकर वे सोचते है कि जनता के आंसुझो को यदि जबरदरती रोक दिया 
जाय, तो मिर्च का धुन्माँ भी सुख़कर लंगेगा। यहो है विदवय-विधाव के प्रति 
अविश्वास, अपने ही विशेष विधान पर विश्वास । इसका मुत्त है कोई छोटा-सा 
भय, छोटा-सा लोभ, या काम को सरल बतान में कोई छोटा-सा चालुर्प ५ हम 
भी श्रन्ध भय की ताडना से मतुष्य-धर्म को विसनित करने के लिए तैंथार हो 
जाते हैं, सपश्रान्त होकर वास्तविक-अवास्तविक प्रत्येक चौज़ को हाथ णोडकर 
मात लेते है। इसीलिए हम चाहे जीव-विज्ञान और वस्तु-विज्ञान का अध्ययव 
करें, चाहे राष्ट्रतन्त्र के इतिहास में परीक्षा पास करें, 'कर्ता की इच्छा से कर्मे' 
का बीजमत्र हम अपने मत से निकाल नही पाते । हमारे देश में आज बहुत-से 
सार्वेजनिक कार्यों का आरम्भ हुआ है। लेकिन पिछले मुगो मे जो काम दस 
प्रादमी मिलकर करते थे वे उत्तरोत्तर व्यवितगत कार्य बनते जा रहे हैं । प्रत्येक 
आत भें कही-न-कही से एक कर्ता था 'मालिक! उपस्थित हो जाता है। इसका 
एक-प्राव कारण यह है कि साधारण लोग पत्मेक बाम मालिक वी इच्छा से 
करने के अभ्यस्त हो गए हैं। उनका उठना-ब्रैठना, भोजन करना, विवाह करता, 
चिता पर चढ़ना, और पिड के लिए हाथ फैलाना, सब-झुछ “कर्ता' की इच्छा 
से होता है । किस काम में पाप है, किसमे पुण्य, किसके झागमव पर हुक्के का 
चातो फेक देना चाहिए, जिस कुए के जल से स्वान करना है उसदेग घेर 
कितता हो, भोकता की धर्म-रक्षा की दृष्टि से हलवाई के हाथ की पुरी और 
रोटी के गुणों में बया अन्तर है, म्लेच्छ द्वारा बनाए मद्य और उसके स्पर्श 
किये हुए पानी में पविश्नता की दृष्टि से क्या अन्तर है--ईत बातो पर बुद्ध 
द्वारा विचार नही किया गया, बल्कि 'कर्ता' की इच्छा पर इन्हे छोड दिया गया 


हर रबोद्धनाथ के निवन्‍्ध 


है। यदि हम कहे कि पादोपांडे यदे घड़े से वाल्टी में पानी डालता है, इसलिए 
वह पानी पौने योग्य नहीं है, भौर पानौमियाँ फिल्टर! से जो पानी लाता है 
बह स्वास्प्यकर है, तो हमे उत्तर मिलेगा 'यह तो तुच्छ युवितवाद है--कर्ता की 
इच्छा यह नही है / यदि हम फिर वह : 'कर्ता वी इच्छा न सही, तो हमारे 
लिए घर मे निमन्त्रण बन्द ! प्रतिधि-सत्वार ही नही, भन्त्येष्टि स्लार भी 
झटल है। ऐसे निध्दुर गस्‍्कारों से जिनके सामान्य पांते-पीने-टने के भ्रधिवार 
प्रग-पग पर निर्धारित होते हैं, धोर जो लोग इसमे पत्याण देसते है, उन्हें 
राजनैतिक क्षेत्र में निर्वाध ग्रधिषार माँगते हुए सकोच बयों नहीं होता २ 
जव प्रपनी शक्ति के मुलधन से जनसाधारण वा काम नहीं चलता तब 
प्रत्येक बात में मनुष्य देव के सामने, ग्रह के सामने, विसी दूसरे व्यवित के 
सामने हाथ फैलाता है भौर घबराहट मे दिन बिताता है। इस भाव वी वर्णनां 
यदि कही विलवुल स्पष्ट रुप से व्यक्त हुई है तो बंगला के प्राचीन मगल-वाब्य 
में । चाँद सोदागर" के मन में महान्‌ भादर्श था; इसलिए वह निदृष्द देवता 
शो मानता नहीं चाहता षा; लेविन बहुत दु स सहने के बाद इसी देवता को 
शक्षित के सामने उसे हार मातती पढी। इस शतित वे साथ ज्ञात वा स्थाय-धर्मे 
था योग नहीं है । जिसको माना जाता है वह जितना स्वेच्छाचारी उतना हो 
भयंकर होता है भौर उतनी हो उसके सामने नज्अता दिखाई जाती है। उस 
युग में इस घारणा के साथ राजनैतिक भधिवार की धारणा का योग था । कवि 
ककण की भूमिका से ही इस बात का परिचय मिलता है। वातून नहीं, विचार 
महीं--जिसका झोर है उसीवी भूमि । प्रवल व्यकित के भ्रत्याचार को रोकने 
का कोई वध भाग गही है--दुर्वंल के लिए एकमात्र उपाय है स्तुति-्गान, 
धूसखोरी या प्रत्तत. पलायन । देव-चरित्र वी कल्पना में जो देसा जाता है वहो 
समाज में भी--भौर राष्ट्रतग्त्र का भी वही रूप है । 
लेकिन एक दिन उपनिषद्‌ में विघाता के विपय में कहा गया था: 
“यायातथ्यतोर्ष्धाद्‌ ब्यदधात्‌ शास्वतीम्य समाम्य "उसका विधान ययातर्थ है, 
उसमे भ्रव्यवस्था नहीं, और वह शाखत है ! वह नित्यकात से, तित्यकात 
के लिए, विहित है, इसलिए उसे प्रत्येक व्यक्ति ज्ञान के द्वारा समझ 


१. चाँद सौदागर के चरित्र का वर्णन मध्ययुगीन बगला वाव्य 'चण्डी 
मगल' और 'मनसा मगल्न' में मिलता है। उसने श्नाय॑ देवी भनसा को शीस 
भुकाने से इन्कार कर दिया था, जिसके फलस्वस्प मनमसा ने उसे बड़े कष्ट 
दिए । 

२. “चण्डी मगल' काव्य के रचयिता महाकवि मुकुन्दराम को उपाधि $ 
उनका काल सोलहवी झताछ्दी माना जाता है । 
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सकता है, कार्य के द्वारा अपना सकता है। जिस मात्रा में हम उसे प्राप्त 
करते है, नई-नई बाघाझों का अतित्रमण करते हुए अग्रवर होते है; 
क्योकि जिस विधान में नित्यता है वह कही रुक नहीं सकता । वह बाधागो पर 
विजय प्राप्त करेगा ही । इस नित्य और यथातथ विधान को यवातथ झूप से 
जानना ही विज्ञान है । इस विज्ञान के ही ज़ोर से योरप के मत में इतना बडा 
ग्रात्मविश्वास उत्पस्न हुआ है गौर वह कह रहा है मलेरिया दा हम नाश 
करेंगे ही। किसी रोग को हम टिकने नहीं देंगे। ज्ञान वा ग्रभाव, ग्रस्त का 
अभाव, दूर होगा ही । जो भी मनुप्य के धर जन्म लेगा वह देह-मन से स्वस्थ 
और सवल होगा। राजनीति मे व्यक्ति-स्वातन्त्प के साथ विश्व-शए्याण वा 
पूर्ण सामज्जस्य होगा । 

प्राष्यात्मिक अ्थ मे भारत ने एक दिन कहा था कि अविद्या मे ही वन्‍्यत 
है. ज्ञाव मे मुक्ति है सत्य-श्राष्ति मे ही परित्राण है। प्रमत्य किसे कहते हैं, 
अपने की पूर्णतया विच्छिन्द रूप म जानना हो अमसत्य है। सबके साथ प्रात्मा 
का ऐक्य जॉनकर परमात्मा के साथ अपना ग्राध्यात्मिक योग ममभना ही सत्य 
ज्ञान है। इतन वड सत्य का मन मे स्थान देना कितनी आइचरयंजवर बात है 
यह आज हम नही समझ सकते । 

इधर झाधिभौतिक क्षेत्र मे योरप जो मुक्ति-ताधना कर रहा है उसका मूल 
सून भी यही है। यहाँ भी देखा जाता है वि अविद्या म बन्धन है, सत्य-प्राप्ति 
में मुकिति । यह वैज्ञानिक सत्य मानव-मन को विच्उिस्तता से विश्व-योग की ओर 
ले जा रहा है और उसी मार्ग स मनुष्य वी विशेष शक्ति को विश्व-झवित से 
सयुकत कर रहा है। 

भारत से ऋषियों का युग--प्र्थात्‌ गृहस्थ तपस्वियो का युग--धीरे-धीरे 
चला गया। फिर बौद्ध सन्यासियों का युग आया । भारत ने जो महाव्‌ सत्य 
प्राप्त किया था वह जीवन के व्यवहार पय से अलग हो गया । फलस्वरूप देश 
में विद्या के साथ ग्रविद्या का एक समझौता सा हा गया--दोदो ने क्षेव-विभा- 
जन कर लिया और बीच मे दीवार खडी हो गई। तब से धर्म-कर्म और 
आचार-विचार मे चाहे जितनी सकरीर्णता हो स्थृूलता और मूढता हो, उच्चतम 
सत्य की ओर से उसका कोई प्रतिवाद नहीं किया जाता, बल्कि उसे समर्थन ही 
मिलता है! वृक्ष के नीचे बैठकर ज्ञानी कहता है - जो मनुष्य अपने को सबके 
बीच और सबको अपने बीच एक छूप मे देखता है, वह सत्य को देखता है', यह 
सुनकर ससारी का हृदय पिघल जाता है और ज्ञानी की कोली भर जाती है। 
उधर ससारी अपने दानान मे वंठा कहता है. “जो आदमी सब लोगो को यथा- 
सम्भव दूर वहो रखता उसके लिए घोबी-नाई बन्द', और क्वामी आकर उबके 


हर्४ रवोच्धनाथ के निबन्ध 
माधे पर पदन्‍्धूलि रखता है, भाशीर्वाद देता है 'जोते रहो !' इसीलिए हमारे 
देश मे कर्म-ससार में विच्छिन्तता भोर जता पग-पग पर भागे बढ़ती गई, वहीं 
उसे दाधा नही दी गई / तभी सदियों ठक क्म-ससार में हमारा झ्रपमान हुआ 
है, पराजप हुई है। 

योरप में ठीक इसका उत्दा दहुभा । वहाँ सत्य-साथना वा क्षेत्र बेवल ज्ञान 
में नही, व्यवहार भे भी है। वहाँ राज्यन्यासन या समाज में यदि कोई ब्रुदि या 
दोप देखा जाता है, तो सत्य की रोशनी में सब लोग मिलकर उसका विचार 
करते हैं, सत्य वो सहायता से उसका सशोपन किया जाता है। इसलिए उस 
सत्य से जो बल प्रौर भुवित मिलती है उस पर सभी लोगो का अधिकार होता 
है, वह संवको प्राशा दिखाता है, द्विम्मत दिलाता हैं, उसकां विवास तन्व्-्मन्त् 
के बुहरे से ढेंका नहीं होता; निर्वाघ प्रालोक में वह विकतित होता है भोर 
सबको विशृद्तित करता है । 

हमने कर्म-ससार में सदियों तक जो भषमान सहा है उसने राष्ट्रीय परा+ 
धीनता का झूप लिया है। शरीर फे जिय हिस्से में दर्द हो रहा हो वही सबसे 
बहने हाथ जाता है । जिस योरपीय जाति ने हमारे ऊपर प्रमुत्व प्राप्त किया 
उसीकी राष्ट्रब्यवस्पा ने हमारे सम्पूर्ण मन को प्रावषित किया । भोर सब- 
बुछ भूलकर हम केवल यही कह रहे हैं कि भारत के शासन-तल में हमारी 
इच्छा का योग साधत हो; ऐसी स्थिति न रहे कि ऊपर से वियम लागू किया 
जाय भौर बिना भपती छुशी के हम उसको मानते रहें | प्रधिकार कौ गठरी 
को कंपो पर रखने से वह बोक हो उठती है--उसे एक ठेले पर रख दिया जाय 
ताकि हम अपने हाथों से उसे खीच सके । 

भाज यह इच्छा सभी देशों में जगी है कि बाहरी 'कर्ता' के निरंदुश एकागी 
धासन से भनुष्य को मुक्ति मिले । इस प्रार्यना में जद हम थोग देते हैं हो यह 
युगधर्म के झनुगत ही है; यदि हम योग ने देते, यदि कहते कि 'राजनतिक क्षेत्र 
में हम सदा वर्तामवत बसे रहे', तो हमारे लिए बडी सज्जास्पर बात होती । 
ग्रम्तत' संत्य हमे दिखाई देता है--एक छोटे-से ऋरोखे से ही क्यो न हो--प्रोर 
यह घुभ लक्षण है । 

सत्य दिखाई पड़ा है, इसलिए भाज हम वहते हैं कि देश वा जो प्रात्मा- 
मिमान हमारी शक्ित को झ्ागे बढ्मता है वह प्रभसनीय है, लेकिन जो झात्मा- 
मिमान हमे पीछे खीचता है, हमे वलिदान के बकरे वी तरह खडे से बाँयता है, 
घिकआरणीय है । उसी ग्रात्मानिमान से हम बाहर की ओर देखकर कहते हैं कि 
धासन-तन्‍्त की कार्यसमा भें हमारा आसन होता चाहिए, लेक्नि घर को 
झोर देखकर उस्ती आत्माभिमान के वारण हम वहते हैं: 'खबरदार ! 
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अमेतस्त्र, समाजतन्द भे--यहाँ तक कि व्यक्तिकत ब्यवहार मे भी, कर्ता की, 
आज़ा के बगैर एक कदम भी झागे न बढ़ना /' यही है 'हिन्दुत्व का पुने- 
रुज्जीवन' ! देशाभिमाव की ओर से थादेश मिला है कि हमारी एक भौख 
जागती रहे, एक सोती रहे । ऐसे आदेश का पालत करना हो विपत्तिजनक है । 
विधाता की श्ास्ति से जब हमारी पीठ पर बेंत पढ़ते हैं, तो देशाभिमान 
अस्थिर होकर बोल उठता है. “उखाड़ फेंको उस बेंत के जगल को १” वह 
मूल जाता है जि ेंठ का जगल न रहे तो वास का जगल रहेगा । अपराध न 
चैंत का है न बात का-अपराध हमारे ही बीच है। अपराध यह है कि सर्प 
के बदले हम 'कर्तां को मांनते हैं, आँख से अधिक हम आँख पर पडी हुई पढ्टी 
की श्रद्धा करते हैं--यह हमारा पुराना अभ्यास है। जब तक यह होता रहेगा 
सब तक कही-न-कही हमारे लिए बेंत का जंगल बना रहेगा । 
एक दिन योरप भें भी समाज के सारे विभागों मे धर्मंतन्त्र का शासन प्रवल 
था। उसके जाल को काटकर जब घोरप बाहर निकला तभी से वहाँ की जबता 
अपने अधिकारों का पय प्रशस्त करके आगे बढ सकी । अग्रेजी के लिए ढीप- 
निवासी होना एक बडा सुयोग सिद्ध हुआ । योरपीय धर्मतन्त्र का मुख्य आसन 
रोम मे था, इस्लैंड के लिए--भौगीलिक दृष्टि से भ्लग होने के कारण--रोस 
का पूर्ण प्रभाव प्रस्वीकार करना कठित नही या । मैं यह नही कहता कि इस्लैड 
में आज घर्मतन्त्र के विह्न वाकी नहीं ईैं>लेकिन बडे घर की ग्ृहिणी जब 
विधवा हो जाती है तब उसकी जैसी दशा होतो है वैसी हो दशा इस्तैंड में धर्म 
तन्त्र की है। एक दित जिन्हे डॉट्ती-फंटकारती थी, आज वह उन्हीकी इच्छा" 
नुप्तार रहती है, चाहे उसे स्याय मिले या अन्याय । उसे सामने का नही, घर के 
पीछे का एक मायूली-सा कमरा दिया जाता है। अन्त-वस्त्र के लिए उसे एक 
छोटी-मी रकम प्रतिमास मिलती है सप्ताह मे एक वार बच्चे ग्राते हैं और 
रीति के अनुसार बुड़िया को श्रणाम करते हैं, लेकिन उसकी आज्ञा वहीं 
मानते । यदि गृहिणी का दरवार पढुलेन्‍्जैसा रहता तो इन लडकै-लडकियों की 
चूं करने की भी हिम्मत न होतो । 
इस बुढिया के शासन से इम्लेड कव का आजाद चुका, लेक्न स्पेन झभी 
तक पूरी तरह से आ्राजाद नही हुआ । एंक दिन स्पेन के पाल में खूब जोर से 
हवा का भोका लगा था पृथ्वी मे घाट-घाट पर उसने अपनी जयध्वजा फ्ह्राई 
थी । लेकिन उसकी नौका का कर्ण इसी वबुढिया के हाथ मे था, इसलिए भोज 
वह बिलवुल ही पिछड़ गया है । पहले ही दम म॑ उसने काफी लम्बी दौड़ 
“लगाई, लेकिन थोडी ही देर भे उसकी साँस फूलने लगी--इसका कारण यही 
था कि बुढिया उसके केघो पर सवार थी । जवे स्पेन के राजा फिलिप के 
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विएद्ध इ ग्लैद वा जन युद्ध हुआ तभी स्थेत को लिविलता स्पष्ट हो गई। 
अचावप दुनिपा ने देसा ति स्पेन के धर्म विश्वास वी तरह उसकी जवबुद्ध- 
विद्या भी सनातन प्रथाप्रों मे जक्डी हुई थी ! इ/्नैद वी ब्रुद्धनौयाश्रों को 
सचल सागर के नियम ग्च्छी तरह अवगत थे, तोरिन स्पेन के जहाज श्रपनी 
प्रचत धारणाप्री वो छोड़ नही सके । द ग्लैड वे जहाजो वो निपुण वप्तानों के 
सूपुर्दे बिया जाता था। चाहे वे छुलीन वश के हो था ते ही) लेबित स्पेत के 
जहाजों पर बेबल उच्च परिवार वे प्रफारो का अधियार था । 
प्राज योरप भे छोटे-बड़े सभी देशों भे जननसाधारण का माया ऊँचा उठी 
है, झयोजि स्दग् पर्मेहव का अ्रए श्रषिकार दूर हो गया है श्रौर सतुय्य ने 
अपने ही ऊपर श्रद्धा रखता सीस लिया है । जहाँ ऐसी श्रद्धा नही यी-मैंसे 
जार-ज्ामित रक्षिया मे--चहाँ समाज लावारिस सेव कौ तरह हो गया; तरह- 
तरह के जंगरी पैड प्ौर वरटिदार राशियों वहाँ पनपो हैं ! वहां भोज के 
मिपराही से लेबर ये वी पोयी तक जो चाहता है मनुप्यत्व का प्रपमान 
करता है प्रौर प्रन्याप का खज़ाता लुशता है। 
यह स्मरण रुपना चाहिए वि धर्म भ्रौर धर्मतंत्र श्रतग-प्रलग चीजें हैं-- 
भाग भौर रास यी तरह। धर्मतंत्र वें वारण जब धर्म छोटा हो जाता है, मंदी 
बी बालू गंदी मेः जल पर हुकूमंत्र करती है। फिर थ्ोत बहता नहीं, तपती हुई 
मरमूमि निकल भ्राती है। और इस सचलता को लेकर यदि मनुष्य गय॑ से 
सीता पुलता फिरे, तव तो “गण्टस्योपरि विस्फोटक: । 
परम बहता है, यदि मनुष्य पर थद्धा न हो तो श्रपमातित और ग्रपमान- 
नर्ता दोनो वा अवल्वाण है | लेक्नि धर्मतत्र कहता है, मनुष्य के प्रति निर्देय 
अश्रद्धा दिखाने कै लिए एक विस्तृत, विशुद्ध नियमावली जो स्वीकार नहीं 
करेगा वह धर्म भ्रष्ट होगा। धर्म कहता है, जो किसी जीव को निरर्थक कष्ट 
देता है वह पश्रात्मा वा ही हनन करता है । लेकिल धर्मतत् कहता है किसी 
दियझा स्त्री को यदि माँचाप किसी विशेष दिख को अन्‍्त-जल दें तो वे पाप 
वा पोषण करते है, चाहे उस स्त्री को क्लिना ही असह्य कष्ट क्‍यों न हो रहा 
हो। पर्म कहता है, वत्याणत्र्म और पदचात्ताप द्वारा पाप दूर होता है । पर 
धर्मंतंत्र कहता है, ग्रहण के दिन कसी विशज्येप नदी में इबत्रों लगाकर अपने» 
आपको हो नहीं अपनी चोदह परीढियों को पापमुक्त किया जा सकता है। 
घर्मे कहता है, समुद्र और परंतराक्धि की पार करके दुनिया भे भ्रमण करो, 
इससे मानसिक विकाय होगा। धर्मंतत्र कहता है यदि समुद्र पार करोयेतों 
तुमको घोर प्रायश्चित्त करता होगा। श्र्म कहता है, जो व्यक्ति यवार्य मनुष्य 
हे बह पूजनीय है, चाहे उसका चन्‍्म किसी भी घर मे हुआ्ना हो | ध्मंतत् कहता 
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है, जो ब्राह्मण के घर जन्म लेता है वह वदनीय है, चाहे वह कितना ही बडा 
अपात्र क्यो न हो । प्र्थात्‌ धर्म मुक्ति का सन्न पढ़ता है और घधर्मंतन 
दासता का । 

एक दिन एक राजा कलकत्ता में विसी दूसरे राजा से मिलने गया। 
जिसके घर गया वह सुशिक्षित व्यक्ति था । कॉलेज के इम्तहान पास कर चुद 
था । अतिथि जब वापस लौठते समय गाडी पर चढने लगा, गृहस्वामी से 
उसकी चादर खीचकर स्मरण कराया अरे, आपके मुंह में तो पान हैं !” 
अतिथि ते बाध्य होकर मुह से पान गिरा दिया, वयोकि गांडीबान मुसलमान 
था । यह पूछने का अधिकार हो नहीं है कि 'गाडीबान चाहे कोई भी हा, 
मुँह से पान क्यों गिराग्रा जाय ?' धर्मबुद्धि या कर्मबुद्धि की और से वोई ग्रापत्ति 
न होने पर भी गाडी में बैठकर पान खाने की आजादी जिस देश में अतायास 
ही वर्जित समझी जातो है, वहाँ के लोग स्वाघीनता का अल्त्येष्टि-सस्कार कर 
घुके हैं । फिर भी हम देखते हैं कि जो लोग पहले झ्राग लगाते है बही बाद में 
भ्राग पर पानी डालते के लिए बेचेन है । 

निष्ठा को एक अपनी घोमा होती है । दुछ विदेशी भारत में ग्राकर इस 
शोभा का वर्णन करते हैं । वे बाहर से इसे देखते है--उस आटिस्ट की तरह 
जो किसी पुराने मकान को “चित्रयोग्यता' की दृष्टि से देखता है, निवासयोग्यता 
की दृष्टि से नहीं । स्तान-याता के पर्व मे बारिसाल से कलकत्ता झाते वाले 
यात्री मैने देखे । उनमे स्त्रियों की सल्या अधिक थी। स्टीमर के घाट-घाट पर 
रेल के प्रत्येक स्टेशन पर, उन्होने असौम कप्ट और झ्रपमान सहे । बाहर से 
देखने पर लगता है कि इस व्यावुल सहिष्णुता में भी सौदर्य है। लेकिव हमारे 
देश के अतर्यामी ते इस अधनिष्ठा का सौन्दर्य नहीं देखा, उम्र पुरस्द्त नहीं 
किया, उसके लिए दण्ड ही दिया । दु ख बढ़ता गया । इन स्तियो ने बंडी-बडी 
मानताओो को पूरा करके जिन बच्चो को पाला-पोसा, वे बड होकर इहकाल 
की सभी वस्तुओं के सामने सिर भुवाते है और परकाल वी छाया पर सिर 
पटकते है । अपनी कठिनाइयो को रास्ते के हर मोड पर गाड दना ही इनका 
काम है। अपने मार्ग की बाघाओ को बडा-चढाकर दिखान को ही ये उन्नति 
समरभते हैं । सत्य के लिए कष्ट सहन करना 'सुन्दर' है, लेकिन काती बुद्धि या 
लगडी शत के हाथो यदि मनुष्य लेश-मात्र कप्ट सहन करे ता इसमे सौन्दर्य 
नही, कुरूपता है। ऐसा कष्ट हमारी सबसे बडी विधिदत्त सर्म्पत्ति का-त्याग 
के वोरत्व का अपव्यय है । आज हमारा देश इसो अपव्यय का हिसाब चुका 
रहा है । मैने अपनी आँखो से देखा है, हजारो स्त्री-पु्ष पुष्य कमामे के लिए 
जिस रास्ते से स्तान करने जा रहे थे उसी रास्ते के किनारे एक विदेशी रोगी 
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दम तोड रहा था; उसकी जाति वा पता नहीं था इसलिए किसी ने उशे 
स्प्रश नही किया । यही है ऋणी के दिवालियेपन वा लक्षण | इन कप्ट सहने 
वाले पुण्याकाक्षियों की निष्ठा देखने में सुन्दर लगती है; लेक्नि यह श्रत्यन्त 
हानिप्रद है। जिस प्रन्धता से मनुष्य पुण्य कमाने के लिए स्नान करने को उद्यत 
होता है, वही प्रन्धता उसे मरणासझन विदेशी की सेवा करने से रोकती है । 
एक्लथ्य ने परम निप्दुर द्रोणाचार्य को श्रपना प्रग्रृठा काटकर दिया; लेकिन 
फ्रध निष्ठा द्वारा उसने ग्रपमी भ्राजीबन तपस्या के फल से प्रपने हो बांधवों 
को धचित रखा । हस मूढ़ निष्ठा में निष्फनता है, विधाता उसका प्रादर 
मही करता, बयोकि यह उसके दिये हुए दान वा भ्रपमान है । गया तीर्थ में देखा 
जाता है कि जिस पड़े के पास न विद्या है न चारिश्य, उसीको' राशि-राधि 
घन देकर स्त्रियाँ उसके पाँव पूजती हैं। उनकी भवित-विह्धलता भावुक आरजों 
को सुन्दर लगती है। लेकिन बया यह भ्रदल निष्ठा, यह प्रश्तीम दानश्ीलता, 
इन स्त्रियों को सत्य दया के मार्ग पर जरा भी श्रागे बढ़ाती है ? इस प्र्न का 
एक उत्तर यह हो सकता है: कुछ भी हो, वे रुपया खर्च करती हैं । यदि वे 
पड़े को पवित्र समभती, तो रुपया बिलकुल ही सर्च न करतीं, या शपने ही 
ऊपर करती ।! यह वात सही है--लेविमन यदि हपये का व्यय ने होता, या 
उन्हीके लिए होता, तो इस व्यय को धर्म दा नाम देकर अपने-प्रापकों वे 
धोखा न देती--कम-से-क्म मोट़ के दामत्व में तो उनवा मत मुबत रहता | 
इस मानसिक मुवित के भ्रभाव से ही देश की शक्ति भराज वाहर नहीं निकलने 
पाती ; सिसे प्राँखें बन्द करके चलने का भ्रम्यास कराया गया है, उसके लिए धांसें 
खोलबर चलना हो जाता है । प्रनुगत दास की तरह जिसने कैवेल मालिक के 
तिए प्राण देता ही सोखा है, वह स्वय मालिव बनकर प्रपनी इच्छा से न्याय 
धर्म के लिए प्राण नही दे सकता । 
इसीलिए झ्राज हमारे गाँवों मे भ्रन्न, जल, स्वास्थ्य, शिक्षा और आनन्द 
अवसानोन्गुसर हैं । यह सोचकर कि आत्मशक्तित के बगैर बाँव बालों का उद्धार 
असम्भव है, मैंने एक विशेष गाँव में ग्रपना कल्याण अपने-ग्राप संपादन करने 
की प्रवृत्ति जगाने का प्रयत्न किया था ।एक बार गाँव मे प्राण लगी, ग्रास-्धास 
कही पानी नहीं था, गाँव वाले पडे-खड़ें हाय-हाय कर रहे थे । वाद मे मैने 
उनसे रहा : यदि अपने-ध्राप मेहनत करके गाँव में एक वुझ्ा खोद सकते हो 
सौ उनको पक्का बनाने का खर्च में दूंगा । उन्होते सोचा - वाह ! पुष्य मिले 
इस चहुर को, गरर मजदूरी हम करें !' हुआ नहीं खोझर गया, जद कप्ट बनए 
रहा, उस गाँव में आरंग के लिए स्थायी निमन्त्रण है । 
इस दुर्दशा का कारण यही है कि गाँव मे आज तक जो भी कार्य पूर्ण हग्ना 
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है वह पुण्य के प्रलोमन से हुआ है । इसीलिए मनुष्य का प्रत्येक्ष अभाव दूर 
करने की जिम्मेदारी या तो विधाता पर रही है या किसी भागतुक पर । यदि 
कोई पुष्य का उम्मीदवार उपस्थित ने हो तो ये जोय चाहे प्यास से मर जाएें 
अपने हाथ से कुछ नही करेंगे वयाकि ये भ्रभी तक उठी बुढिया को गोद मे 
बैठे हैं जिसने जाति-कुल, धर्म-कम अच्छा-बुरा, उठवा-बैठता, सब-जुछ बाहर 
से निर्धारित कर रखा है। हम इन्ह दोष नही दे सकते, क्योकि बुढिया ने 
इन्हे भ्रफीम खिलाकर सुला दिया है । भेकिन प्राश्चर्य तब होता है जब हम 
देखते है कि प्राघुनिक सुशिक्षित नवथुवक--यहाँ तेक कि कालेज के तरुण 
छात्र भी--उसी बुढिया के शासन का गुण-गान बए्त है । भारत को इस 
सवातनधात्री की गोद मे देखकर इन्हे गर्व होता है । कहत हैं. 'यहू बडा उच्च 
स्थान है, यहा पैर म मिट्टी नही लगती ।' कहते है. 'उस बुढिया की गोद मे 
बैठकर ही यदि हम भ्रधिकार का राजदड हाथ म पकडे रहे तो बड़ा शोमतीय 
होगा ।' 

हम स्पष्ट देखत है, दुख के बाद दु ख, दुर्भिक्ष के बाद दुभिक्ष--यमराज 
के जितने भ्रनुचर हैं हमारे घर झाकर बस गए है । शेर या डाकू यदि हमला 
करे, तद भी हमे अस्त्र उपयोग करने की आ्राज्ञा नही है, उसी तरह ये सब 
अमगल यदि कन्धों पर सवार होकर हमारे शरीर भ दाँत गढा दें तब भी 
सामाजिक बन्दूक का लाइसेन्स हमारे पास नही है। इन प्रमगलों को भगाया 
जा सकता है ज्ञान के गस्त्र से, बुद्धि के अस्त्र से । बुढिया के शासन पर जिनकी 
झटल भक्त है वे कहते है या हमारे पास ये अ्रस्उ नही हैं ? हम भी साईन्स 
सीछेंगे झौर यथासम्भव उसका प्रयोग करेंगे ९ प्रस्तन बिलकुल हो नही है, पह 
बहना पत्युकित होगी । लेकित अस्त्रो के लाइसेन्स का कातून बडा सख्त है। 
अस्त्र के उपयोग की इजाजत मुश्किल से मिलती है । व्यवहार एक वेष्ठन में 
बंधा हुआ है, जरा इधर उधर किया तो दण्ड मिलता है। गुर-पुरोहित तागा- 
ताबीज, सस्कृत-इलीव और मत्र तत्र--इन सबके भय से अत्यन्त सावधानी से 
चलना पडता है | यदि गाँव मे डाक पडे तो डाकुओ से अधिक विपकत्तिजनक 
यह अनम्यस्त बदूक होती है । 

जड़, गद्टी ग्राफ्रीड5, फिल्ट, है, तव.. एह् नो, येटी, आवएप हो, । ' राय च्याजु 
लोगो को यह भी कहना पडता है 'दूसरो के कन्धो पर्‌ बैठकर चलते-फिरने 
के लिए प्रस्तुत हो जाग्रो / यदि जात-पात और आचार-ब्यवहार की श्ज- 
लाओ वी सरस्मत करना ही पुनरुम्जीवन है, यदि इस त्तरह जीवन-शेतर को 
बाधाग्रस्त और बुद्धि-क्षेत्र को सकौर्ण करने म ही हमारा गौरव है, दब तो यह 
वात भी कहनी होगी “इन दुर्वल, » सत्ता-पीडित लागो को बचाने के लिए 
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तैयार हो जामों । लेविन जकड़तां भौर बचाना विरोधों क्रियाएं है। दो विप- 
रीत शिवारों थी एक साथ रक्षा करता विसी शक्तिमान पुरष के लिए भी 
सभव नहीं होता । प्यासे लोगो के घड़ों को तोड़ डालना, और फिर चलनी में 
पानी लाने के सिए घाट-धाट, घर-घर दोडदा यह युवितहीन व्यवहार विधाता 
सह नहीं सकता । बहुत-मे लोग बते हैं, देश के दु पन्दारिद्रप का मूल कारण यह 
है कि संपर्ण झासन-भार विदेशियों पर है, इस बात पर विचार करना प्राव- 
श्यक है । 

अग्रेज़ों वी राज्यनीति या मूल तत्त्व है शामनतन्ध के साय प्रजाशक्ति वा 
योग । इस शासनतन्त्र में रावदा निरवुघ एवाधिपत्य बा विरोध विया है, यह 
बात उममे भी छिपो नहीं है। इसो नीति के विपय से हूम सरवारी विद्यालयों 
में पढने है भौर पदश्र इस्तहान परम करते है । हसे प्रद हमसे छीन लेने 
बा सरवार के पाम शोई उपाय नहीं है। 

माग्रेम हो या लोग, दोनों वा मूल यही है | जिम तरह योरपीय साइन्स 
पर हम सबवी भधिकार-प्राप्ति उस्त साइन्स के लिए ही प्रड्डतिगत है, उसो 
तरह भग्रेजी शज्यशास्त्र पर भारतीय जनता वा भ्रधिवार उस राज्यशास्त 
के जीवन-धर्म में ही निहित है । पांच-दरा घग्मेज या मौ-दो सौ भप्नेज, यह 
कहते होगे कि भारतीय छात्रों को साइन्स सीखने का भवसर न देना हो भच्छा 
है । लेविन स्वयं साइम्स इन सौ-दो सौ प्रग्नेजो वा धिवजार करेगा प्ौर वध 
स्वर से बहेगा ' 'भामों, तुम्हारा वर्ण जो भी हो, मुझे ग्रहण करके शक्तिलाभ 
करो ।' उसी तरह भप्रेजो में से कुछ लोग राजमभा में या भखवारो में, यह 
कह सवते हैं कि भारतीय शासनतन्त्र मे भारतोय जनता वो झधिवार न देना 
हो भच्छा है। लेकिन पग्रेजों वा राज्यशास्त्र हून लोगो बय तिर॒स्कार करता 
है भौर क्टता है : 'भाभो, तुम सब भागों । तुम्हारा वर्ण या प्रदेश जो भो हो, 
आरत के शासनतख्र में भारतीय जनता वा अधिकार है, उस्ते ग्रहण करो ।' 

लेक्नि यह भाषत्ति सुनी जा सकती है कि प्रग्रेजो का राज्यशास्त्र हमारे 
ऊपर लाए नहों होता । यह उसी प्रकार की बात है जैसी भारत के ब्राह्मण 
करते ये: 'उच्चतर ज्ञात, धर्म भौर कर्म मे शूद्ों को क्‍प्रधिकार नहीं है 
लेकिन ब्राह्मणों ने म्धिकार-भेद को इस व्यवस्था को घुरू से भ्राखिर तक मज- 
जूत बना रखा था, जिसको बाहर से पगु देनाया या उनके मन को भी बल- 
हन बनाया था ? पाने वी जड़ कट जाये तो वर्भ को दत्तियाँ प्रपने-श्राप 
मुरभा जातो हैं। शूद्रो के साय ऐसा हो दिया गया-उनके ज्ञान का झाधार 
नष्ट कर दिया गया, जिससे उनका माया पप्ने-प्राप द्राह्मणों की पदरण में 
झा भुका । अग्रेजो ते टमारे ज्ञान का द्वार बन्द नहों क्या; और यशी है 
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मुक्ति का सिहद्वार। शायद इसके लिए "गस्क मन ही-मन दुख्धो भी होत हैं, 
धीरे घीरे विद्यावया क दो एक दरवाज व द करन वा प्रवृत्ति भी दखी गई 
है। फिर नी वह इसको कभी पूणतया नहीं भूल सकन कि सुविधा के निए 
अपन मनुप्यत्व पर आघात करना आत्महत्या करने क बरावर हूं। 

आारत गासन म हमारे “्याय्य अधिकार अग्रजो क मनस्तत्त्व मे ही निहित 
हैं इस ग्रायाप्रद सत्य को यदि हम ”ावितपूवक ग्रहण करें दो घोर दु ख सहना 
और त्याग बरना हमारे लिए सहज होगा । यदि अपन दुबल अम्यास से यही 
कहत रह वर्ता वी इच्छा से हो सब कम होत ह अयथा कुछ नहीं हो 
सकता तो गभीर निराशा उत्पन होगी । यह निरागा दो दिशाप्रो मे व्यक्त 
हांती है--प्रा तो हम गु त पदय जे स आकस्मिक उपग्रव प्रस्तुत करत है या 
चर के कोने म॑ बैठकर एक-दूसरे के कान भ फुमपुसात है कि अमुक लाट 
साहव अच्छा है या बुरा अमुक व्यक्ति क॑ मत्री-सभा म रहने स हमारा 
अकल्याण होगा मालें साहब के भारत सचिव हा जाने म हमारा सौभाग्य है 
अयधा हमारा सवन”ा होगा । इस तरह नैराश्य क वारण था तो हम 
'जमोन क नोचे सुरय लगाकर अपती रवित का विकृत करत है या घर के 
कोने भ बेठकर शवित को ध्यथ कर दत है। नराइय से या तो हम विक्षिप्त 
हो जात हैं या गूगे। 

लकिन हम भनुष्यत्व पर विश्वास करेंग-+और यह मानकर चलगे कि 
अग्रजां की राजनीति म कवल शक्ति ही सत्य नहा है नीति भी सय है । इस 
विश्वास के प्रतिकूल बातें भी हम प्रतिदिन दख”--स्वाथपरता अधिकार , 
लोभ क्रोध ग्रहकार। वेबिन मनुष्य की ये निम्न प्रवत्तिया हमको तभी क्षति 
पहुँचाती हैं जब हमारे भ्रादर भो उनका दास्त य होता है जब हम भी क्षुद्र 
अम से पीडित क्षुद्र लोभ से लुब्ध होत है जब हमसे परस्पर क प्रति ईष्यी, 
उप और झवित्वास होता है । जहाँ हम महान्‌ हैं वीर त्यागी तपस्वी, 
श्रद्धावान हैं वहाँ दूमरों की महत्ता के साथ ही हमारा सत्यन्याग होता है, 
वहाँ दूसरो की बुरी प्रवृत्तियो से पीडित हाने पर भी हम विजयी होते है-- 
बाह्य रूप से न हो पर आतरिक रूप स अवश्य विजया होते हैं॥ हम यदि 
डरप्रोक था होन है जाब तब हम झ्ग्रज सरवार वी नीतिमत्ता दो कम 
महत्त्व देंगे उसवी कुजर्व॒त्तियों को ही बढ चढ्ाकर दखेंगे। जहा दो पक्षो का 
सपक होता है वहाँ यविति क योग से ही वक्त क्वा उत्कप होता है, और 
दुबलता क मिलन स परम दबलता एपन होती है। जब अव्राह्मणों ने हाथ 
जोड़कर अधिकारहीतता स्वीकार कर ली ड्राह्मणा क अध पतन का गरडढा 
भी गहरा हो ण्या । प्रवेल व्यब्ति दब का जितना वडा शत्रु है उतना ही 


४३२ रवोच्धनाय के विवन्ध 


बड़ा झत्रु दुर्वल प्रवल का है 

एक वार क्यों उच्च प्रग्रेज अधिकारी ने मुझसे कहा था. 'तुम्त लोग 
झव्मर कहते हो कि पुलिस तुम पर पत्याचार वरती है। मैं इस वात की ग्रलत 
नहीं कहता, लेक्नि तुम लोग इसका प्रमाण नहीं देते । उन्होंने यह नहीं 
कहां कि पुलिस के साथ झगड़ा ओर मार-पीट करो ।' लेकिन प्रस्याय के विरद्ध 
लडाई शारीरिक शक्ति से ही नहो को जाती, वह तेज की लड़ाई होती है-- 
पौर तेज होता है कत्तंग्पन्वुद्धि का । देश को निरन्तर पीडित होने से बचाने 
के लिए ऐसे लोगो को जहूरत है जिनमे भन्याय वो प्रकाश में लाने की हिम्मत 
हो, जो निर्भयता से प्रन्याय को प्रमाणित वर सर्के । मैं जाता हूँ पुलिस का 
कोई मामूली चौकीदार भी झकेला नही होता, उसके पीछे प्रकाण्ड शवित्र होती 
है--एक पुलिस कॉन्स्टेबल को बचाने के लिए सरकार मुकदमे पर हजारो 
रुपये सर्च करती है । भदालत का महास॒मुद्र पार करने के लिए कॉन्स्टेबल के 
पास सरकारी स्टीमर है, लेकिन ग़रोब फरियादी के पास केले का कटा हुप्ना पेड 
तक नहों है, उसे तै रकर ही सांगर को पार करना है। इसको मतलब फरि- 
यादी के लिए यही हुप्रा * यदि तुम पर मार पड़े, तो चुपचाप मर जाना ही 
स्वास्थ्यकर है, शिकायत मत करो !” इसके बाद कोई क्या कर सकता है? 
प्रेस्‍्तीज ! इससे तो हमारी पुरानी पहचान है । यही तो मालिक है; यही 
हमारे कविक्कण थी चण्डी है; यहीं 'मनसा' है, न्याय-धर्म सबके ऊपर 
इसीकी पूजा करनी होगी, वरना हमारी हड्डियाँ हूटेंगी। प्रतएव : 


था देवी राज्यपासने प्रेस्टीज स्पेण सस्यिता 
नमस्तस्वे॑ नमस्तस्ये नमस्तस्य ममो नम. । 


लेकिन यही तो ग्रविद्या है, यही तो माया है। स्थूल भाँखो से जो दिखाई 
ड्रता है, बया वही सत्य है ? वास्तविक सत्य यह है कि हम पर ही गवरनमेष्ट 
एधारित है। यह सत्य हमारे घासको से वडा है। इसी सत्य से प्रग्नेज प्रदत 
है; भौर हमारी झवित भी इसीमे है | यदि इस सत्य का बल हमसे न 
रहे तो भग्रेश सवार भी इस, सत्य वो सो देगी। यदि हम भीह हो जायें, 
भ्रेग्रेजो के राज्यशास्त्र पर हमे श्रद्धा न रहे, तव पुलिस का ग्रत्याचार होगा, 
मजिस्ट्रेट के लिए सुविचार कठिन होगा, प्रेस्टीज-देवता नर-वलि साँगदा 
रहेगा, और पगग्रेजी शासत भग्रेजो क॑ ही चिरकातीन ऐतिद्वासिक धर्म के 
विरुद्ध होगा । 
इसके उत्तर में मह कहा जायगा ; “राज्यशास्त्र की नीति राजकीय झक्ति 
से झधिक सत्य है, यह बाव पारमाथिक भाव से मानी जा सवती है, लेकिन 


कर्ता की इच्छा रे 


व्यावहारिक भाव से इसे मानना विपदाजनक है, इसलिए हमे या तो गुप्त रूप से 
गर्मपथ का अवलम्बन करना है या प्रेस-एवट के पन्ने मे चुपचाप पड़े रहकर नर्म- 
पन्‍्य का अवलम्बन । 

“हाँ, विपद्‌ तो है। लेकिन जो ज्ञान मे सत्य है उसे हम व्यवहार मे भी सत्य 
बनायेंगे 

“लेकिन हमारे देशवासी ही भय या लोभ के कारण न्याम-पक्ष का साथ नहीं 
देंगे, विरोध ही करेंगे ४ 

“यह बात भी ठीक है। फिर भी सत्य को ही मानकर चलना होगा 

लेकिन हमारे देश के लोग ही प्रशसा या पुरस्कार के लालच से किसी पेड 
के पीछे छिपकर हमारे सिर पर लाठी मारेंगे । 

“यह भी हो सकता है। फिर भी सत्य को मानना होगा ।' 

'बया इतनी ग्राशां को जा सकती है 

हैँ, इतनी आशा करती ही होगी, इससे कम नही / गवर्नेमेष्ट से हमारी 
माँग बहुत बडी होगी, लेक्नि अपने आपसे हम जो दावा करेंगे वह इससे भी 
बडी होगा। मानता हूँ, सभी लोग वलिप्ठ वही होते, बहुत-से दुर्बल भी होते 
हैं, लेकिन सभी देशी मे--अत्येक युग मे--ऐसे मनुष्य जन्म प्रहण करते हैं; जो 
समस्त मादव-जाति का प्रतिनिधित्व करते है, जो सबके दु ख को बहन करते हैं, 
सबके मार्ग को अपने परिश्रम से सरल बताते हैं, विरोध के बावजूद मनुप्यत्व 
में विश्वास रखते है और व्यर्थता के घने अन्धकार मे भी अरुणोदय की प्रतीक्षा 
करते हुए जागृत रहते है। वे अविश्वासग्रस्त लोगो के परिहास वी उपेक्षा वरते हैं 
झ्रौर जोरदार शब्दों मे वहतें है : 'स्वल्पमप्मस्थ धर्मेस्प ब्रायते महतो भयात्‌ ।/ 
केम्द्रस्थल पर यदि स्वल्पमात्र धर्म हो, तो परिधि की राशि-राशि बिपत्तियो 
से कोई डर नही । राज्यशास्त्र मे नीति यदि थोडी भी हो तो उसीको नमस्कार 
करना है, भय को नही | धर्म विद्यमान है, आजीवन उस्ीको मानना होगा। 

मान लीजिए, मेरा लड़का सख्त बीमार है। दूर से अप्रेज सिविलसर्जन 
को बुला ताया हूँ। खर्च भे कुछ उठा नहीं एखा। यदि मैं अ्रचानक देखूँ किए 
वह भूत भगाने वाले प्रोझा की तरह भाड़-फूँक शुरू करता है, तो डावंटर 
से थही कहूँगा * 'दुहाई है डाक्टर साहब ! भुत भाडने का प्रयत्न मत कीजिए, 
रोग को इलाज कीजिए / हो सकता है वह नाराज होकर कहे “तुम कौन 
होते हो मुझे सिखाने वाले । डाक्टर मैं हें। मैं जो छुछ भी करूँ, वहो डावटरी 
है यदि भय से मेरी बुद्धि आहत नहीं हुई है, तो भुके यह कहने का 
अधिकार है : 'जिस डावटरी विद्या को लेकर तुम डावटर हो, उसको मैं तुमसे 
बंडा समभता हूँ--उसके मूल्य से ही तुम्हारा मूल्य है | 


ड्३े४ड रवोद्धनाथ के निबन्ध 


मेरा यह प्रधिकार डावटरों के ही शास्त्र से, उन्हीवी पर्मतीति से, मुझे 
मिला है। डावटर चाहे गितना घमण्ड दिखाए, विज्ञान भौर वीति को यदि 
वहन माने तो उसे लब्जित होता हूँ। पडेगा। यहाँ तक कि वाराजु होकर 
वह हमे पूँगा भी मार सकता है; सेवित हमारे सलाम भौर सलामी को 
पॉसेट में रसकर गाडी में चढ़ने को भपेक्षा हमे वगाएं हुए उस घूंसे वा मृत्य 
उसे प्रधिक देना पड़ेगा। घूँसे से वह जितना हमको मारता है उससे प्रधिक 
अपने-प्रापकों मारता है। तभे। मैं बहता हैं, जो बात श्रग्नेण जाति की नहीं, 
केवत वुछ प्रग्रेज भ्रफ्सरों वी है, उसका विरोध करने से प्राज हमे झ्लायद दुख 
उठाने पडे, लेविन कल हमारा दुस दूर होगा । 
डेढ़ सो वर्ष के प्रग्ेनी शासन के बाद भाज इस तरह वी बात सुनी गई 
कि मद्राग गरकार घाहे भगा करे या घुरा, उसके लिए श्राद भरने का प्रधि- 
कार यगालियो वो नही है। भव तक मैं यह समभता था ऊि भग्रेजों के प्रसण्ड 
शासन मे मद्रास, बंगाल, पजाव, महाराष्ट्र, सब भीतर-बाहर से एक हो गए 
है, [पह गौरव ही भग्रेजी शाप्राज्य के मुदुंद का कोहद्रर हौरा है। वेरिजयम 
और फ्रास कौ दुर्गति को भ्रपनी दुर्गति जानकर दगलेण्ड प्रद्धक्षेत्र में उतरा है। 
"जय समुद्र के उ्ा पार यह नीति हो, तो इस पार बया एक दिन भी इसके 
विपरीत नीति चलेगी ? दस्त पार यह कहा जायगा कि मद्रास के सुल-दु ते, 
प्रच्छे बुरे सो उसका कोई धरोकार नहीं है ? कया ऐसा श्रादेश हम सिर भुका- 
कर माने लेंगे ? गया हम यह निशिचत रुप से नही जावती कि मुंह से चाहे 
यह हुपम वितने ही जोर से जारी विया जाय, इसके पीछे श्रन्त करण में तज्जा 
है? प्रपने भ्रन्याय पर भ्रेग्रेजो को यह छिपी हुई लम्जा, भौर हमारा खुला 
साहत--ईन दोनों मे सन्यि करानी होगी। प्रप्नेज भारत के सामने सत्य से 
बंधे हुए हैं, वे योप्पीय सम्यता का दायित्व लेकर पूर्व जगत में आए हैं। इस 
सम्यता की वाणी से ही ने प्रतिज्ञाबद है। इसी दलील को हम सबसे वड़ी 
दलौल समझैंगे--हम भग्रेजों को कभी यह नही कहने देंगे : 'भारत के टुकडें- 
टुकड़े करने के लिए ही हम समुद्र पार से झ्राए हैं। 
कोई देश जब भी कोई बडी सम्पदा पाता है तो देश-देश में दात करने के 
लिए ही पाता है। मदि वह डृपणदा दिखाए तो स्वय वचित होगा। योप्प बी 
प्रधान सम्पदा है विज्ञान, भौर जदसाधारण का ऐक्यवोब तथा झात्मवें त्व 
लाभ । महू सम्पदा, यह शक्ति, भारत को देने का महात्‌, दायित्व ही अग्रेजी 
शासन को विधाता वा प्रदान किया हुआ राज-परवाना है। शासकों को इस 
बात वी याद दिलाने का भार हमारे ऊपर भी है, प्योकि यदि दोनो पक्षों से 
योग्र न हो तो विस्मृत्रि और वित्रार की आझका रहती है। 


कर्ता की इच्छा ड३३ 


अग्रेज अपने इतिहास की दुहमई देकर यह कह सकते हैं . 'जवसाधारण के 
अ्रधिक्तार का महत्व हमने कितनी ही ज्ञान्तियों के बोच से गुजरने के बाद 
समझा है, और दीघ साधना के वाद हमने इन अधिकारों का विर्माण किया 
है।” हम यह बात मातते हैं। दुनिया मे अलग-अलग अग्रगामी दल अपने- 
अपने विज्लेप सत्य का आविष्कार करते हैं । उम्त आविष्कार के आरम्भिक काल 
में कितनी ही गलतियाँ होतो हैं दुख और त्याग सहना पढ़ता है। लेकिन 
उसका फल जिन्हें मिलता है उन्हे भूल और दुख का वही लम्बा रास्ता फिर 
से नही चलना पडता । हमने देखा है कि वगालो लडके अमेरिका में जावर अपने 
हाथ से तरह-तरह के इजन बनाते है और उन इजनो का तत्त्व भी सीख लेते 
हैं लक्नि आग पर क्तलो रखने से स्टीम इजन बताने तक वा सम्वा रास्ता 
याद उन्हे फिर से तैं करना पड़ता तो सत्ययुगजंसी दीर्घ आयु आवश्यक 
होती । योरप म जो पौधा कई युगो की धूप, हवा और वर्षा प्राप्त करके अबु- 
रिंत हो सका वह जापान मे बहुत ही शीघ्र विकसित हुआ। यदि हमारे चरित्र 
और प्रम्यासम वार्यशक्ति का विश्लेप प्रभाव है, तो स्वायत्त अधिकार की 
हमको हो भौर भी अ्धिव भावश्यकता है। यदि झुरू से ही यह भात लिया 
जाय वि' व्यवित विशेष म कुछ नहीं है, तो उसमे जो बुछ है भी उत्तका 
आविष्कार नहीं होगा । हम पग्रेजो से कहते हैं. 'हमे अधिकार दो, जिससे 
हमारे अन्दर शक्ति आविष्कार के नये-नये पथ खुले रह। उन्हें यदि बन्द 
रखोगे, स्वय हमारी अवज्ञा करोगे और विश्व के सामने हमे अवज्ञा-पात्र बना 
दोगे, तो इससे बडी शयु॒त्ा दूसरी नहीं हो सकती । दाएँ-बाएँ पर बढाते ही 
जिसका सिर दोवार से टबरा जाता है, उसके मन मे क्या वह श्रेष्ठ प्रा्ना टिक 
सकती है जिसके जोर से मनुष्य प्रत्येक क्षेत्र पे अपने भहृत्त्व को प्रमाणित करने 
के लिए प्राण तक दे देता है ? 

इतिहास में जब प्रभात वा। आगमन होता है, सूर्य तो पूर्व भें ही उदित 
होता है, लेकिन साथ-ही-माथ उत्तर, दक्षिण, पश्चिम मे भी ध्लालोक प्रसारित 
होता है । यदि एक-एक इच आगे सरकते-सरकते ही देश को उन्‍नति सम्भव 
होती, तो महाक्षात्र को भी हार माननी पड़ती ॥ "मनुष्य को पहले पूर्णतया 
सोग्य बतना हैं, उसके वाद ही उसे सुयोग मिलेगा---यह यदि सत्य है, तो 
ऋष् पूल्ली; पर, किए भी; देश थोो पूर्णतया एयपयीसता के थोण्य नही चहए जा 
सकक्‍ता। अंग्रेज डिसॉक््सी पर गे करते है, लक्नि योस्प की जनता में झाज 
भी बहुत सी वीभत्सवाएँ हैं॥ उन क्‍लक्मयी बातो को कुरेदने की इच्छा नहीं 
होती । यदि बोई कर्णघार कहे कि जब तक ये बातें हैं ठव तक डिमॉक्रसी का 
कोई बथिकार नही मित्रेगा, तो वीभत्सता भी रहेगो प्रौर पाप का स्वाभाविक 


३६ रवीद्धताथ के निदन्ध 


प्रतिकार भी हाथ में चला जायगा। 

उसी तरह हमारे समाज मे, व्यवित-स्वातन्ध्य की हमारी धारणा में काफी 
दुर्बलता है, यह बात छिपाई नहीं जा मर्दती । फिर भी हम श्रधिकार माँगते 
हैं। भरंधेरे धर के एक कोने मे यदि दियां टिमेटिमा रहा हो, तो इसका मतत्व 
यह नहीं कि दूसरे कोने में दूसरा दोप जलाने वी माँग नेही वी जा सकती । 
जिस स्थान पर भी हो, जिस बत्ती से भी हो, हमे दीप जलाते जाना है। श्राज 
मनुष्यत्व के दीपावलो-उत्मव में कोई भी देश झपने सब दीप पूरी तरह मही जता 
पाता, फिर भी उत्सव तो चल हो रहा है। हमारे घर का दीप कुछ समय से 
बुमा हुप्रा है। यदि हम तुम्हारे घर बी दीप॑शिसा से उसे जलाना चाहे तो 
इस पर प्रप्रसरन होनां उचित नहीं। इससे तुम्हारे घर का झालोक कम नहीं 
होगा, वल्कि उत्सव का भोलोक बंद जायंगा । 

उत्सव-देवता श्राज हमें पुकार रहा है । वया पड़े का निषेध हमें रोक 
सवेगा ? वह तो केवल धनी यजमान को देख कर गदगद्‌ हो उठता है, कताडा- 
भास्ट्रेलिया वा नाम सुनकर स्टेशन की दौड लगाता है, लेकिन गरीबों के लिए 
उसका व्यवहार इसके उल्टा होता है। यह प्रसह्म बात है। देवता देख रहा 
है | यदि प्रन्तर्यामी को हम लज्जारूप में प्रपने भन्दर म देख सके तो वह फोध 
रूप में हमारे याहर दिखाई पड़ेगा। 

चैकिन भ्राश्ा वा कारण उन लोगों में भी है, हम लोगो में मी। में बंग« 
वासियों की श्रद्धा करता हूँ। मैं जातता हूँ, हमारे तदणो का यौवत-धर्मं वार्धवय 
का मुखावरण पहतकर विज्ञ नहीं बनेगा । भौर मेने श्ग्रेजों मे भी ऐसे कई 
महात्मा देखे हैं जो प्रपते देशवासियों वी लाछता सहकर भी इग्लैंड के इति- 
हास-बृक्ष का अमृत फल भारतवासिग्रो तक पहुँचाने के लिए उत्सुक हैं। भ्रपने 
बीच भी हम ऐसे मृथार्थ मनुष्य चाहते हैं जो बाह्य दुख भौर देश-वाघवों का 
घिक्वार सहने के लिए प्रस्तुत हों, जो विफलता की आशका छोड़कर मनुष्यत्व 
वा प्रकाशन करने के लिए व्यग्र हों। 

भारत का विरजौपूत, चिरतरुण भगवान्‌, प्राज हमारी भात्मा को भ्राद्यान 
दे रहा है--उस आतूग का जो अपरिमेय है, अपराजित है, जिसका अमृततोक 
दर ३३3१ अधिकार है, लेकिन जो भ्राज प्रयग्रथां भौर प्रमुत्व के अपमाने से 
घूल में मुह रही है। ग्राघात-पर-ग्राधात, वेदवा-पर-वेदना देकर श्राज 
बह भगवान्‌ पुकार रहा ई: 'श्रात्मान विद्धि--अ्रपने-प्रापफो जानो । 

प्राण हमने झ्रपने सामने'्देखा है कि मनुष्य की पृष्वी बुहत्‌ है, मपुष्य का 
इतिहास महान है। मनुष्य के घीच हम भूमा को प्रत्यक्ष करते हैं॥ झक्तिरय 
पर बैठकर वह राजपथ पर निकला है, रोग-ताप-विपद्‌-मृत्यु किसी की बाघा 


कर्ता को इच्छा डरे 


उसे रोक नहीं सकी । विश्व-अ्कृति ने उस भूमा को वरमाला पहनाई है, ज्ञान 
के ज्योतिमंय तिलक से उसका उच्च ललाट उज्ज्वल है, सुदूर भविष्य के शिखर 
पर उसके लिए प्रभात रागिनी बज रही है। वही मूमा आज हमारे बोच भी 
अपना झासन ढूंढ रहा है। हे प्रकाल-जरा-जर्ज रित- क्‍्रात्म-अविश्वासी कायर ! 
है असत्य भारावनत मूढ़ | आज अपने घर के लोगो से छुद्ध ईर्ष्या और द्वेष के 
कारण कलह करने का दिन नही है। आज सुच्छ झ्राशा भौर पद-मान के लिए 
मिखारियों को तरह आपस में छीना-फपटी करने का समय नहीं। भ्ाज हम 
उस मिथ्या अ्रहकार से अपने को धोखे मे नही रखेंगे जो अपने ही घर के 
अधेरे कोने मे बढ़ता है, जो विराट विश्व-सभा मे उपहास का पात्र गिना जाता 
है। दूसरो की निन्‍दा करके सुख-लाभ का प्रयल दुबंलो का मनोविनोद है, हमे 
ऐसी निन्‍्दा से कुछ काम नही । युग-युग तक हमारे राशि-राशि भ्रपराध जमा 
हुए हैं, उसके भार से हमारा पौष्प दलित है, विचार-बुद्धि मुमूषु है--शता- 
'डिदयो वी इस झावजंना का झ्राज शक्ति के साथ तिररत्घर करने का दिन है। 
आगे बढने के रास्ते की हमारी सबसे वडी रुकावट हमारे पीछे है। हमारे 
अतीत ने अ्रपने सम्मोहन-बाण से हमारे भविष्य पर झात्रमण किया है । अतीत 
की घूल ने, उसके सुख पत्तो ने, लवयुग के प्रभात सूर्य को मलिन कर दिया है, 
हमारे अध्यवसायशील यौवत-धर्म को ग्रभिभूत कर दिया है। झाज हमे पूरी 
ताकत से झपनी पीठ को अतीत के बोक से बचाना है, तभी नित्य पुरोगामी 
भहान्‌ मनुष्यस्व के साथ योगदान करके हम ब्ययथंता की लज्जा से ब्चेंगे । 
हमारा योगदान उस मनुप्यत्व से होगा जो मृत्युछ्जयी है, चिर जागरूक और 
चिर सधातरत है, जो ज्ञानज्योति से उज्ज्वल सत्यपथ का चिरयात्री है, जिसका 
जयध्यनि युग-युग के नये तोरण द्वारो पर उच्छवसित होकर देश-देशान्तर मे 
प्रतिध्वनित होतो है । 


बाहर का दुख थ्रावण की घाराझो को तरह हम पर व्धित हुआ है--इस 
दुख भोग की जो तामसिक अपवित्रता है उसका आज प्रायश्चित्त करना ही 
होगा । उसका प्रायश्चित्त कैसे हो ? अपने ही दीच अपनी इच्छा से दुख को 
स्वीकार करके । वह दुख ही पवित्र होमाग्ति है । उस झग्नि में पाप जल जाता 
है, मूइता वाष्प बनकर उड जाती है, जडता राख वनकर भिट्टी मे मित्र जाती 
है । झ्ाओ्ी, प्रभु ! तुम दीन के प्रभु नही हो । हमारे दीच जो सशक्त है, अपर 
हैं, जी ईश्वर है, हे महेश्वर ! तुम उसीके प्रभु हो। उसे आज अपने राज 
सिहासन के पास बुला लो । दोन लज्जित हो, दास लाछित हो, गूढ तिरस्कृत 
होकर सदा के लिए निर्दासित हो । 


शब्द रवीस्डनाय के विबन्ध 


» भ्रगत्त १६१७ यो राममोदव सायब्रेरी में थोमती एनी वेसष्ट तपा 
उनके दो साथियों वी नथरबन्दी पर भायोजित विरोध सभा में पढा 
गया लेप । पुन प्रस्फेड वियेटर में ११ घगरत को परढित । पुस्तिता 
के रूप में प्रकाशित, तथा “प्रवामी! (भाद १३१४ व० से०) 
प्रगस्त, १६१७ में प्रराशित । 


सत्य का श्राह्वान 


परणीदी कीट या जन्तु दूसरे का रक्त शोपण करके जावत रहता हू " 
उसका देह यन्त्र तो सदा देचैन रहता है--चाहता है अपनी शवित द्वारा खाद्य 
को झपने झरीर का उपवरण बनता लेना । लेकिन ऐसा ने करने से प्राणी-लोक 
में इन जन्तुओं का भ्रघ पतन होता है--यह इनके श्रालस्यन्याप का दण्ड है| 
मनुष्य के इतिहास में भी यही बात लागू होती हैं। लेकिन परजीवी मनुष्य 
केवल वही नहीं है जो जडभाव से दूसरे पर निर्भर रहे । जो व्यक्ति परपरागत 
वस्तुओं से जक्डा रहता है, जो बहती हुई घारा में निष्क्रिय भाव से आत्म- 
समर्पण करता है, वह भी परजीवी है। हमारे प्रान्तरिक पक्ष वे लिए बाह्य - 
जगत्‌ 'पराया' है। जब यह वाह्य जगत्‌ अम्यास के जोर से हमे चलाता हे तो 
हमार भ्रन्त करण निरुधम हो जाता है । ऐसी हालत म, मनुष्य में जो असाध्य 
को साध्य बताने की आकाक्षा है, वह पूर्ण नही होती । 

इस तरह के परासकत प्राणी दुनिया में हैं | प्रचलित घारा में उनका झरीर 
लैंसता रहता है। ये भराकृतिक निर्वाचन सिद्धान्त के अनुस्तार जीवित रहते हैं 
था मर जाते हैं, भागे बढ़ते हैं या पीछे हटते हैं । उनके झन्त करण का विकास 
नहीं होता । वह पिकुडा हुआ रहता है। लाखो वरसों तक मघुमवंसी जिस 
त्तरह छत्ता बनाती आई है वैसी ही बनाती है--उसमे लेम-मात्र फेर-फार करना 
उमके लिए सम्भव नही है। छत्ता तो त्रुटिद्वीत बनता है, लेक्नि मघुमक्खी 
अपने भ्रम्पास के दायरे मे आवद्ध हो जाती है। इस तरह के सभी प्राणियों के 
सम्बन्ध मे प्रकृति के व्यवहार में साहस का अमाव दिखाई पडता है--ऐसा 
लगता है कि प्रद्नति ने उन्हे अपने ग्रांचल मे सुरश्षित रखा है, उन्हे विपत्तियों 
से बचाने के लिए उनकी झान्तरिक गतिश्ीलता को हो प्रह्ति ने घटा दिया है। 

लेकिन सृप्टिकर्ता ने मनुष्य वी जीवन-रचना में साहप का परिचय दिया 
है। उसने मानव के प्रन्त करण को बाधाहोत बनाया है, बाह्य रूप से उसे 
विवस्त्र, निरस्त्र और दु्वंल बताकर उसके चित्त को स्वच्छन्दता प्रदान वी 
है। इस मुक्ति से आनन्दित होकर मनुष्य कहता है हम ग्रश्नाध्य को समव 
बनायगे--अर्थात्‌ जो सदा से होता आया हैं और होता रहेगा, उससे हम 
सन्तुष्ट नही रहंगे। जो कमी नहीं हुआ, वह हमारे द्वारा होगा ।! इसीलिए 
मनुष्य ने अपने इतिहास के प्रथम युग मे जब प्रचडकाय प्राणियों के भीषण 
नपदन्तो का सामना किया तो उत्तन हिरत की दरह पतरायन बरना नहीं चाहा, 


४४० रबीखनायथ के निमन्ध 
न कह्ुए वी तरह छिपना चाहा । उसने प्रंसाघ्य लगने वाले कार्य को सिद्ध 
किया--पत्थरो को काटकर भीषणतर नसदम्त निर्माण किये। प्राधियों के 
नखदन्त की उन्नति वेवल प्रादृतिक निर्वाचन १२ निर्भर होतो है। लेकिन 
मनुष्य के ये भीषणतर नखदग्त उसवी प्रपनी सृष्टित्रिया से वने थे। इसलिए 
पत्थर वी घट्टानो पर हो वह निर्भर रहा- पत्थर के हथियारों को छोड़कर 
उसने लोहे के हथियार बनाये । इससे प्रमाणित होता है कि मानवीय प्रन्त करण 
सधानशोल है, उसके चारो भोर जो बुछ है उस पर ही वह भासवत नहीं हो 
जाता । णो उसके हाथ में मही है उस पर वह भधिवार करना चाहता है । 
पत्थर उसके साभने रखा है; लेबिन पत्थर से वह सतुष्ट नही। लोहा है धरती के 
नीचे, वहाँ से मानव उस्ते बाहुर निवालता है। पत्थर को घिस-माँजकर हथि- 
यार बनाता भांसान है, लेक्नि उससे मानव को सन्तोष नहीं होता । लोहे को 
भ्राए में गलाकर, साँचे में ठालकर, हथोडे से पीटवर--सव वाधाप्रों को 
पार बरके-उसने भंपने भधीन बताया। मनुष्य के धन्त करण का धर्म यही है 
कि वह परिश्रम हे मेवलस रापसता नहीं बरिवि स्‍्रानःद भी प्राप्त करता है । 
वह ऊपरी सतह से गहराइयों तव पहुँचना चाहता है, प्रत्यक्ष से प्रप्रत्यक्ष 
तब सहज से कदिन तक, परनिभभरता से भाश्मकतूं त्व तक, प्रवृत्ति वी ताडना से 
विचार फ्री ब्यवस्था तक पहुँचना चाहता है| इसी तरह चह विंजयी होता है 
यदि बुछ लोग ऐसा कहे - यह पत्थर का पलक हमारे दादा-परदादाप्रो का 
फलक है, इसको यदि हम छोड दें तो हमारी जाति नष्ट होगी--तो इन शब्दों 
से उनके मलुप्यत्व वी जड़ पर भाषात खगेगा। उनके विचारों से जिसको वे 
“जातिरक्षा' कहते हैं वह सम्भव हो भी सकती है, लेकिन सबसे महाग्‌ 'जाति'-- 
प्र्यात्‌ मनुष्य जाति की बुलीनता को चोट लगती है। जो लोग भाज भी (पत्थर के 
फलक' से ही सन्तुष्ट हैं उनकी मनुष्य मे जाति से बाहर बर दिया है--वे 
जगलो में छिषकर जीवन व्यतीत करते हैं। वे बाह्य परिस्थिति पर पूर्णतया 
निर्भर हैं, परम्परा की लगाम मे जबड़े हुए हैं, उनकी झ्रांखों पर पट्टी पडी 
है । उन्हें झाम्तरिक स्वराज्य नही मित्रा, इसीलिए बाह्ष स्वराज्य के भ्रधिकार 
से भी वे वचित हैं। वे यह नही जानते कि मनुष्य को झपनी शक्ति से प्रसाध्य 
को साध्य बनाना है; णो हुम्मा है उसीके बीच झावड्ध गही रहना है वरत्‌ जो 
मही हुग्रा उसकी झोर क़दम बढ़ाना है--ताल टोक्कर, छाती फुलाकर नहीं, 
आज्तरिक साधना छी शज्त से, ग्रात्मशक्ति के उद्दोधन से ६ 
तीस वर्ष पहले जव में 'साधना' पत्रिका* में लिखा करता था, भपने देश- 


१. ठाकुर-परिवार के युवक सदस्यों द्वारा संचालित बंगला मासिक पत्रिका। 
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वासियों से यही वात कहने दी मेरी चेेष्टा थी। उन दिनो अग्रेजी-शिक्षित 
भारतवासी दूसरो से अधिकारो की भिक्षा माँगने मे व्यस्त थे | उस समय मैंने 
बार-बार यह समभाने का प्रयत्त किया था कि मनुष्य को अधिकार माँगना 
नही होता, प्रधिकार की सृष्टि करनी होती है। भआ्रान्तरिक पक्ष में ही मनुप्य 
कर्त्ता है, बाहर के लाभ से ग्रन्दर की हानि ही सकती है। मैंने कहा था कि 
अधिकार से वचित रहने का दु ख उतना भारी नहीं है जितना भारी हमारे 
सिर पर रखा हुमा आवेदन-पत्रिकाओं का थात्र है। फिर जब “वगदर्णेन/ के 
अक हमारे हाथो में आये, बग-विभाग के आत्तिनाद-स्वर से सारो बगभूमि 
विचलित थी । क्षोभप्रस्त वगाली उन दिनो मेंन्बेस्टर-निमित कपडो का परि- 
त्याग करके बम्बई के सौदागरो के लोभ को बढावा दे रहे थे । अग्रेजी सरकार 
के प्रति प्रप्रसन्नता ही इस वस्त्रवर्जतन/ का आधार था। इस झ्ान्दोलन का 
प्रत्यक्ष लक्ष्य इग्लैंड था--भारत वो केवल उपलक्ष्य था, इसकी मूल उस्तेजवा 
देशवाशियो के प्रति प्रेम नही बल्कि विदेशियो के प्रति नाराज्ञी थी । उस समय 
लोगो को सावधान करने के लिए यह समभाना जरूरी था कि भारत में 
अग्रेजो का राज्य एक बाहरी घटना है, लेकिन देश वा अपना अस्तिस्व-एक 
आन्तरिक सत्य है। यही चिस्सत्य है बाहर की घटना तो 'माया' है। माया 
तभी विशाल रूप धारण करती है जब हम उसकी ओर समस्त मन प्राण से 
ताकते रहते है--चाहे इस एकाग्रता के पीछे क्रोध हो या अनुराग । भव्तिभाव 
से क्सी के पाँव पकडना आसवित है, लेक्नि क्रोध से कसी के पाँव मे दाँत 
गडाना भी तो ग्रासक्ति ही है। नही चाहते, नही चाहते” कहते हुए हम क्सी 
के ध्यान मे लगे रहे तो भी हमारा हृदय रक्‍्तवर्ण हो उठता है। माया भध- 
कार की तरह है, बाह्मशवित से उसका अतिनमण नहीं क्या जा सकता ॥ 

उसको पानी से धोने का प्रयत्न करें त्तो 'सात समुद्र तेरह नदी” सूखने पर भी 
कोई असर नही होगा। सत्य आलाक की तरह है, उसकी शिखा जलते ही 
हम देख पाते है कि माया वा अस्तित्व वास्तविक नहीं है। तभी दास्त्र मे 
कहा है 

स्वल्पमप्यस्थ घर्मस्य त्रायवे महतो भयात्‌ ।' 
अप है मत की नास्तिकता । उसे नकारात्मक रूप से परास्त नहीं किया जा 


१ इसके प्रकाशन के चोये और अन्तिम वर्ष सन १८६४ में इसका 
सम्पादन रवीन्द्रनाथ ने किया था। इन चार वर्षों मे पत्रिका मे रवाद्धनाथ की 
लिखी एक तिहाई से भी प्रधिक कहानियाँ छपी थी । बकिमचन्द्र चट्वोपाध्याय 
द्वारा स्थापित बंगला वी प्रसिद्ध साहित्यिक पत्रिका । 


श्डर रवीखनाथ के निबन्ध 


सकता । उसबा एक कारण समाप्त होते ही दूसरा उत्सन्‍त होता है भौर वह 
जीवित रहता है। पर्म सत्य है, मन वो भ्रास्तिकता है। उसके भत्पमात्र प्रभाव 
से प्रकाड 'नहीं' वी पराजय होती है। भारत मे भ्रग्नेजों का झाविर्भाव एक 
ऐसी सत्ता है जिसके वितने ही रूप हो सबते हैं। श्राज वह प्रग्नेज वी 
मूति धारण कर रही है, कल त्िसी भ्रन्य विदेशी वा रुप भौर परसों स्वयं 
आरतवासी का निदारण रूप उम्मे देखा जा सत्ता हैं। यदि इस परतस्थता 
दा हम तीर-शमान हाथ में लेबर पीछा बरें, तो श्रपने प्रावरण वदलन्बदलन 
कर वह हमे थर। देगी | लेविन जब हम पपने देश थे प्रस्तित्व को ही सत्य 
समझे भौर उसे भ्राप्त करें तो बाहर वी माया प्रपने-प्राप दूर होगी । 

अपने देश में विश्वास एड ऐसी भ्रास्तिदता है जिसके लिए साधना प्राव- 
श्यक है। देश में जन्म लेते मे ही देइ, को प्रपदा समभना उन्ही लोगो का काम 
है गो विश्व के बाह्य ब्यवहार मे दूसरों पर तिर्भर हैं। मनुष्प वा यपार्थ स्वरूप 
उसकी झ्रास्म-शवित-सम्पन्त भ्रन्त प्रदृति में है। इसलिए मनुप्य अ्रपने ज्ञान, कर्म, 
प्रेम भर बुद्धि द्वारा जिस देश को गृष्टि करता है, बही उत्ता स्वदेश है ! 
सत्‌ १६०४ में मैने बगालियों को पुकारकर यही वात कही थी ; "प्रात्मशवित 
द्वारा देश वा! निर्माण बरो । सृप्दि से जो उपलब्ध किया जाता है वही सत्य 
है ।! विश्वकर्मा प्रपनी सृष्ठि से अपने-आ्रापतों प्राप्त करता है। देश को पाने 
का प्र्य हैं देश के बोच झपनी पात्मा को व्यापक भाव से उपलब्ध करना। 
जब हम चित्त, कर्म और सेवा द्वारा देश वा निर्माण करने हैं तभी प्रात्मा 
को देश के बीच सत्य रूप मे देख पाते हैं । देश मनुष्य के चित्त वी सृप्दि है, 
इसी तिए देश में प्रात्मा वी व्यात्ति है, उसकी प्रभिव्यक्ति है। 

"स्वदेशी समाज श्ीप॑क लेस मे कई वर्ष पहले मैं इस भप्रइव वी विस्तृत 
समीक्षा कर चुका हूँ कि जिम देश में हमने जन्म-्ग्रहण किया है उसे संपूर्ण रूप 
से 'अपना' बनाने का वया उपाय है। उस समीक्षा मे च्रुटियाँ द्वों सकती हैं, 
सेदिन उसमें यह बात जोरदार दब्दो मे कही यई है कि देश को दूसरों के 
हाथ से नही, वल्कि भ्पने ही औदासीन्य अ्॑ र अकर्मण्यता से वचाना है । देश 
वी उन्नति के लिए हम सर्वंदा श्रग्नेज़ सरकार के दरवाजे पर सडे रहते हैं, 
तभो हमारी प्रमर्मण्यता वढती रही है । भ्रग्नेजी सरकार की वीति हमारी 
कीति नही । बह कोति बाह्य रूप से हमारा जो कुंछ भो उपकार करे, भात- 
रिक पक्ष से उससे हम अपने देश को खो देते हैं, आत्मां का भूव्य देकर हम 
सफलता प्राप्त करते हैं। याज्ञवह्वय के शब्द हैं : 

न वा प्ररे पुत्रस्य कामाय पुत्र: प्रियो भवति। 
आत्मतस्तु कामायथ पृनत्न, प्रियों भवतिशा 


सत्य का भाद्वान श्डे३ 


देश के सम्बन्ध मे भी यहो कहा जा सबता है । देश हमारो आत्मा है, 
इसलिए हो वह हमे प्रिय है--जब यह वात हम जान लेते हैं, देश के सुप्टि कार्य 
मे पराये का मुंह जोहना हमे अ्सह्य लगता है । 
उस दिन मैंने देश के सामने जो वाद कहने वा भ्यत्न क्या बह कोई 
नई बात नहीं थी, और न उसमे कुछ ऐसा था जो स्वदेश-हितैपियों के कानों 
को कटु लगता । किन्तु, चाहे भौर लोग भूल गए हा मुझे अच्छी तरह याद 
है कि मेरी बातो से लोग बहुत नाराज हुए थे ) मैं उन साहित्यिक गुण्डो का 
उल्नेख नही कर रहा हूँ जिनके लिए क्टुभाषा एक व्यवसाय-सा हो गया है। 
कुछ गरष्यमान्य, शिष्ट, शान्त लोग भी मेरी दातो से अधीर हो उठे थे। इसके 
दो कारण थे--एक ऋोध और दूसरा जोभ । त्रोध को तृप्ति का साधन एक 
तरह का भोगसुख ही होता है । उन दिनो इस भोगसुल के नहे में हम चूए 
थे | हमने अपने मानसिक आनन्द के लिए कपडा जलाया, 'पिकेटिंग' वी जो 
लोग हमारे मार्ग पर तही चले उनका रास्ता रोका, और अ्रपनों भाषा में 
सयम का त्याग किया। इस अ्शिष्टता-प्रदर्शत क कुछ समय बाद एक जापातो 
सज्जन ने मुझसे पूछा 'झ्राप लोग शान्ति और दृढ़ता से, धैयंप्रृवेंक काम क्यो 
नहीं कर पाते ? शक्ति को बेकार ही खर्च करना तो उद्देश्य साधन का सदुपाय 
नही है ?! इसके उत्तर भे मुझे यही कहता पडा था कि उद्देश्य साधन की 
उज्ज्वल भावना जब मन मे होती है तो मनुष्य रवभावत आत्मसयम बरता 
है भौर भपनी भमस्त शवित वो उद्देश्य की दिज्ञा मे प्रयुवत करता है। लेक्नि 
जब फ्रोध तृप्ति की उन्मत्तता तार सप्तक तक पहुँचती है और उद्देश्य साधन 
पीछे रह जाता है तव हम शबित वेकार खर्च कर डालते हैं और दिवालिये बन 
जाते है। जो कुछ भी हो, उन दिनो जब बगाल के लोग कुछ समय के लिए 
क्रोध-तृप्ति का सुख भांग रहे ये, मैंने एक दूसरे पथ की बातें की, जिससे मुझ 
लोगो की न्षाराजी सहनी पडी । इसके भ्रलावा लोगो मे लोभ भी था। इतिं- 
हास मे सभी देशो ने दुर्गंग मार्ग पर चलकर दुलेभ वत्तुओ को भ्ाप्त क्या 
है, लेकित हमे हर चीज श्ासानी से मिलेगी, हाथ जोडकर, भीख माँगवर 
नही, आँखें लाल करके, अ्रप्रसन्‍नता दिखाकर--इस भ्रम के अपनन्द मे उतर 
दिनो हमारा देश चर था। थग्रेज दुशानदार जिसे २९०००९१ 9॥0 ६४]९ कहते 
हैं, वही सस्ते दाम का माल उस समय ब्गालियो के भाग्य में था । जिसका 
सामथ्यं कम होता है वह सस्तेषन का उल्लेख सुत्ते ही खुश हो जाता है, 
माल कैसा है, क्सि हालत मे है, वह नही देखता, और यदि कोई व्यक्ति 
सन्देह ध्यक्त करता है तो उसे वह मारते दोडता है । झसल वात यह है कि 
उन दिनो हमारा घ्यान बाहर की माया पर केद्धित था । तभी उस समय के 
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एक नेता ने कहा था ; हसाए एक हाथ प्रग्नेज सरकार वी ग्रदत पर है, 
दूसरा हाथ उसके पाँव पर /' श्र्थात्‌ देश-वार्य के लिए कोई हाथ सालो नहीं 
था । उस समय और उसके परवर्ती युग में शायद यह द्विंधा मिंट गई है-- 
बुछ लोगों के दोनो हाथ सरकार वी गरदन पर हैं, प्रन्य लोगो के दीनो हाथ 
मरवार वे पैरो पर । सेक्नि इनमे से कोई पथ माया से मुवित नही दिलाता ) 
कोई भग्रेज़ो के दाहिने शोर है, कोई वाई” शोर । वोई हाँ! कहता है, कोई 
'नहीं--लेकिन दृष्टि दोवों की धरग्रेजों पर ही है । 
उम्त दिन चारो झोर से वगदेश के हृदयावेग को ही उत्तेजित विया गया। 
लेक्नि गैवल हृदयावेग प्राय बी तरह जलाकर साक कर सकता हैं, सृप्दि 
नहीं ब< सकता । मनुष्य का श्रस्त करण धंय, विषुणता भर दूरदधशिता के 
भाथ इस भाग में कटित उपादानों को गलाकर प्रपने प्रयोजन वी सामग्री 
तैपार बरता है। देश के इस सुष्टिशीत भन्त-वरण को उम्र दिने जागरित 
नहीं किया गया । इसीलिए इतने तीब हृदयावेग से कोई स्थायी परिणाम नहीं 
निकल सका । 
यह जो हुआ, उसका बारण वाहर नही हमारे भीतर ही है । दीघंकाल 
है हमारे धर्म झ्रौर कर्म के एक भोर दृदेयावेग रहा है, दूसरी श्रौर प्रग्यस्त 
प्राचार। हमारा प्रग्त करण बहुत दिनो से निष्किय रहा है, उसे उरा-धमत्रा- 
बर दवाया गया है। इसलिए जब भी द्वेमसे किसी ठोस वाम की माँग वी 
जाती है, हेम भटपट हृदयावेग वी दारण लेते हैं प्रौर तरह-तरह के जादू-मन्ो 
की श्रावृत्ति मे मन को मुग्ध करने हैं । मतलव यह हुआ हि देक्ष-मर में एक 
ऐसी भवस्था निर्माण वी जाती है जो प्रन्त करण की सक्रियता के बिलकुल 
प्रतिकूल होती है। 
पद करण की जहता से जो क्षति होती है उसे पूरा करता सभव नहीं 
दहोता--जव हम क्षत्तिपूर्ति करना चाहे हैं तो मोह का सहारा लेते हैं। कम- 
जोर मर का लोग झलादीन के चिराग का धमत्कार शुनते ही फडक उठता 
है सभी मार्मेगे कि श्रलादीन के चिराग-जँसी सुविधाजनक व्तु दूली कोई 
नही हो सकती । इसमे गेवल एक ही भ्रसुविधा है--यहे वस्तु कही मित्ती 
नही ! लेक्नि जिस ब्यवित में लोभ अधिक और सामर्थ्य कम है, वहू स्पष्ट 
शब्दों में यह नही कह पाता कि 'ऐसी कोई वल्तु नहीं है / जैसे ही अलादीन 
के चिराग के अस्तित्व की विश्वास उसे कोई दिलाता है, उसका उद्यम जाग 
उठता है। उसका विश्वास, यदि हम उससे छीनना चाहे तो वह चीत्वार करता 
है, कहता है कि उसका सव-्कुछ लुढ यया | 
वग-विभाग के उन उत्तेजनापूर्ण दिनो में युधको के एक दल ने शापू-क्राति 
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द्वारा देक्ष मे युगान्तर लाने का प्रयत्न क्या । और जो वुछ भो हो, इस प्रलय 
यज्ञ में उन्होंने अपनी आहुति दी, इसके लिए वे वदनोय हैं--केवल हमारे 
देश में ही नही, सभी देशो मे | उनकी निष्फलता भो झात्मा की दीप्ति से 
उज्ज्वल है। परम त्याग और दु ख सहकर उन्होने यह स्पष्ट देखा है कि जब तक 
राष्ट्र बैयार नही है तब तक क्राति का प्रयत्न करना गलत मार्ग पर चलना 
है। यह मांगे उवित भार्ग को तुलता मे छोटा है, लेकिन उस पर चलकर हम 
लक्ष्य तक नहीं पहुँचते, रास्ते मे दोनो पाँच काँटो से जख्मी हो जाते हैं। प्रत्येक 
वस्तु का पूरा दाम देन। होता है--यदि झाघा हो दाम दिया गया तो रुपया 
भी जाता है और वस्तु भी नही मिलती । वे दु साहसी युवक समभते ये कि 
सारे देश के लिए यदि बुछ लोग आास्मोत्मर्ग करें तो क्राति सफल होगी । उतके 
लिए इसमे सर्बईनाश था, देश के लिए एक सस्त्री बात । देश का उद्धार समस्त 
देश क॑ प्रन्त करण से होना चाहिए, उसके एक झश से नही । रेलगाड़ी के 
फर्स्ट बचास का सूल्य कितना ही हो, वह कितना हो सुन्दर हो, झपने साथ के 
थर्ड क्चास को वह आगे नहीं वढा सकता । मैं सोचता हूँ, ये युदक अब समझ 
गए हैं कि राष्ट्र की सृष्टि देश के समग्र लोगो के सम्मिलित प्रयास से होती 
है--इस सृष्टि में सारे देश की हृदय वृत्ति, बुद्धि झौर इच्छा-दावित व्यक्त होती 
है, यह योगलब्ध घन है। इस योग के द्वारा मनुष्य को सारी वृत्तियाँ अपनी 
सृष्दि के बीच सहन होकर रूपलाभ करती हैं । केवल राजनैतिक योग या 
आधिक योग सम्पूर्ण योग नहीं है--सभी दाक्तियों का योग जरूरी है । दुसरे 
देशो के इतिहास मे हम राजनैतिक घोड़े को ही सबसे झ्राये देखते हैं, भोर 
सोचते हैं इसी चतुष्पद के जोर से सब लोग भागे बढ रहे हैं । हम यह भूल 
जाते हैं कि उसके पीछे 'देश” नाम की जो गाडी है उसके पहियो म पारस्परिक 
सामजस्प है । उसके सभी हिंस्सो को अच्छो तरह एक-दूसरे से जोडा गया है । 
इस गाडी के तैयार करने मे केवल भाग, हथौडी झोर पेंच-कब्तें ही नहों 
लगे, इसके पीछे बहुत-से लोगो का दीघे चिन्तन, साधना झौर त्याग भी है। 
ऐसे भी दे हैं जो बाह्मतः स्वाघीव हैं, लेकिन जव पोलिटिकतल बाहन 
उतको घसीटता है तो उनकी गाडो को गड गडाहट से मोहल्ले भर को नीद उचट 
जाती है, घबके के जोर से सवारो की पीठ मे कीं चुमती रहती है, रास्ते 
में गाडी टूट जाती है, रस्सी से उठे बार-बार बाँघना पडता है। अच्छी हो 
या बुरी, उसके श्कू चाहे ढोले हो भोर पहिये टेढे हो, है तो यह भी गाडी । 
लेकिन जो चौज घर-दाहर दोनो ही जगह टूद रही है, जिसमे समग्रता तो है 
ही नही, बल्कि स्वगत-विरोध है, उसे कोघ, लोभ या भौर किसी श्रवृत्ति के 
बच्चन से बॉधकर जबरदस्ती खोंचा जाय तो दुछ देर तक आगे बढाया जा 


श्श६ (रवीस्नाय के निबन्‍्ष 


सकता है, तेवित क्या ऐसी यात्रा को हम राष्टदेवता वो रथयाघ्रा कहेंगे ? 
प्रवुत्ति के बन्धन में बुछ दम भी है ? घोड़े यो अल्तवल में ही रखकर गाडी 
को दीक करना ही वया प्रथम ग्यावश्यक्ता नही है ? यमराज के द्वार से जो 
धंगाती युवक घर लौटे है उरी बातें सुनकर भौर उनके लेप पढ़कर मुझे 
लगता है कि ये भी प्रद यद बात समझ गए हैं। श्रव वे बहते हैं, सबसे पहले 
हमे योग-साधना वी जरूरत है--देश वी चित्त की सारी दशवितियों का मिलन, 
उतवी परिपृर्णता-साधना का योग प्रावध््यक है । किसी बाह्य दबाव द्वारा 
यह सम्भव नहीं है, भाग्तरिक प्रेरणा से, ज्ञानालोकित चित्त वी भ्रात्मौपलब्धि 
द्वारा हो सम्भव है । जो वुछ भी देश के प्रन्त.करण से उद्वोधित झौर प्रभिभूत 
नहीं है उससे इम काम में बाधा पड़ेगी । 

प्रपनी यूप्टि-शक्ति से देश को प्रपता बनाने का प्राह्वात बहुत बडा ग्ाद्वात 
है। बह विमी बाह्य भनुप्ठान की माँग नही है। मैं पहले हो वह चुका हूँ, 
मनुष्य मधुमकत्ती वी तरह नहीं है जो एक ही तरह वा छत्ता बनाती है, न 
वह मकड़ी की तरह है जो एक हो 'पंटर्न! वा जाल बुतती है। उसवी सबसे 
बड़ी दवित है उसवा प्रन्त करण । मनुष्य का पूरा दायित्व प्रन्त करण के 
सामने है, प्रम्यासपरता के सामने नहीं। यदि कि्ी लोभ से प्रेरित होकर मनुष्य 
से हम वहे : 'तुम विचार ने करो, केवल काम करो', तो उसी मोह को हम 
प्रथय देंगे जिससे प्राज हमारे देश का विताश हो रहा है। भानव-मन के 
सर्वोच्च प्रधिकार, प्र्धात्‌ विचार बरते के भ्रधिकार को झनुशासत झौर प्रथा 
के शायो बेचकर इतने दिन तक हम भ्रालसियों की तरह निश्चिन्त बैठे रहे । 
हमने बहा : 'हम समुद्र-पार नही जायेंगे, बमोकि सनु ने इसका निषेध किया है, 
मुसलमान के पास्त बैठकर भोजन नहीं करेंगे, वर्योंकि यह शास्त्र के विरुद्ध है। 
श्र्भात्‌ जिस प्रणाली में मानवन्मस की जरूरत नहीं पड़ती, विचारहीन 
अस्यासतिस्ठदा से ही काम चत जाता है, उसी प्रणाली से हमारी जीवन-यात्रा 
वा भ्रपियतर भाग सम्पन्न होता रहा है। जो मनुष्य सदा वाह्य आचार से 
ही चालित होता है उसकी पगुता वैसी ही होती है जैसी कि प्रत्येक विषय मे 
दास पर निर्भर रहने वाले मालिक की । झ्ान्तरिक मनुष्य ही स्वामी है, बह 
जब वाह्म प्रथा पर पूर्णतया अवलम्बित होता है तव उसती दुर्गति का कोई 
अन्त नहीं होता । आचार-सचालित मनुष्य क्ठपुतली की तरह है, बाध्यता 
की चरम सौमा तक वह पहुँच चुका है। परतन्ततां के कारखाने में उसका 
निर्माण हुत्ा है; इसलिए जब उसे एक चालक के हाथ से निष्कृति मिलती है 
सो किसी झौर चांतक के सामने प्रात्मसमर्पण करना पड़ता है। पदार्व-विद्या 
में जिसे 'इनशिया' कहते हैं, उसीरी साधना को जो प्रवित्र ससभता है, ऐसे 
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भनुष्य वे लिए स्थावरता और जगमता समान है, दोनों म से किस्नो में भो 
उमका अपना करहतृंत्व नहो है। अन्त करण का जो जडत्व सर्वे प्रकार की 
क्षमता का कारण है उससे मुक्ति-लाभ का उपाय न तो परावह्मम्वन है न 
बाह्मानुप्ठान । 

आज देश में जो प्रान्दोलन चल रहा है वह वंगविभाग के आन्दोलन से 
बहुत बडा है। उसका प्रभाव सारे भारतवर्प पर पड रहा है । बहुत दिन तक 
हमारे नताग्रो न अम्नेजी शिक्षा प्राप्त लोगो के श्रतिरिक्त किसी की झोर 
दृष्टिपात नहीं क्या, उनके लिए देश नाम की वस्तु वही थी जो प्ग्रेजी 
इतिहाश्व पुस्तको मे मिलती है । वह देश अग्रेजी भाषा की वाष्प से निर्मित 
एक मरोचिका जैसा था । उस मरीचिका म वक, ग्लेंड्स्टन, मेजिनी, गेरीवाल्डी 
की अस्पष्ट प्रतिमाएँ ही दिखाई पड़ती थी। उत्तम प्रकृत ग्लात्मत्याण या देश 
के लोगो के प्रति यथार्थ सहानुभूति नही थी । ऐसे समय महात्मा गराघी भारत 
के कोटि-कोटि गरोबो के द्वार पर झ्राकर खड हुए। उन्होन लागो से उनकी 
अपनी भाषा मे उनकी अपनी बातें कही । यह एक सत्य वस्तु थो, इसमे पुस्त- 
कीय “दृष्टान्त' नही थे । इसलिए उन्ह जो महात्मा का नाम दिया गया है वह 
सत्य भाम है। भारत के इतने लोगो को झपता आत्मीय समभने वाला और 
कौन है? आत्मा म जो शवित का भण्डार है वह सत्य का स्पर्श लगते ही 
उन्मुक्‍त हो जाता है। जैसे ही सत्य, प्रेम भारतवासिया के प्रवरुद्ध द्वार पर 
खडा हाता है, वह द्वार खुल जाता है। चातुर्प पर झ्राधारित राजनीति बन्व्या 
है--इस बात की श्िक्षा हमारे लिए वहुत दिन तक आवेश्यक रही है । 
महात्मा क॑ प्रसाद से आज हमने प्रत्यक्ष देखा है कि सत्य में क्रितनी शक्ति है। 
लेबिन चातुर्ने है भीर और दुबंल लोगों का सहज घर्म--उस्तका विनाश 
करना हो तो उसे जड़ से काटना पडता है । झाजकल बहुत-से बुद्धिमान लोग 
महात्मा के प्रयत्त को भी अपने राजनेतिक खेल की गुप्त चालो मे शामिल 
करना चाहते है। उनका मन, जो मिथ्या से जीर्ण हो गया है यह नहीं समझ 
पाता कि महात्मा के प्रेम से देश के हृदय मे जो प्रेम छलक उठा वह कोई 
अवान्तर चीज नही है--उसम ही मुक्ति है, उसम ही देश अपने आपको भ्राप्त 
कर सकता है, भग्रेजो का यहाँ होना-व-होना इस प्रेम के लिए गौण है। पह प्रेम 
स्वय प्रकाश है गह 'हाँ' है, किसी 'ठढ़ी' के साथ यह वहस नहीं करना चाहता, 
क्योकि उसे वहस करने की जधरत नहीं है। 

प्रेम की पुकार से भारत क हृदय मे यह जो आश्चयंजनक उद्वोधन 
हुआ है, उसका स्वर मैं भी समुद्र पार थोडा बहुत सुन पाया था। वड झानन्द 
के साथ मैंने सोचा, इस उद्वोधत के दरवार मे सभी को बुलाया जायगा, 


श्श्द रबोखजाथ के निदन्ध 
भारत वी चित्तद्मवित के जो विचित्र रूप प्रच्छस्न हैं वे भ्रकाशित होगे। इसी- 
को मैं मुद्षित सममता हूँ--श्रदाधन ही सुक्ति है। एक दिस भारत में युद्धदेव 
ने सर्वभूतों वे प्रति मैत्री का मत्र प्रपनी सत्यमाथना से प्रकाशित विया था। 
उसके परिणामस्वरूप, सत्य की प्रेरणा से, भारत का मनुष्यत्व-शिल्पनवला श्रौर 
विज्ञान के देश्वर्य में व्यवन हुआ्आ था। राजनैतिक पत्ष में उस दिन भी भारत 
ऐवया-साधन के क्षणिक प्रय॒त्वों के बाद वार-वार विच्छिन्त हुआ था; लैकिन 
उसके चित्त वो निद्रा भौर प्रच्छन्तता से मुक्ति मिली थी। इस मुक्त में इतना 
बल था कि भारत अपने-प्रापको देश की छोटी सीमाओं से झावद्ध न रख 
सका। समुद्र श्रौर पव॑त-राक्षि के पार जिस दूर-देश को भी उसने स्पर्श किया 
उसीक़े घित्त को ऐद्वर्य प्रदान किया । भ्ाज कोई वणिक्‌ या सैनिक यह 
वाम नहीं बर सकता--ये पृथ्डी के जिस हिस्से को स्पर्श करते हैं वहाँ विरोष, 
पोड़ा और झपमान जगाते हैं, विश्व-प्र्नति वी सम्पदा नप्ट कर देते हैं। ऐसा बयो 
होता है ? इसलिए कि लोम सत्य नहीं, प्रेम ही सत्य है । प्रेम जो मुवित देता 
है बह भ्रान्तरिक पक्ष से देता है; लेकिन लोग जव स्वातस्थ्य के लिए चैष्टा 
करता है, वत-पूर्दक प्रपने उद्देश्य तक पहुँचने के लिए भ्रस्थिर हो उत्ता है। 
बंगविभाग के दिनों में यह वात हमने देखी--उस समय हमने गरीबों को 
त्याग भ्ौर दुख स्वीकार करने के लिए बाध्य किया, भ्रेम द्वारा नही, बल्कि 
तरह-तरह के बाह्य दवाद डालकर | लोम भल्प समय में हो एक विशिष्ट 
संकीर्ण फल प्राप्त करना चाहता हूँ; लेहित प्रेम का फन्न एक दिन का नहीं 
होता, फूछ दिनों का भी नही द्वोतां, प्रेम के फल वी सार्थकता प्रेम के ही 
बीच होती है। 

में इसी कल्पना वे साथ धर लौटा क्रि बहुत दिनों के बाद हमारे देश में 
मुक्त की वायु बहने लगी है। लेकिन यहाँ एक बात से मैं हताश हो गया हूँ; 
में देखता हूँ देश के मन पर एक वियम भार है । किसी वाह शवित फी ताइना 
से सबको एक बात कहने श्लौर एक काम करने के लिए कठोर प्रादेश 
मिला है। 
जब में कोई सवाल करना चाहता हूँ, सोचना चाहता हूँ, मेरे हितेपी 
ब्याकुल होकर मेरा मुंह बन्द करते हैं भौर बढ़ते हैं : 'इम समय तुम कुछ मत 
कहो /' देश के वातावरण ग्रे एक प्रवत्ष उत्पीड़न है--वह लाठी-छरी का 
उत्पीडन नही, उससे भी मयकर हैं, व्योकि बह अदृश्य हैं। झ्राजकल जो किया 
जा रहा है उप्तके बारे में किसो के मत मे तिल-मात्र संशय हो, शौर इरतै-डरते 
वह झपता सदेह व्यवत करे, तो फौदन उसके विषद्ध एक दमन-शववित सैयार 
हो उठती है। किसी अखबार में एक दिन विदेशी केपडा जलाने के सम्बन्ध में 
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कुछ लिखा गया था। लेखक न झत्मन्त मृदुल भाषा में अपनी झापत्ति को 
आभास-मात्र दिया या) सम्पादर का कहना है कि दूसरे हो दिन प्राझ्क- 
मण्डली की अस्थिरता से वह स्वय बिंचलित हो गया। जिस शभाग न कपड 
जलाया उसे कागज जलाने म कितनी देर लगती ! मैं देखता हूँ, एक पक्ष वे 
लोग भत्यन्त व्यस्त हैं दुसरे पक्ष के लोग अत्यन्त त्रस्त । लोग कह रह हैं, सारे 
देश को बुद्धि पर पर्दा डालना चाहिए झौर समस्त विद्या पर भी। केवल 
भाज्ञाकारिता को पकड़े रहता चाहिए। लेकिन किसई प्रति झाजावारिता २ 
मन्त्र के प्रति ? या झन्धविश्वास के प्रति ? 
झाखिर झाज्ञाकारिता क्यो ? फिर वही वात उठती है, लोभ झोर इन्द्रिय- 
प्रवृत्ति की बात । थोडे समय म झौर रुस्ते दाम पर झतिदुर्बभ धन भाष्त करने 
का विश्वास देश मे जाग रहा है । यह सन्‍्यासी की सल्न-शक्तित से सोना उत्पल 
करने के विश्वास-जैसा है। इस विश्वास के प्रलोभन से भनुष्य अपनी विचार- 
बुद्धि पर अनायास ही तिलाजलि दे सकता है, झोर जो ऐसा करने के लिए 
राजी नही हैं उन पर ऋुद होता है। बाहर के स्वात्य के नाम पर मनुष्य 
के झान्तरित' स्वाततश्य को इस तरह विलुप्त करना झासान हो जाता है । 
सबसे अधिक शोचनीय बात तो यह है कि सभी जोगा के मत मे यह विश्वास 
नही होता, फिर भो वे कहने हैं कि इस प्रतोभत से देशवोसत्तियो के एक विशेष 
दल को प्रेरित करके एक विशेष उद्देश्य की पूति को जा सकती है। इनके प्रनु> 
सार जिस भारत का मत्त्र है 'सत्यमेव जयते नानृतम्‌' वह भारत स्वराज नही 
प्राप्त कर सकता । ओर मुश्किल यह है कि इस लोभ को एक नाम॑ दिया गया 
है, पर उसकी व्याख्या नही की गई । भय का कारण अस्पष्ट हो तो भय भौर भी 
बढ जाता है, उसी तरह लोभ का विषय अस्पष्ट होने से लोभ अधिक तोम्न 
हो जाता है, क्योकि इस प्रदस्था में कल्पना स्वच्छन्द होती है भौर प्रत्येक 
स्यक्ति उस लोभ विपय को अपनो इच्छानुसार रूप देता है) जिज्ञासा द्वारा 
उसे पकडने को कोशिश की जाय तो वह एक ग्रावरण से हटकर दूसरे भाव" 
रण मे जा छिपता है। इस तरह एक झोर लोभ के सक्ष्य को झतिदिष्टता द्वारा 
विशाल बनाया गया है झौर दूधरी झोर लक्ष्य-प्राप्ति को साधता को समय 
भौर उपाय की ग्रत्यन्त सको्ण सीमाप्रो मे निदिष्ट किया गया है। व्यक्ति के 
मत को मोहादिष्ट करके जब उससे वहा जाता है भपनी बुद्धि-विद्या, प्रश्त- 
विचार सब छोड दो--केवल आजाकारिता रहने दो', तव उसके राजी होने मे 
देर नही दगती । दिसो विशेष वाह्मानुष्ठान द्वारा शीघ्र हो स्वराज्य मिलेघा-- 
एक विशेष महीने दी विश्वेष तारोख को मिलेगा-यह बात देश के झ्रध्किद्ष 
चोगे ने भासानी छे, बिता ते क्यि, स्वीकार कर लो, हाथ मे गद्य तेकर तके 
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को पराजित करने के लिए वे प्रवृत्त हुए; प्र्थात्‌ ग्रपना बुद्धि-स्वातत्य वित्चजित 
करके दूमसो के बुद्धि-स्वातत््य को छीनने के लिए उद्यत हुए--यह वया प्रत्यन्त 
चिंताजनक बात नहीं है? वया इसी भूत को भगाने के लिए हमने श्रोका 
की नहीं ढूँढा है ? लेकिन भूत जब स्वय ओोम। के रूप में दिसाई देने लगे 
नब तो हमारी विपद्‌ की सीमा न रहेगी । 

महात्मा ने भ्रपने सत्य प्रेम से भारत का हृदय जीत लिया है भौर इसके 
लिए हम सब उनवी श्रेष्ठता स्वीकार करते हैं। इस सत्य की शवित वो प्रत्यक्ष 
देसकर प्राज हम इृतार्य हैं। चिरन्तन सत्य के बारे मे हम पुस्तवों में पढ़ते 
हैं, उसकी चर्चा करते हैं, लेकिन जब उसे भपने सामने देखते हैं वह हमारे 
लिए पुष्य क्षण है। बहुत दिनो के बाद भकम्मात्‌ हमे यह सुयोग मिला है । 
कांग्रेस तो हम रोज वना सकते हैं भ्रौर मग बर सकते हैं, मारत के प्रदेश 
प्रदेश में भग्नेशी भाषा में राजनैतिक भाषण देना भी हमारे लिए सरल है, 
लेकिन सत्य प्रेम का वह स्वर्णदण्ड जिसके स्पर्श से सदियों के बाद चित्त जाये 
जता, मोहल्ले को सुनार की दुकान में नहीं बनता। जिनके हाथ में यह 
दुर्लभ वस्तु देसी उन्हें हम प्रणाम करते हैं । 

लिन सत्य को प्रत्यक्ष देखने के बाद भी थदि उसके प्रति हमारी निष्ठा 
दृढ़ न हुई तो हमे फल कया मिला ? जिस तरह एक प्रोर हम प्रेम के सत्य 
यो मानते हैं उसी तरह दूसरी पोर थुद्धि के सत्य को भी मानना होगा । काप्रेस 
के . या/ प्रन्य किसी वाह्म श्रनुष्ठान के द्वारा, देश का हृदय नहीं जाया-- 
(करण के अक्वत्रिम प्रेमस्पर्श में ही जागा है। श्रान्वरिक सत्य को 
व ग्राज तब हम स्पध्ट देख सकते हैं, तो स्वराज्य-प्राप्ति के समय 











बया वार्य-सम्पादन के समय हम विसजित बर देंगे ? 


भा लौजिए में बीणा के उस्ताद को दूंढ गहा हूँ । पूर्व-पश्चिम कितने हो 
सोगो की पह्नक्षा की, लेकिन हृदय नृप्त नही हुआ । वे बातें सूब करते हैं, 
उनके पास वाफी है, रोज़गार भी ययथेप्ट करते हैं--लेकिन उनकी 


सा जाग्र सक्‍ती है, प्रेम नही । झ्ासिर एक दिन भचा- 
है जिसके दो-चार मीड लगाते ही श्रन्त करण मा 
आनन्द-म्ोत, जो अब तकीदूत्दे पा, क्षण-भर में फूट निबनता है। ऐसा वयो होता 
है ? इसलिए कि उस्ताद के ऋदय में जो प्रानन्‍्दमयों श््रित् है वह सत्य वस्यु 
है; वह प्रंपनी झात्दश्िया से हेऱ्ेय-हृदय में भातन्द-दीप जलाती है। मैं समझ 
गया, यही उस्ताद है, मैंने उसे मात लिया। इसके बाद एक वीणा तैयार 
करना आवश्यक हो गया । लेकिद वोणा बनाने के लिए एक-दूसरे ही प्रकार 


चहादरी से मन 
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जा सत्य ज़रूरी है। उसके पीछे भी विचार, शिक्षा, वस्तुतत्त्व है, बडा भध्यव- 
साय है। इस समय यदि उस्ताद मेरी दोत झव॒स्था पर तरस खाकर कहे: 
बेटा, दीणा बनाना एक बडा झायोजन है. तुमसे वह लहो होगा । इससे झब्छा 
तुम इस लकड़ो मे तार बौधकर उसोसे झक़ार उत्पल करते रहो॥ अमुक 
महीने की अभुक तारीस को यह लकडी हो वीणा बनकर बजने लगेगी'; तो 
गह बात में नहीं सान सकता । वास्तव मे मेरो ब्रक्षमता पर दया प्रकट करना 
उस्ताद के लिए उचित नहीं है। उन्हे यहो कहता चाहिए 'इतनी झासानी 
से यह वाम नहीं हो सकता । वही तो सुझे समझा सकते हैं कि वोणा में 
एक ही तार नही होता, उसके उपकरण बहुत-से होते हैं, रच्ना-प्रणाली सूद्षम 
होती है, नियम में जरा-सो त्रुटि हो जासे पर वीणा बेमुरी दजतो है, इसलिए 
तत्त्व ग्रौर नियम का विद्वारएृवेंक पालव १रता होगा। देश के हृदय की गह- 
राई से प्रतिक्रिया बाहर तिकालना ही उस्ताद का वीषा-दादन है ॥ इस विद्या 
में प्रेम का सत्य कितना बडा है यह हमने महात्माजो से विशुद्ध रूप से सीखा है 
झौर इस सम्दन्ध में उनके प्रति हमारी थड्धा सदा प्क्षुण्ण रहे । लेकिन स्वराज्य- 
निर्माण का तत्त्व बहुत विस्तृत है, उसको ५रणाली दु साध्य है, उसमे दी्घ समय 
तथता है, उस मे झाकाक्षा और हृदयावेग के साथ-ही-साथ तथ्यानुसधाव और 
विचार-बरुद्धि की जरूरत है । उसके लिए भ्रथंशास्त्रश्षे क्षो विचार करना होगा, 
यन्वरशास्त्रज्ञो को परिश्रम करना होगा, शिक्षातत्त्व और राज्यशास्त्र के विद्वानों 
सगे ध्यान देता होगा, काम करना होगा । अर्थात्‌ देश के झल करण को सभी 
दिशाग्रों से युर्णं उदम में जाइत होना पढेया ? देश के लोगो को जिज्ञासावृत्ति 
बा! निर्मेत और स्वतन्त्र रहता जरूरी है, किसी कठोर शासन से बुद्धि को भीर 
और निश्चेष्ट नहीं होने देना है। इस तरह देश को देविन्यपूर्ण शक्ति को 
समेटना भौर उसे काम मे लगाना दिसके लिए सप्नव है ? सभी लोगो की 
पुकार तो देश नही सुनता, इस बात की परीक्षा कई दार हो चुकी है ॥ दिश 
को पुरी शक्ति को देश-निर्माण के कार्ये मे घाज तक कोई नियुक्त नहीं कर 
सर, इसीलिए हमारा इतना रूमय व्यर्थ गया | तन्ी इतने दिनो तक हम 
भाशा व रते रहे कि जिसके पास देश के लोगो को पुकारने वा सत्य झधिकार 
है ऐसा व्यक्ति झाकर प्रत्येक मनुष्य को आत्मशवित्र को का में नियुक्त 
करेगा | किसी दिन भारत के तपोवन मे हमारे दीजागुर ने सत्यज्ञान के अधि- 
चार से देश वे सारे ब्रह्म गा रियो को पुरारा था और कहा था 
यथाप प्रवतायन्ति यथा मासा झहूजेरम ] 
एव मा ब्रह्मदारियो घात आयन्तु छवेत स्वाहावा 
जिम तरह समस्त जत निम्व स्तर वी झोर जाता है, जिस वरह सारे महीने 
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पंब॒त्सर की भोर जाते हैं, उसी तरह सभी दिदाप्रों से ्रह्मचारीगण मेरे पाम 
ग्राये, स्त्राहा ! उस दित वी इस सत्यदीक्षा बा फल प्रथ तक पृथ्वी पर प्रमर 
है भौर उसका थ्राद्यान प्रव तक विश्व के वानो तक पहुंचता है। प्राज हमारे 
कर्मगुर उसी तरह देश वी सारी कम्मशकित को प्राद्गदात क्यों तहीं देंगे ? क्यो 
नहीं कहूँगे-- प्रायन्तु स्वत स्वाहा चारों दिशा्रो से मेरे पास प्राप्रो ? देश 
वो समस्त शर्शित के जागरण में हो देश वा जागरण है, प्रोर उसमे मुक्ति 
है। महात्माजी को विधाता ने सबको पुकारने मी शवित दी है, बयोजि उतसे 
सत्य है। यही तो हमारा शुभ प्रवसर है। लैकिन उन्होने एक संकीर्णे क्षेत्र मे 
लोगो वो पुकारा । उन्होंने कहा : राव मिलझर केवल सूत कातो, कपड़ा बुनो। 
वया यह पुकार “प्रायन्तु स्वत. स्वाहा सी है ? या वह नवयु्ग की महासृष्टि 
वो पुकार है ? विश्व-प्रकृति ने जब मधुमक्सी को छत्ते की संकीर्ण जीवन-्यात्रा 
में ग्रामन्त्रित क्या तब लाखों मघुमक्तिपों ने कर्म की सुविधा के लिए श्रपने-प्रापकी 
कमजोर बना दिया। श्पने को छोटा करके जो प्ात्मत्याग उन्होंने किया उसके 
द्वारा उन्होंने मुक्ित के विपरीत दिया में जाने वाला पथ्र भ्रपनाया, जब किसी देश 
के बहु-मस्यक लोग किसी लोभ या भनुशासन के कारण भग्पमाव से अपने-प्रापको 
कमओर बनते हैं, तव उनकी पराधीनता उनके अपने श्रभ्त-करंण में होतो है । 
धरखा चलाना बहुत सरत है, वभी सबके लिए वह साध्य है। लेकिन सरवता 
की प्रुवार मनुष्य के लिए तही, मघुमक्खी के लिए है। मनुष्य से जब उसी 
सम घंक्ति माँगी जाती है तमी वह प्रात्मप्रकाश वा ऐडवर्य प्रदर्शित कर 
दाता है । स्पार्टा ने विशेष लक्ष्य वी भोर दृष्टि जमाकर, ममुष्य को शक्ति को 
पंकीणे क्षेत्र मे प्रवत्न बनाने का प्रयत्न किया या; लेकिन स्पार्टों की विजय गही 
हुई। एपेन्स ते मनुष्य की पूरी शकित वो उन्मुक्त करके उसे परिषृर्णता देने 
(का प्रयत्न किया; एयेस्स की विजय हु ई, उप्की जयपताका प्राज तक मावव- 
सम्यता के शिखर पर पहंस रही है। मोर में पैन्यावासो प्रौर कारणावों में 
वया भाववद्धाक्ित को कमजोर नहीं बनाया जा रहा है ? क्या लोग प्रौर उद्देश्य 
के (लिए मनुष्यत्व वी सकीर्ण नहीं क्रिया जा रहा है? प्रौर वया इसीलिए 
य समाज में आज झ्ातन्‍्दद्वीनता घनीभूत नहीं हो रही ? मनुष्य को बडे 
द्वारा भी छोटा बनाया जा सकता है, छोटे यन्त्र द्वारा भी; इजिन के द्वारा 
किया जा सवता है भौर चरसे द्वारा भी | जहाँ चरखा स्वाभाविक है 
वहाँ कह कोई हानि नहीं पहुँचाता, वरन्‌ उपकार ही करता है । लेकिन मारव- 
मन दविश्यपूर्ण है, इसचिए चरखा जहाँ स्वाभाविक नहीं है वहाँ उसमे मृत के 
साथ-साथ मर्द भी' रतता जाता है। मन खूत से कम मूल्यवाव वस्तु नहीं ! 

। ग्रह कहा गया हैं क्षि सार मे अस्सी प्रत्ि्त लोग सेती करते है और 
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सात मे छ महीने उन्हे कोई काम नहीं होता, उन्हे सूत कातने का प्रोत्साहन 
देने के लिए शिक्षित लोगो को भी चरखा चलाना चाहिए । पहले यह देखना 
है कि उपरोक्त कंथन भें तथ्य कहा तक है। वास्तव मे किसान कितने दिनो 
तक बेकार रहते है, जब सेती बन्द रहतो है तब किस्तात जिन उपाया से 
जीविकार्जन करते हैं उनकी तुलवा मे सूत कातना कहों तक लाभप्रद होगा-- 
इन सभी बातों पर विचार करना आवश्यक है। खेती के अतिरिक्त जीविवार्जन 
के दिसी अन्य उपाय भे सारे विद्वानों को लगाने से देश का कल्याण होगा या 
नही, इसमे भी मन्‍्देह है। किसी के अनुमान पर निर्भर होकर हम एंक ऐसे 
मार्ग को नही प्रपना सकते जिसका सम्बन्ध जनसाघारण से है। विश्वसनीय 
अणाली मे तथ्यो का अनुसन्धान करना आवश्यक है । उसके बाद ही उपाय वे 
ओऔचित्य के विषय म सोचना संम्भव होगा । 

कुछ लोगो ने मुभसे कहा है. देश की चित्तशक्ति को हम चिरकाल वे 
लिए सकीर्ण नही करना चाहते | यह सकीणता अल्प समय तक रहेगी ।' लेकिन 
झल्पवाल के लिए भो संकीणंता वयो ? इसलिए कि इस उपाय से हम भल्पकाल 
में स्वराज भ्राप्त करेंगे ? यह कहा का युक्तिवाद है ! भ्रपना वपडा स्वयं 
सैयार करमा--वेवल यही तो स्वराज नही)है । रवराज हमारी वस्त्र -स्वच्छलता 
चर तो प्रतिष्ठित नहीं है। उसका यथार्थ आधार हमारा मन है--मन ही 
अपनी “बहुधाशक्ति' द्वारा, आत्मशक्ति पर आस्था द्वारा, स्वराज की सृष्टि 
बरता है। किसी भी देश मे यह स्वराज सृष्टि की क्रिया समाप्त नहीं हुई-- 
किसी स-किसो अश म प्रत्येक देश म लोभ या मोह वी प्ररणा से बन्धन को 
अवस्था बाको रह गई है। लेकित उस वन्धन दशा वा कारण मनुष्य का 
चित्त ही है । सभी देशो म तिरल्तर इस चित्त पर ही स्वातत्थ्य का दायित्व-भार 
चडता है। हमारे देश मं भी चित्त के विकास पर ही स्वराज की स्थापना 
निर्भर है। उसके लिए कोई वाह्मय क्रिया या फल नहीं, ज्ञान विज्ञान चाहिए। 

देश के चित्त पर प्रतिष्ठित इस स्व॒यज को कुछ दिन चर्खे पर यूत कातकर ही 

हम प्राप्त करेंगे, इस कथन मे तक बहा है ? युवित के बदले उतित से काम 
चभी नही चलेगा । मनुष्य के मुंह से यदि हम दववाणी सुनने लगे तो हमारे 
देश में पहले ही जो हजारों तरह के विनाशकारी रोग हैं उनमे यह प्रत्यतम 
झौर प्रवलतम होगा यदि एक वार हम यह सोच लें कि देववाणी वे अलावा 
और किसी बात से देश प्रभावित नही होता, ता थोडे-से प्रयोजन के लिए दिन- 
"रात दैंववाणी ही अस्तुत करनी होगो--डूतरी कोई वाणी नहीं टिक स्ेगी॥) 
जिन लोगो को हम युक्तित के बदले उक्त से सन्तुप्ट करेंगे उन पर आत्मा के 
बदले विसी-न किसी '“बर्ता' वा ही अधिकार होगा। मैं मानता हूँ कि हमारे 
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देश में देववाणी, देवी प्रौषधि, बाह्य जंगत्‌ में देंदीक्रिया--इत सबका वा 
प्रभावें है। लेकित इसीलिए यह भौर भी प्रावश्यक है कि स्वराज्य को बुनियाद 
डलते समय दैदवाणी के भ्रासन पर बुडिवाणी को विठाया जाय, बयोकि--जैसा 
मैं एक भौर प्रवन्ध में कह चुका हें--दंव में स्वयं प्राधिभौतिक पज्य में बुद्धि 
बा राज्याभिषेव दरराया है। भाज बाह्य जगत्‌ मे वही लोग स्वराज शभ्राप्त 
करके उम्र स्वराज वी रक्षा कर सकंगे जो प्रात्मबुद्धि के जोर से प्रात्म- 
अतृ त्व उपतब्ध वर सबते हैं, भोर जो इस गौरव को किसी लोभ या 
मोह से दूसरों के हवाले करना नहीं चाहते।भ्ाज वस्त्र के भ्रभाव 'से 
तज्जित भौर वात़र दैश्व में कपड़ो के ढेर जलाए जा रहे हैं--इसकी माँग 
किस वाणी ने वी है ? उसी देववाणी ने ? कपडे के व्यवद्वार भ्थवा वर्जन के 
साथ भयंशास्त्र वा धर्निष्ठ सम्बन्ध है, इस शास्त्र की भाषा में ही इस विषय 
पर देश से बुछ बहा जा सवता है। यदि बुद्धि वी भाषा मान्य करने का 
हमारा भ्रम्यास बहुत दिनों से छूट गया है, तो भौर सद काम छोड़कर सबसे 
पहले इस प्रनम्यास के विदद्ध लशाई करनो होगी । यह प्रतम्यात्त ही हमारा 
भादि भपराध (07/॥7। 8) है। इस भूल को ही प्रश्षय देकर प्राज 
यह धोषणा की गई है : विदेशी कपड़ा प्रपवित्र है, उत्ते जला डालो ॥' भर्थधासत्र 
दो वहिष्टृत करके उसके स्थान पर धर्मशास्त्र को जबरदस्ती विठाया गया है। 
प्रषविश्रता कौ बात घम्मशास्त्र के क्षेत्र में है, प्र्शास्त्र से उसका कोई सम्बस्ध 
नही है । मिथ्या का वर्जन क्यो करना चाहिए ?ै मिथ्या भ्रपवित्र क्‍यों है? 

केवल इसलिए नहीं कि उससे हमार प्रयोजन सिद्ध नहीं होता या पनिष्ट 
होता है, बल्कि इसलिए कि प्रयोजन सिद्ध हो या न हो, उससे हमारी झात्मा 
मलिन होती है। इसलिए यहाँ प्रयृशास्त्र या राजनीति लागू नहीं होती, यहाँ 
परमेशास्त्र की वाणी हो प्रवल है ) लेकिन किसी कपड़े के पटनने या न पहतने 

मे यदि हम कोई भूल करने हैं, तो यह भर्थशास्त्र, स्वास्थ्य विज्ञान या सौन्दर्य- 
तत्त्व वी भूल है, धर्मशास्त्र की नही । इसके उत्तर पे कुछ लोग कहते है : 'जी 
भूल्न देह-मन को दुख पह़ुँचातो हैं, वह प्रधर्म है।' लेकिन मैं कट्रेंगा, भूल चाहे 
जैसी भी हो, उससे दु ज तो मिलेगा हो । ज्योमेट्री को भूल से रास्ता विगड 
जाता है, दोवार टेढी बनती है, पुल का निर्माण इस तरह से होता है कि उत्त 

पर रेल चले तो दुर्घटता विश्चित है ! ज़ेकिन इस भूल का सप्चोधन पर्मशास्‍्तत्र 
से नहीं हो सकता; छात्र की जिस नोटबुक मे ज्योमेट्रो की झरगुद्धि हो उसे 
अपकितव कहकर नष्ट करने से अर्शुद्धि का सल्योषर ही ह्ोह-ख्येमेट्री के 

संत्य नियम के झनुसार उस भूल को सुधारना होगा। लेक्नि मास्टर के मत 

६ यह विचार उठ सकता है * यदि मैं इस नोटबुक को भ्रपविश्र न कहें, तो यह 


सत्य का श्राह्यात डंडे 


लड़का झपती भूल को भूल नही मानेगा । ऐसा विचार यदि मन में है, त्तो 
सबसे पहले किसी-म-क्सो उपाय से मास्टर के इस वित्तगत दोप का सशोधन्‌ 
करना होगा, तभी छात्र को उचित शिक्षा मिलेगी । 

कपडा जलाने का आदेश झाज हमे मिला है। प्रथमत , वह आदेश है 
केवल इसीलिए उसे मानना होगा, यह वात मैं स्वीकार नहीं कर सकता; 
आ्राँखें बन्द करके आदेश मानने की विषम विपत्ति से देश को बचाने के लिए 
हमे युद्ध करना है। देश को एक आदेश से दूसरे ग्रादेश तक ले जाना, उसे 
आदेश-समुद्र के सात घाटों का पानी पिलाना, मुझे मज्जूर नही द्वितोयत , जिसे 
जलाने का प्रायोजन चल रहा है वह कषड़ां मेरा नहीं है--गिन देशवासियों 
को कपड़े का प्रभाव है, उन्हीका है । मैं उसे जलाने वात्रा कौन होता हूँ? 
यदि वे स्वय कहे 'इसे जला दो” तो आत्महत्या का भार आत्मघाती पर ही 
पड़ेगा, हम पर नहीं । जो मनुष्य कपडे का त्याग कर रहा है, उसके पास कापो 
कपडे हैं, प्रौर जिससे जबरदस्ती त्याग कराया जा रहा है वह कपड़े के प्रभाव 
से घर से बाहर नही निकल पाता | इस तरह के बलपूर्वक कराए गए प्रायश्वित्त 
से पाप का क्षालन नहीं होता । बार-बार कह चुका हूँ, और फ़िर कहता हूँ, कि 
बाह्य फल के लोभ से हम अपने मन को नहीं खो सकते । जिस यन्त्र फे 
दौरात्म्य से पृथ्वी पीडित है, उसका जब महात्माजी विरोध करते है तब मै 
उनके साथ हूँ। लेक्नि जो मोहमुग्प, मस्तरमुग्ध प्राज्ञावारिता देश के दैन्य भौर 
अपमान की जड है उसकी सहावता करते हुए मैं यन्त्र के विरद्ध लडाई नहीं 
करूँगा । उसीके विरुद्ध तो हमारा मुख्य सघप है, उसको पराजित करने ही 
हमे ग्रन्दर-वाहर स्वराज मिलेगा । 

कपड़ा जलाना मुभे मज्जूर है लेकिन दिसी उक्त की ताडना से नही । 
काफी सोच-विचार के बाद, यथोचित उपायो से, विशेषज्ञ प्रमाण संग्रह करे 
और हमे समभा दें कि कपड़ा पहनने के विपय में हमारी जो प्र्थशास्त्रमुलक 
भूलें हैं उन्हें दूर करने को कौन-सी उचित व्यवस्था हो मकती है। विना प्रमाण 
या तक॑ के मैं कैसे कह सकता हूँ कि किसी विशेष कपड को पहनने का झाथिक 
अपराध उस्त कपड़े वो जला डालने ने दूर होगा--कैसे कह सकता हूँ कि दूर 
होने के बदले इससे अपराध को जडे और नहीं फैलेंगी, मेंस्चेस्टर का फाँस भर 
भी दृढ़ नहीं होगा ? यह तके मै विश्ेपज्ञ वी हैसियत से नहीं बल्कि एक 
जिज्ञायु की हैसियत से प्रस्तुत कर रहा है--मैं विशेषज्ञ नही हूँ । म यह नहीं 
कहता कि विशेषज्ञ का बचन वेद-वाक्य है, लेकिन सुविधा यह है कि विशेषज्ञ 
बेद-वाकय को तरह बात करते ही नही, वे भरी सभा में हमारो बुद्धि को 
आह्डान देते हैं। 


५६ श्वोद्नाथ के विबूध 


यह [दिन भरा सया है कि हम एक बात पर ।वचार करें--भारत का वर्त- 
मान उद्मोपन सारी पृथ्वी के उदबोधन बा भग है। महायुद्ध की तूय॑ंध्वनि से 
नये युग का भारम्भ हुआ है। महाभारत में हम पढ़ते हैं, झात्म-प्रकाशन के 
पहले का काल श्रन्नातवास का वाल था । बुछ समय से प्रृष्दी पर मानव मानव 
में जो धनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हुए हैं वे श्रद तक अज्ञात थे । इन सम्बन्धों का 
रूप बाह्य था, उसने हमारे मन में प्रवेश नही किया था। युद्ध के भ्राघान से 
जब क्षण-भर के लिए सारी मानव-जाति विचलित हो उठी, तब ये सम्वन्ध छिपे 
नहीं रहे । एक दिन भ्रचानकः भाषुनिक सम्यता--र्पात्‌ पाश्चात्य सम्यता-- 
की दोवार काँप उठी | यह बात समझ में झाई कि इस कपन वा कारण 
स्थानिक या क्षणिक नही था, वह विजब्यापी था ॥ मनुष्य का मनुष्य के साथ 
सम्बन्ध एक महादेश मे दूसरे महादेश तक व्याप्त है; उसमे जब तक सत्य का 
सामजस्य नहीं होगा यह कारण दूर नहीं होगा । जो भी देश भ्पने-भ्रापको 
बिलकुल भलग रूप से स्वतन्त्र देखेगा उसका वर्तमान युग से विरोध होगा, भौर 
उसे किसी तरह शाति मही मिलेगी । लोगों ने समभा कि भव से प्रत्येक देश 
जब प्रपने विषय में विचार करेगां तो उसदेः विचार का क्षेत्र दुनिया-भर में 
ब्याप्त होगा । चित्त को इस विश्वोन्युख वृत्ति को विकमित करना ही वर्तमान 
युग की शिक्षा-माधना है । बुछ दिनो से हम देस रहे हैं कि भारतीय राजनीति 
में एक मूलगत परिवतेन हो रहा है। इसके पोछ्ठे भारत की राष्ट्रीय 
समस्या को विश्व-समस्या के भ्रन्तगंत करने का प्रयास है। युद्ध ने हमारे मत 
के सामने से एक पर्दा हटा दिया है--भो बुछ भी विश्व के लिए हितकर नहीं 
है, यह हमारे प्रपने स्वार्य के विश्द्ध है, यह वात हमारा मन किताबों के पन्नों 
में नही, प्रत्यक्ष ध्यवहार में देख पाता है। प्रौर वह समझ लेता है कि जहाँ 
अन्याय है वहाँ बाह्य प्रधिकार होने पर भी सत्य-प्रधिकार नहीं हो सकता | 
बाह्म प्रधिकार को सकुचित करके भी यदि सत्य-प्रधिवार मिल सकता है तो 
इस लाभ ही है, नुकसान नहीं । मनुष्य की बुद्धि मे यह जो विराट परिवर्तन 
हुध्ना है, जिससे उसका चित्त सकीर्णता को छोड़कर भूमा की झोर जा रहा है, 
उसोसे भारतीय राजनीति में भी परिवर्तत आरम्म हुमा है । इसमे असपूर्णता 
है, बाधाएँ हैं--स्वार्थवुद्धि घुभबुद्धि पर श्राक्रमण करेगौ हो-लैकिन यह 
सोचना अन्याय होगा कि स्वाथंबुद्धि ही पूरी तरह स्वाभाविक है, और घुम- 
बुद्धि केवल चालाकी पर ब्राधारित है। पने झपनो साठ वर्षों की श्भिज्ञवा से 
एवं बात जान तो है--वपटता जँसी दु साध्य, और इसीलिए दुर्लभ, दुमरो 
कोई चीज नहीं है। नितान्त कपटी मनुष्य विरला होता है । वास्तव में प्रत्येक 
अनुष्य में किमी-न-किसी मात्रा में चारित्य का दंघ होता है । हमारी बुद्धि के 


सत्य का आाद्वान डेश्ज 


पास्त 'लॉजिक' का जो हथियार है उससे दो विरोदी पदार्थों को एक-मात्र पकडता 
“कठिन है; इसीलिए जब हम अच्छे के साथ बुरे को देखते हैं तो भटपट ते कर 
लेते हैं कि इनमें से जो अच्छा लगठा है वह “चातु्य मात्र है । आजकल पृप्वी 
में जो सर्वजनीय प्रचेध्याएँ चल रही हैं उनभे पग-प् पर मानव-चरित्र का यही 
देघध दिखाई पडेगा । ऐसी अवस्था में यदि हम मानव-चरित्र का अ्रतीत के पक्ष 
से विचार करें, तो सोचेगे कि स्वार्यबुद्धि ही यथार्थ है, वयोकि पिछले युगो की 
नीति भेदबुद्धि की नीति रही है। लेकित यदि हम उसे भविष्य के पक्ष से देखें 
तो शुभवुद्धि को ही यथार्थ सममेंगे, क्योकि आगामी काल को प्रेरणा मनुष्म 
को संयुक्त करते की प्रेरणा है। जो दुद्धि सबको सयुबत करती है वही शुभवुद्ध 
है। 'लीग श्रॉफ नेशन्स', भारतीय झासत-सुधार, इन सबमे भावी युग के सबध 
ओऔे पश्चिम की वाणी सुनाई पड़ती है। यद्यपि यह वाणी सत्य को पूर्णतया 
प्रवाशित नही करती फ़िर भी इसका प्रयास सत्य के ही ओर अभिमुख है । 
आज इस विश्वचित्त-उद्बोधन के प्रभात म हमारी राष्ट्रीय प्रचेष्टा मे यदि 
“विश्व को साबंजर्त।न वाणी न हो तो हमारी दीवता व्यक्त होगी । मैं नहीं कहता 
कि हमारे प्रस्तुत प्रयोजन के जो काव॑ हैं उन्हे हम छोड दें। लेकिन जब 
भोर को पक्षी जाग उठता है उसका जागरण केवल आझाहा२ ढूंढने के ही 
“लिए नही होता--आवाश के आह्वान को उसके दो अथक पख स्वीकार करत 
हैं, प्राभोक के आनन्द से उसके कठ से गान फूट निकलता है। झ्राज सर्वेभानव 
के चित्त ने हमारे चित्त को पुकारा है | हमारा चित्त अपनी भाषा मे उसे 
स्वीकार बरे, क्योकि आह्वान स्वीकार करने की क्षमता प्राणशक्ति का लक्षण 
है। किसी समय हमारी राजनीति दूसरो का मुह ताकने की नीति थी, हम 
दूसरो के दोषों की तालिका बनाते थे, दूसरो को उनवी नुद्ियो की याद दिलाते 
रहते थे | ग्राज जब हम अपनी राजनीति को परपरायणता से अलग करना 
चाहते हैं, हम फिर दूसरो के अपराधों की सूची वार-बार पढकर अपनी वजेन- 
नौति का पालन-पोषण कर रहे है । इससे जो मनोभाव उत्तरोत्तर प्रबल हो 
जहा है, वह हमारे चित्ताकाश मे रकितम घूल उडाकर हमारे घितन से विशाल 
जगत्‌ को ओमल रख रहा है, प्रवृत्ति का जल्दी-से-जल्दी समाधान करने के 
लिए हम उत्तेजित कर रहा है। समस्त विश्व के साथ जुडे हुए भारत के विराट 
रूप पर हमारी दृष्टि वहीं जाती, इसलिए हमारे कर्म और चितत से भारत का 
जो परिचय मिलता है वह होन है, उसमे दीप्ति नही, उसमे हमारी व्यवसाय 
बुद्धि ही प्रधान है । व्यवसायवुद्धि कभी किसी महान्‌ वस्तु को सृष्टि तहीं 
चरती । पाइचात्य जगत्‌ मे आज इसका अतिनमण करके शुभबुद्धि की जगाने 
यी आकाक्षा और उत्चम दिखाई देता है। मैने वहाँ वितने ही लोग देखे है जो 


ड्श्५ रब, प्रथ् का 


इसी सकत्प को हुंदय में लेकर संम्यासी हो गए है, श्र्यात्‌ जो राष्ट्रीय बन्धनों 
को तोडकर ऐक्यं-साधना के लिए घर का त्याग करेके बाहर निकल पढ़े हैं, 
जो प्रपने श्रन्त करण में मनुष्य का आन्तरिक भ्रद्वत देस सके हैं। प्रग्नेगों में 
भी ऐसे संन्यासो मैंने बहुत देसे हैं; उन्होने राष्ट्रीय श्रहंकार से दुर्वलों को 
बचाने के लिए श्रपने देक्ष-बाधवी के हाथ से भ्राधात श्रौर अपमान ति.संकीच 
स्वीकार विया। फ्रास मे ऐसे सन्यासी देखे--इनमे रोमाँ रोलो भी है--जिनका 
वहाँ के लोगो ने बहिप्वार किया है । योरप के भ्रस्यात प्रदेशी मे भी मैंने ऐसे 
सन्यास्री देखे हैं । योरप वे' छात्रों मे भो ऐसे लोग हैं; मानवता की ऐव्य- 
साधना से उनका मुसमण्डल दीप्तिमान है। वे भावों युग की महिमा के लिए 
वर्तमान युग के सारे भाषात धेयपूर्वक वहन करना चाहते हैं, सारे श्रपमानों को 
वीटतापूर्वक क्षमा करना चाहते हैं। बया वेवल हम ध्राज इस शुभ दिन की 
प्रभाव बेला में दूसरों के भ्पराध ही स्मरण करेंगे ? भ्रपना राष्ट्रीय मृष्टिकार्य 
क्तह के छपर प्रतिष्ठित करेंगे ? क्‍या इस प्रभात में हम उस शुभवुद्धिदाता 
को स्मरण नही करेंगे 'य एक ” जो एफ है; 'ग्रवर्ण.--जो वर्णहीन है, जिसमे 
स्थाह-सफेद वा भेद नहीं; 'बहुधाशवित योगात्‌ वर्णाननेकाद निद्ितायों 
दघाति---जो भपनी बहुंश्वित के योग से प्रनेक वर्णों के लोगों के लिए उनके 
प्रन्तनिहित प्रयोजन का विधान करता है, क्या हम उसी से यह प्र।यिता नही 
करेंगे :--'स नो बुद्ध्या शुभया समुनक्तु--वह हम सबको थुमबुद्धि द्वारा 
सयुवत करे ? 


यूनिवर्सिटी इन्स्टीट्यूट हॉल में २६ प्रसत्त, १६२१ को पठित | 
१६२० में गाँधी जी द्वारा चलाये गए असहयोग प्रान्दोलत 
' वी सम्मीक्षा । 


समस्या 


विश्वविद्यालय को प्रवेशिका-परीक्षा मे दस-बोस हजार छात्र बैठते हैं, लेकितः 
सबको एक ही प्रश्नपत्र मिलता है--एक ही स्पाही से, एक ही-जैसे झक्षरों में छपा 
हुआ । एक हो प्रइन दा एक ही सत्य उत्तर देकर छात्रगण परीक्षा पाप बरके 
डिग्नी पाते हैं । इसके लिए निकटवर्ती परीक्षार्थी के उत्तर वी नकल करके भो 
काम चल सकता है| लेकिन विधाता की परीक्षा का नियम इतना सरल नहीं । 
प्रत्येक देश के सामने उसने प्रलय समस्या भेजी हैं। उस समस्या की सत्य 
मीमासा देश को अपने भ्राप करनी होती है, तभी वह विधाता के विश्वविद्या- 
लग मे सम्मान का स्थान प्राप्त कर सकवा है। भारत के सामने भो एक विशेष 
समस्या रखो गई है, जब तक उसकी सत्य मीमासा नही होगी, भारत के दुख 
अन्त नहीं होगा । हम चतुराई से योरप के उत्तर की नकल करते है-- 
किसी दिन मूर्सतावश्य ज्यों का-त्यो उतार लिया बरते थ, प्राज चुद्धिमानी से 
भाषा में कुछ परिवर्तन कर लेते हैं। लेकिन परीक्षक अपनी नीली पेंसिल से 
बार-बार जो शून्य बनाता है उन सबको जोडने से परिणाम शत्य ही निकलता है। 
वायुमण्डल मे जब आँधी आती है, हम उसे दुर्गोग ही समभते हैं। ऐसा 
लगता है, कुद्ध आकाश हमे थप्पड, बात, घूंमा मारने के लिए उद्यत है। यह 
प्रहार तो एक लक्षण हैं। किसका लक्षण ? इस बात का कि एक वायुस्तर 
के साथ दूसरे बायुस्तर का जो सामजस्य होना चाहिए वह नहीं है--वायुस्तरों 
मे प्रभेद [झा गया है। एक अश ऊपर उठा है, दूमरा नीचे गिरा है, एक वा 
गौरव बढ गया है, दूसरे का घट गया है। यह एक प्रसह्य परिस्थिति है। 
इन्द्रदेव का वक्ध॒ गड-गड करता है. पवनदव का तूये हुकारों भरता है । जब 
त्तक पडोसियो मैं मेल नहीं होता, वायुस्तरों का पव्ितभेद दूर नहीं होता तब 
तक आकाश शान्द्र तहों होता, दवता का क्रोध नहीं मिठता ॥ जिनको साथ- 
साथ मिलकर चलना चाहिए उनमे यदि तीब्र भेद उत्पन हो जाय, ता विपत्ति 
झनिवार्य है। अ्ररण्य का गाम्मीयं नष्ट हो जाता है, समुद्र बौडला जाता है, 
उन्हे दोष देने से या झान्तिशतलक का पाठ करन से बुछ परिणाम नहीं 
निकलता | स्वर्ग मे और धरती पर यही स्वर सुनाई पडता है. “विच्छेद हुआ है, 
बविच्छेद हुआ. ४ 
वायुमण्डल को तरह मानव जीवन मं भो ऐसा ही होता है। जो लोग 
बाह्य रूप से पास पास हैं उनमे यदि आल्तरिक भ्रभेद उत्पन्न हो, तो विपत्ति 


भर शवोदधताव के विनन्ध 


सडी हो जाती है। जब तक यह प्रनेद है, इख्द्रदेव के वद्ध को भोर पवन के 
शपड़ों को रोवा नही जा सकता; वैध-प्रवध प्राग्दोलनों से झ्रांधी का प्रतिकार 
नही किया जा सकता । 

जब हम कहते हैं कि 'हमे स्वाघीनता चाहिए', तो इस बात पर विचार 
करना जरूरी है कि हमे जो चाहिए वह बयां चोज है। मनुष्य जहाँ पूर्णतया 
एवाकी है वहाँ वह पृर्णणया स्वाधीन है। वहाँ दिभी में उसका कोई सम्दन्प 
नही, किमी के प्रति कोई दाशित्व नहों; कोई डिसी पर मिर्मर नहीं। हाँ 
स्वातव्य में जरा भी हम्तभेष करने बाता कोई नहीं है। तैढिन ऐसी स्वा- 
घीनता मनुष्य नहीं घाहता; यही सही, ऐसो स्वाधीनता पाकर वह बहुत दुछी 
होता है । रॉबिन्सन प्रूंसो जब तक अन-द्ीन द्वीप पर बिजुल भरे ला था, तवे 
तब वह पूर्ण रूप से स्वाधीन था। जब प्राइड़े ग्राया करूमी को स्वाधीनता 
जतती प्रयाधित नहीं रही, मशिवती पहले थी । जहां सम्बन्ध है बरहाँ श्रधीनता 
है। प्रभु भृत्य के गम्बस्ध में प्रमु भी भृत्य के अधीन होता है। लेबित रॉबिल्सस 
जूसो फाहडे के साथ दायित्व के सम्बन्ध से बदध होकर भी, भ्पतो स्वापीवता- 
क्षति के लिए दुखी गो नहीं हुप्मा ? इसीलिए कि उन दोनों के सम्बन्ध में 
प्रभेद वी बाधा नही थी। प्रमेद कहाँ उत्त् होता है ? बही, जहाँ ग्रविश्वास 
झौर भय बा वदापण होता है, जहाँ एकद्ूसरे को धोखा देकर हराने का प्रयत्न 
किया जाता है, वहाँ १९रुपर व्यवहार में सहज भाव नही रहती। फ्राइडे मदि हि, 
बबंर, प्रविश्वासी होता, तो उसके साथ सम्बन्ध जोडने से भूसो यो स्वाधीनता 
नेष्ट होती। जितके साथ हमारे सम्दन्ध में पूर्णता नहों होती,प्रर्यात्‌ जिसके प्रति 
हम उद्यामोन होते हैं, वह हमे भ्राकपित नही करता, सेक्नि सका मतलब यह 
नही कि उमकझे सम्पर्क में हम स्वायीनता का ययाय प्रानन्‍्द पाते हैं। जिसके साय 
हमारे सम्बन्ध में पूर्णता होती है, जो हमारा परम मित्र होता है, झौर इसीजिए 
जो हमें बॉघता है, उसीके साथ सम्दन्ध के बीच हमारा चिन ब्ाधाहीन 
स्वाधौनता प्राप्त करता है । सम्बन्यहीनसा में जो स्वाधीनता है वह निषेवात्मक 
है, ऐसी घुन्यतामूलक स्वाधीनता से मनुष्य पीडित होता है। इसका कारण यही 
है कि सम्दन्वद्वीन मनुष्य में सत्य नहों है, दूसरों हे साथ सम्बन्ध स्थापित करके 
उनके बोच वह अ्पती सत्यवा को उपलब्ध करता है। इस सत्यता उपलब्धि 
में जब बापा पड़ती है अर्थात्‌ सम्बन्ध में प्रभेद आ जाता है, तो असम्पूर्णता 
और विश्वति से उसकी स्वाधीनता ग्राटन होती है। सवारात्मक स्व:घीनता ही 
मनुष्य के लिए यथार्थ स्वाबीनत्रा है। मनुप्य के यराहेस्थ्य से, या राजनैतिक 
जीवन मे विप्लतर कब बाया डालता है ? तमी जब परस्पर के सहज सम्बन्ध 
“विपयंस्त हो जाते हैं। जब सन्देह, ई्प्य मा सोम आवर माई-भाई के सम्मन्धों 











समस्या डे! 


को विब्छिन्न करते है. तभी वे एक-दूसरे को बाधा समभने लगते हैं, उन्हें 
पग-पग पर ठोक्रे खानी पडतो है, उनकी जीवन-यात्रा वा प्रवाह वास्बार 
झवरुद्ध होता है। ऐसे समय परिवार मे सघर्ष होता है। राष्ट्रकान्ति भी 
सम्बन्ध-विच्छेद का हो परिणाम है। सम्बन्ध-विच्छेद मे ही अश्ान्ति से 
स्वाधीनता की क्षति होती है । हमारी धर्म-साधना में मुक्तित किसे कहने हैं ? 
जिस मुक्ति मे झरहकार दूर होकर विश्व के साथ वित्त का सम्पूर्ण योग होता है 
वही वास्तविक मुवित है। विश्व के साथ योग में हो मनुष्य वा सत्य है, और 
उस सत्य के ही बोच वह यथाय स्वाधोनता प्राप्त करता है। हम निरी 
स्वाधीनता को घून्यता नही चाहते, हम भेद मिटाकर सम्बन्ध को परिपूर्णता 
प्राप्त करना चाहते है. और उसोको हम मुवित कहते हैं। देश के लिए भी 
हम नेतिसूचक स्वाथीनता नही चाहते, देश के समस्त लोगो के सम्बत्धो को 
यंथासम्भव सत्य और बाधाहीन बनाना चाहते हैं। भेद के कारणो को दूर करके 
ही यह सम्भव है, लक्नि ये कारण बाह्य भी हो सकते हैं, ग्रान्तरिक भी। 
हम पाश्चात्य जगत के इतिहास में पढते है कि वहाँ के लोग अक्सर 'स्वाधीनता 
चाहिए' कहकर कोलाहल करते है। हम भी उस कोलाहल का झनुकरण करते 
है--कहते हैं, हमे 'स्वाधीनता चाहिए ॥ हमे यह बध्त भ्रच्छी तरह समभती 
है कि जब भी योरप ने कहा 'स्वाधीनता चाहिए, किसी विशेष अवस्था मे, 
किसी विशेष कारण से, उसके समाज-शरीर को प्रभेद का दुख भेलना पडा 
धा। समाजवर्गों लोगो मे क्सी-न-क्सी विषय मे, किसी-न-किसी रूप से, 
सम्बन्ध-विच्छेद उत्पन्न हुआ था--इसे दूर करके हो योरप मुकित प्राप्त कर 
सका है। जब हम कहते हैं 'स्वाधोनता चाहिए, हमे भी सोचता होगा कि हमारे 
दुख झौर भ्रकल्याण को जडें कौन-से प्रभेदो मे हैं, प्र्यया केवल अन्यासवश 
*स्वाधीनता' शब्द का व्यवहार करना बेकार है। जो लोग भ्रभेद को अपने 
बीच चाहते है, उसका पोषण करते है, ऐसे लोगो को स्वाधीनताकाक्षी कहना 
निरथेक है । यह तो वैसी ही परिस्थिति होगी कि मभली बहू अपने स्वामी 
का मुँह देखना नहीं चाहती, सन्तानों को दूर रखना चाहतो है पदोतियों से 
» मिलने-जुलने को उसे विलकुल इच्छा नही है, फिर भी बढी बहू के हाथ से घर 
का काम-काज छीनकर अपने हाथ मे लेना चाहती है । 
योप्प के कुछ देशो में हमने देखा है कि राष्ट्रकाति से हो राष्ट्र-यवस्था 
का जन्म हुआ है। वहाँ भी महत्त्वपूर्ण वात यही थी कि झासको भ्ौर शासितो 
में विच्छेद उत्पन्न हुमा था। यह विच्छुद जातियत नही, बल्कि श्रेणीगत था । 
वहाँ एक ओर राजा और राजपुस्ष थे, दूसरो और प्रजा; एक हो जाति के 
होने पर भी इन दोनो वर्गों में अ्रविकार-भेद अत्यन्त तोद़ हो उठा था । उनको 


जहर रबोद्धताथ के निवन्ध 


भ्राति वा सब्य था इस श्रेणोभेद को राष्ट्रीय सिलाई-मश्ीन से भ्रच्छी तरह 
जोड़ देता । गाज वहाँ एक भौर क्रान्ति के लक्षण दिखाई पड़वे हैं। वाणिन्य 
क्षेत्र में वहां पूजीततियों श्रौर मजदूरों में तीव्र श्रधिकार-मेद है। इस भेद से 
समाज पौडित होता है भौर इस पीड़ा से क्रान्ति होती है। धनिक डर जाते 
हैं, और कभी-कभी मजदूरों के लिए सुविधाएँ प्रस्तुत करते हैं--उनके रहने 
के लिए मकान, वच्चो के लिए स्कूल बनाये जाते [हैं। लेकिन धनिकों के इस 
स्वव्प प्रनुप्रह से दोनों दर्गों का विच्छेद दूर महीं होता ! 
बदुते दिन हुए, इस्मैण्ड से बुछ लोग प्रमेरिया जाकर बस गए। इस्लेण्ड 
के भ्रग्रज समुद्पार से प्रमेरियादासी प्रग्रेजों पर शासन करने लगे। इस 
शासन में समुद्रपार के इम पार वातो का उस पार वालों में भेद दूर नही हुमा । 
दग्पत को बलपूर्वक तोदना पड़ा, बद्यपि दोनों वर्गों के लोग सहोदर थे | 
किसी दिन इठली में भॉस्ट्रिसन लोग देश के उच्च स्वाव पर थे, इठा- 
लियन बहुत पिछट्ट गए थे। मिर झौर पूंछ मे प्राण का योग नहीं था। यह 
प्राणहीन वस्पन दुस्सह ही गया । इटली के. लोगो ने इस बधन से मुतित प्राष्त 
बरके समस्या का समाधान किया है। 
इसमे देसा जाता है कि भेद के दुख भर कल्याण से मृत्रित ही यथार्थ 
सृक्तित है। हमारे देश की धर्म-साधना का मूल भी इसी बात में है-भेद-चुद्ध 
में प्रमा्य है, भेद-बुद्धि को दूर करके सत्य के बीच हमारा परित्राण सम्भव है। 
लेकित पहले ही वह छुवा हूं, विधाता के परीक्षा-मवन में सभी परीक्षा- 
यों से एक दी प्रश्त नही पुछा जाता । भेद एक ही-जैसा नहीं हैं। एक पाँव 
पर सदर हो, दूमरे पर बूद, तो बह एक प्रवार का भेद है; लेकिन एक पैर 
बहा हो भौर दूसरा छोटा, तो यह भेद विंतठुत दूसरी तरह का है; हड्डी 
हैंद जाय और पाँव का एक प्रथम दूसरे प्रश से विच्छिन्त हो जाय, तो यह भेद 
एक अलग ही प्रकार का है। ये सभी भेद स्वावीनता में चलने-फिरने में बाधा 
डालते हैं, लेक्नि विभिन्न भेदो का प्रतिकार विभिन्न उपायो से किया जा सकता 
है। सट्टाऊँ वाले पाँव से उसवा उत्तर नकल करके टूटी हड्डी वाज्ा पाँव 
अपना प्रश्त वही हल कर सकता, इससे उसकी कठिनाई भ्रौर भी बड़ जायगी । 
अग्रेजों के बीच जो भापसी भेद था उसे उन्होंने एक दित मश्नौन पर पक्की 
मिलाई करके जोड़ दिया । लेकिन जहाँ वषड़ा तंयार ही न हुआ हो, जहाँ 
मृत के घागे श्रतग-अ्रद्यग उलझ पडे हो, वहाँ राजनैतिक प्िदाई-मशीत की 
बात सोचना वेयार है। वहाँ हमे प्रश्न को गौर भी गहराई से देखना होगा; 
सामाजिक करघे पर भूत के घायो को चढाकर उनसे कपड़ा बुतना होगा । 
इसमे काफी ' समय लगेगा, लेक्नि मिलाई-ममीव के प्रयोग में जत्दी-जल्दी 


समस्या डरे 


समस्या हल करना यहा सम्भव नहीं है । 

शिवदाकुर की तीन बघुप्रो” के विषय में लोकगीत की पवितयाँ हैं 

एक बहू खाना पकाती है, दूसरी बहु खाती है-- 

तोसरी बहू को कुछ नही मिलता, वह मायके चली जातो है । 

तीनों बहुओ की आहार की आवश्यवता समान थी । लक्षिन द्वितीय वहु ने 
जिस सहज उपाय से भोजन प्राप्त क्या, वह उपाय किसी विशेष कारण से तृतीय 
बहू के अधिकार से बाहर था । इसलिए आहार-समस्या को पूर्ति करमे के लिए 
उसे झपेक्षाकृत 'विलबित! उपाय झपवाना पड्या--दाप के घर जाता पडा। प्रथम 
बहू वी क्षुधा-विवत्ति का इस गीत मे कोई स्पष्ट विवरण नही है ! ऐसा लगता 
है कि उस बचारी ने भोजन का प्रबन्ध मात्र किया और द्वितीय मे उसके फल 
से तृप्ति-लाभ किया । इतिहास म ऐसे दृष्टान्त अनेक हैं। 

हमारी यह जन्मभूमि शिवठाकुर की मध्यमा प्रेयसी नहीं है, यह सभी 
मानेंगे ) शताब्दियो तक यह बात स्पष्ट होतो रही है। इसलिए लक्ष्यसिद्धि के 
लिए मध्यमा का प्र वह नहीं अपना सकती । कभी उसने बिना रसोई का 
बाम क्ये भोजन माँगा है, और शिवठाकुर की डाट खाकर मायके का रास्ता 
लिया है; कभी उसने रसोईघर मे जान खपाई है लेबिन भोजन के समय देखा 
है कि किसी और ने थाली शून्य कर रखी है। इसलिए उसके सामने समस्या 
है, उन कारणों को ही दूर करना जिनसे ऐसी परिस्थिति उत्पन्‍्न हुई है, और 
जिनसे बार-बार शिवठाकुर उस पर नाराज होते है । जिद करके यह कहने से 
काम नहीं चलेगा 'मभली बहू जंसे जाती है वेसे ही मैं भी खाऊँगी ।! 

हम श्षदानसवेंदा कहते रहते हैं कि विदेशी हम पर राज करता है, इस 
दुख का यदि घन्त हो जाय तो हमे सभी दुखो से मुक्ति मिलेगी। विदेशी राजा 
मुझे पसन्द नही है। पेट से जुडी हुई प्लोहा भी मुझे पसन्द नही है, उसके बढ 
जाने से मुझे कष्ट होता है। लेक्नि मैंने बहुत दिना से देजा है, मेरी सम्मति 
वी प्रतीक्षा क्यि बर्गर प्लोहा अपने-आप झाकर मेरे दरीर मे वैठ गई है ॥ 
उसका पालन-पोषण करना भी विपत्तिजनक है, त्रोधित होकर उस पर बल- 
प्रयोग करना भी खतरनाक होगा । इस विषय की जानकारी रखने वाले कहते 
हैं 'हुम्हारे घर के पास जो कोल है उसम मलेरियाबाहक मच्छर पलत हैं। 
जब तक उस भीत को पाट न दिया जाय, तुम प्लीहा के वष्ठ से नहीं बच 
सवोगे । लेव्रिन मुझबल तो यह है दि हम लोग ८दीहा से जितने असन्तुप्ट हैं 





१. लोक प्रचलित आख्यानो दे अनुसार अनन्‍्नपूर्णा, पार्ददी और काली- 
हूपिणी, शिव को तीन अर्घा गितियाँ शो । 


ड्द्ड रवौखताप के निकाय 


उतने भौल से नहीं। हम बहने है, यह हमारी सनातन मील है, इसके लुप्त होते 
से प्रतीत वा पवित्र पद्चिन्न मिट जायया । चाहे उस पुरातन भील की गहराई 
वर्तमान युग वी अ्रविरत प्रश्म,धारा से परिपूर्ण हो, हम उसे सुरक्षित रखेंगे। 
पाठकंगण ग्रधीर होकर कहेगे : 'प्रव अधिक लम्बी भूमिका प्रावश्यक 
नहीं है--हमारी विश्वेप समस्या कौन-सी है, स्पष्ठ रुप से कहो ।' मुझे कहने में 
सकोच होता है, गयोकि बात बहुत ही सरल है; सुनकर लोग कहेंगे : 'बह तो 
सभी जातते हैं।' रोग वी व्याख्या करतें हुए झवटर महोदय यदि 'ग्रतिद्रा'न 
वहकर इन्सोस्निया' वहे तो हम सोचते है सोत्नह रपये फीस देना सोलह प्राने 
साथंक है। समस्या यह है कि हममे ऐवय नहो है, हमारे बीच प्रनन्त प्रभेद 
हैं। पहले ही कह चुका हैं, विच्छेद मे ही दु ज है, पाप है-चाहे वह विच्छेद 
विदेशियों से हो या स्वदेशियों मे | समाज को भेदहीत वृहत्‌ शरीर की तरह 
कब बनाया जा सवता है ? तभी, जब उसके सारे भ्रय-पत्यगो में बोधशवित 
प्रौर कमंशकिति का प्राणयत योय हो; जब उसके पाँव के काम करने से हाथ 
को फल मिले, हाथ के काम करने से पाँव का लाभ हो | मान लीजिए सुष्टि- 
कर्ता की भ्रसावधानी से एक ऐसा भझजीव प्राणी उत्पन्न होता है जिसका! प्रत्येक 
विभाग भन्‍्य विभागों से विच्छिन्त है; जिप्तकी दाहिनी प्रांख का बाई प्रांस 
मे, दाहिने हाथ का वाएँ से विरोध है; जिसके पाँव की शिक्षओं से जब रत 
हृदय की भोर जाठा है तो उम्ते धरा खाकर वापस सौटना पड़ता है; जिसके 
प्रेशर को छोटी उंगली के साथ काम करने पर प्रायश्च्रित करना पढ़ता है; 
जिसके पैर को तेल-मातिश की जुरूरत हो तो दाहिना हाथ हड़ताल करता 
है। यह झजीब पदार्थ उन सुविधाओं का उपभोग नहीं कर सकता जो प्रन्य 
प्राणियों को मिलती हैं। वह देखता है, एक प्रन्य प्राणी जूता-कपडा पहनकर, 
लाठी-छाता हाथ में लेकर, बड़ी शान से सडक पर घूम रहा है । वह सोचता 
है : 'इसकी तरह जूता-कपडा-लाठी-छाता मुझे मिले, तो मेरे सब दुख दूर 
होगे।' लेकिन सृध्टिकर्ता की भूल के साथ झपनी एक और भूल को जोड़ देने 
से परिस्यिति मे सुघार नही होता । जूता मिल भी जाम तो वह पैर पर दिक्ेगा 
नही, छाता मित्र भौ तो वह हवा में उड जायगा, और यदि वह कही से 
इच्छानुरूप लाठी प्राप्त कर ले तो कोई भ्रन्य प्राणी उप लाढ़ी को छीनकर 
बैचारे की जीवलीला का ही दु खमय अनन्त कर देगा । यहाँ जूते-कपडे या लाठी- 
छाते का अभाव ही समस्या नही है--प्राणगत ऐक्य का अमाव ही वस्तविक 
समस्या है। वह प्राणी कह सकता है “ग्रग-प्रत्ययों की विच्छिलता का प्रश्न 
अभी रहने दो । सदसे पहले थदि किसी उपाय से एक कमीजु मिल जाय, अपने 
शरीर को ढक सकू, तो उस कमीज के ऐक्य से अ्रग-प्रत्यय अपने-आप ऐवय- 


समस्या डे 


बढ़ होगे ' लेबित अपने-आप ऐक्य प्राप्त होगा, यह कहना अपने-आपको 
धोखा देना है। इस घोसखे मे सर्दनाश है, क्योकि स्वनिर्मित धोदे से मनुष्य को 
लगाव हो जाता है, उपे जाँचने की प्रवृत्ति उसमे नही रह जाती । 
भुफे याद है, मेरे बचपन मे देश के दो विरोधी पक्षो में इस प्रइत पर तके 
चला वरता या कि हमारा भारत एक 'नेशन' है या नही । मैं यह नहीं कह 
सकता कि उत दिनो वे प्षब बातें मैं मच्छी तरह समझ थाता था; लेविन 
इतता ज़रूर जानता हूँ कि जो आदमी यह कहता कि भारत “"नेशन! नहीं है 
उसे, यदि मैं राजा होता, जेलखाने भेज देता, और यदि मैं समाजनाथक होता 
तो उस आदमी के लिए घोबी-वाई बन्द करा देता । ऐसे व्यक्तित के साथ 
विमम्नता का व्यवहार करना मेरे लिए कठिन होता। उन दिनो इस विपय मे एक 
बेधा हुप्रा तक यह था कि स्विट्जरलैंड मे विभिन्‍न जातियों के लोग सापन्‍्साय 
रहते है, फिर भी वह 'नशन” है । इस बात को सुनकर मैं सोचता . चलो, हमे 
डर नहीं । हम भी नेशन है ॥ लेकिन मुंह से 'डर नही” वह कर कया वास्तविक 
विपद दूर की जा सकतो है २ फॉमी चढने याते से जब चेल-अ्रधिकारी कहता 
है 'डर किस बात का ? दुर्गा का नाम लेकर भूल पडो !” तो उसको 
सात्वना नहीं मिलती । दुर्गा का नाम लेने के लिए वह राजी है, लेकिन भूल 
जाने मे उसे आपत्ति है। स्विट्जरलैंड वी तरह हम लोग भी 'नेशन! हैं यह व'्त 
केवल तक॑ से निर्धारित करने मे सात्वना नही है । प्रत्यक्ष व्यवहार में देखा 
जाता है कि हम भूल पडते हैं और स्विट्ज रैंड घरती पर सदा है। राधिका 
ने चलनी में पानी लाकर कलक मिटाने का प्रयत्त किया था । लेकिन जिस 
प्रभागी नारी में राधिका के मूण न हो, उसके पास चतनी तो भ्रवश्य है लेकिन 
कलकमोदन नही होता--बेल्कि उसके विपरीत ही होता है । सोचने की बात 
यह है कि जहाँ जडो भे विच्छेद है वहाँ फल मे भी विच्छेद हागा । स्विट्जरलैंड 
मे कितने ही आपसी भेद हो, भेदबुद्धि नही है। वहाँ धर्म, आचार या संस्कार 
परस्पए रकतमिश्रण में वाघा नहीं डालते । यहाँ ऐसी दाघाएँ प्रचण्ड हैं। ग्रमवर्ण 
विवाह के मा में जो वैधानिक स्कावर्ट हैं उन्हे दूर करने का प्रस्ताव सामने 
झाते ही हिन्दू समाजनायकों ने उद्ंग्र प्रदर्शित क्रिया और हडवाल कराने की 
धमकी दी | गभीर प्रात्मीयता की घारा हृदय से हृदय तक बहती है, केवल 
मौखिक शब्दों में नही । जो प्रपने आपको पहान्‌ जाति के लोग घोषित बरते 
हैं, उनमे यदि हादिक समनन्‍्दय का पद्र धर्मेशासन द्वाद्म सर्वदा अवरुद्ध हो, तो 
उनका मिलत कभी प्राण का मिलन तही हो सकता । वे लोग कभी साथ-साथ 
किसी आदर के लिए प्राण नही दे सकते । उनमे प्राण का ऐक्य ही नही है। 
» मेरे एक मित्र सीमाद्रान्त मे नियुक्त थे । वहाँ पठान आक्रमणदारी कभीजभी 
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हिंदू बल्ततियों पर टूट पड़ते ग्रौर स्त्रियों को पकड़ ले जाते । एक वार ऐसी 
ही किसी घटना के दाद मेरे मित्र ने एक स्वानिक ईन्‍्दू में पृछा : ऐसा प्रत्या- 
घार तुम कंसे सहते हो ?! उप्ने प्रत्यत उपेक्षा के स्वर में उत्तर दिया: 'वहूं 
तो बनिये वी लटकी थी ।' वनिये की लड़की हिन्दू है, उसके भ्रपहरण के प्रति 
उद्सीन व्यक्ति भी हिन्दू ही है। दोनों में शास्त्रगत योग हो सवता है लेक्नि 
प्राणणत योग नहीं है । एक पर भश्राघात होता है ठो दूसरे के मर्म तक श्रायाज 
नहीं पहुँचती | जातीय ऐक्य का भ्रादिम धर्य है जन्मगत ऐवय; उतवा यही प्र्थ 
सदा रहा है, भ्रौर सदा रहेगा । 

जो चीज श्रवास्तविक है उस पर किसी महा कार्यसिद्धि की नीव नहीं 
रखी जा सकती । वाध्य होने पर मनुष्य प्रपने ही वाम से स्वयं बचना चाहता 
है, भौर इस तरह प्रपने-प्रापपरों धोखा देता है। विश्रान्त होकर वह सोचता 
है, बाएँ हाथ से धोखा देकर दाहिने हाथ से लाभ भी प्राप्त किया जा सकता 
है । हमारी राष्ट्रीय [ऐवय-साथना के केद्धस्थल में एक बहुत बड़ी जातीय 
अवास्तविकता है, इस बात को हम सब ध्राग्तरिक रूप से जानते हैं ! हम इस 
पक्षवों प्रगोचर रखते हैं; उस पर स्वदेश-प्रेम का जयस्तम गाइकर उसीको प्रच्छी 
तरह सजाना बाहते हैं, जिस्तसे दृष्टि उप्तीकी प्रोर ग्राकपित हो । कच्ची दीवार 
वर थुने गारे का लेप चढ़ाने से वह पक्की दीवार नहीं बनती, उसी मसाले के 
भार मे एक दिन दीवार की कमजोरी का भीषण प्रमाण मिलता है। घिला» 
फत के प्रइन का सहारा लेकर हिन्दू-मुसलमानों में सन्धि स्थापित हुई थी; 
भ्राज दोनों मे जो तीव्र विरोव है वह ऊपर बही गई बात का दृष्टान्त है । 
मूलगत प्रश्न पर यदि मूल वी जाय तो किसी मामूली उपाय से उसका सशो- 
घन नही हो सकता | इन सब बातों को सुतकर कुछ लोग श्रधीर हो जाते हैं, 
कहने हैं : 'हमारे घारों श्रोर जो तृतीय पक्ष झत्रु रूप मे विद्यमान है, वही हम 
सोगों में फूट डालता है, इसलिए दोप हमारा नही, उसका है। श्रव तक हम 
हिन्दून्मुसलमान मिल्न-जुत्ककर रहते थे, लेविन***इत्यादि-इत्यादि'। शास्त्र मे 
कहा है कलि भौर शनि मनुष्य के जीवन मे प्रवेश करने के लिए छिद्र ढूँढते 
हैं। पाप का छिद्र देखते ही वे भन्दर भ्ाकर सर्ववाश भारम्म कर देते हैं। 
विपद्‌ बाहर की है, भ्ौर पाप हमारा है; इसीलिए विपद्‌ के प्रति क्रोध झौर 
पाप के प्रति ममता दिखाना सवसे बडी विपत्ति है। 

जहाज के पेंदे में दरार पड़ गई है। जब तऊ आँधी-नूफान नहीं आता, 
जहाज चलता रहता है| बोच-बीच में खारा पाती निक्नालना पड़ता है, लेकित 
यह छोटा-सा कष्ट स्मरण रफते योग्य नही है । तूफान श्राता है, दरार बढ़ती 
जाती है, और आखिर जहाज डूबने लगता है । कप्तान यदि वहे : 'सारा दोष 
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सुफान का ही है, इसलिए सवको मिलकर तूफान का घिवकार बरना चाहिए, 
दरार जैसी है वैसी रहे'; तो ऐसा नेता यात्रियों को समुद्र पार नहीं बल्कि 
समुद्र के तले में पहुँचा देगा ॥ ठृतोय पक्ष यदि हमारे झत्रु का पक्ष है त्तो भी 
यह ध्यात मे रखना होगा कि वह तूफान बनकर आ्राया है, हपारी दरार जोडने 
नहीं आया । वह मयकर वेग से दिखा देगा कि हमारे जहाज का सबसे कमज़ोर 
स्थान कौन-सा है | धप्पड लगा-लगाकर वह दुर्बलों को वास्तविक परिस्थिति से 
अवगत करा देगा, समझा देगा कि जहाँ दाहिने-वाएँ मे सामेजस्य नही है वहाँ 
एक ही रास्ता खुला है--रसातल जाने वाला रास्ता। सक्षेप मे, तृतीय पक्ष 
जोडने वाला भरेस नही है, वह खारा पातो है। उसके प्रति क़ोष प्रकट करने 
में हम अपना मिजाज खराब करते हैं, और समय नष्ट करते हैं, इतने समय 
में यदि हम भपनी पूरी शक्ति के साथ दरार बन्द करने मे जुट जायें तो हमारे 
लिए परित्राण को आशा हो सकती है । विघाता का यदि हमे पर झनुग्रह हो, 
तो बह वर्तमान तृतीय पक्ष के तूफाव को कुछ समय के लिए शान्त कर सकता 
है | लेकिन दूफान का सपूर्ण नाश करके समुद्र को फील बता दिया जाय, यह 
जिद वह नहीं स्वीकार करेगा, घमंप्राण हिंदुओ को जिद हो तब भी नही ! 
इसलिए मैं कप्तानों से प्रनुरोध करता हूँ, तूफान के गर्जन से भतियोगिता करते- 
करते वे दरार को मरम्मत करना भूल न जायें ) 

बप्तान कहते हैं. 'दरार की ओर भी हमारा ध्यान है ।' इसका प्रमाण यह्‌ 
है कि सनातन पथी होते हुए भी हम छूत-छातर के विपय में लोगो के सस्कार 
दूर करना चाहते हैं ।' मैं कहता हूँ, 'एह्‌ वाह्म' । छूत-छात तो हमार। भेद-बुद्ध 
का हो एक बाह्य लक्षण है । भेद-बुद्धि का जो पुराना वटवृक्ष हमारा रास्ता 
रोककर खडा है, उसकी एक छोटोी-सी डाल तोडो भी जाम तो मार्ग उन्मुक्त 
नही होगा । 

किसी और मौके पर मैं कह चुका हूं, धर्म शिन्‍्हे प्रृथक्‌ करता है वे अलग 
कमरो मे रहते हैं और प्रत्येक कमरे के दरवाजे दोनो तरफ से बन्द रहते हैं । 
इस बात को और भी स्पष्ट करना उचित होगा । लोग भ्रक्‍्सर कहते हैं, 'धर्मे' 
शब्द का मूल अर्थ है नो हमे घाएण करता है ४ अर्थात्‌ हमारे जो स्पायी 
ग्राश्नय हैं वे सब धर्म के अ्रन्तेत हैं । उनके विषय में तू नही चलता, उनमें 
कोई परिवर्तन नहों होता | उनके साथ अपने व्यवहार मे यदि हम चचलता 
दिखायें, बात बात में अपना मन बदलते रह भोर रास्ता पलंग करते रहे, तो 
हमारी रक्षा सम्मव नही । 

लेकिन ससार में एक ऐसा भी क्षेत्र है जहाँ परिवर्तन होता रहता है, जहाँ 
आकस्मिक्ता है । वहाँ नई-नई अवस्थाओ मे बार-बार हमे नये सम्बन्ध 
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स्थापित करने पहले हैं। इस नित्य परिवन॑नशील क्षेत्र मं यदि हम स्थायी का 
स्थान धरत्थायी को और प्रस्थायी था स्थान स्थायी फो दें, तो विपत्ति भविवार्य 
है। जिस मिट्टी में वृक्ष अपनी जड़ें जमाता है वह मिट्टी जह्टों की दृष्टि में बहुत 
भ्रच्छी है, लेक्लि दालों भौर पत्तियों के लिए मिट्टी से लिपटे रहता वल्पांण- 
प्रद नही होता । प्ृष्वी नित्य हमे धारण करती है; दष्वी का धर्म वी तरह 
ध्रुव होता ही हमारे लिए धच्छा है, वह भस्यिर हो उठे तो हमारा सर्वेनाञ्म 
है। गाही भी हमे धारण वरती है; लेकिन इस त्रिया को स्थायी रूप दें, तो 
गाष्ठी हमारे लिए पृथ्वी नहीं बनेगी बल्कि पिजरा बनेगी । भवष्पा के अनु 
सार हमे पुराती गाड़ी बेचतो है, यार उसकी मरम्मत कराती है, तई गाड़ी 
खरीदनी है या किराये पर लेनी है; कभी हमें गाड़ी पर चढना है, कमी गाडी 
से नौचे उतरता है; भौर यदि गाड़ी टूटकर गिरने वाली हो तो हमे थी प्रा- 
तिशी प्र वृदकए बाहर निकलना है । पूदते से पहले साईस को ब्राह्मणों वी इजा- 
जत लेने के लिए गाँव भेजना जहरी नहीं है ! धर्म जद बहता है: मुसलमान 
के साथ मंत्री जोड़ो' : सो हम बिना दिसी तर के इस बात को शिरोधाय॑ 
फरेंगे। धर्म वा यह प्रादेश हमारे लिए महासागर-जैसा तित्य है। लेकिति जब 
धर्म बहे : मुसलमान का छुप्ता पल ग्रहण न करो' : तो हमे पूछता ही पड़ेगा 
“बयो न ग्रहण करें ?” यह भादेश हमारे लिए घड़े के पानी“जैसा भ्रनित्य है, उसे 
रफ़्ते या फेक देने के प्रश्न पर हमें भ्रपनी युवित द्वारा विचार करना है। यंदि 
कोई कहे : 'ये सभी प्रध्न स्वाधीन विचार से परे हैं', तब तो धारत्र के सारे 
विधानों के सामने सड़े होकर हमें घोषित करना पड़ेगा : 'विचारणीय विषय को 
जो लोग निर्विधार ग्रहण फरते हैं, उनके प्रति उस देवता का घिवकार है जो 
हमारी बुद्धि वो प्रेरणा दैता है-घियो यो न; प्रचोदयात्‌। वे देवता रो भधिक 
पड़े की श्रद्धा वरते हैं, पडे से डरते हैं भौर इस तरह वे देव-पूजा वा झपमान 
करते हैं । 

ससार मे जो क्षेत्र बुद्धि वा है वहां मानव मानव वा सत्य-मिलन बुद्धि के 
योग से ही सम्भव है वहाँ भवुद्धि का उत्तात एक विषम बाधा है; वह मनुष्य 
के घर में भूत की लीला है। भूत के ऊपर यह दावित्व नही होता कि वह वयों, 
'बया मामला है' इत्यादि प्रश्नो का उत्तर दे । मूत घर का निर्माण नही करता, 
घर किराये पर नही लेता, फिर भी घर नही छोडता | झाजिर उसे क्सि बात 
वा जोर है ? इसी वात का, कि झतरास्तविक होने पर भी हमाण मन उसे 
वाह्तविक समभठा है $ वास्तव वही है जो वास्तव के नियम से सयत है; यदि 
वह किराया नहीं देता तो ब्रन्तत सरकारी टैवस चुवाता है ! यदि झवास्तव 
को वास्तव मान लिया जाय तो उसे ज्ञान के किसी दियम से प्राप्त नही क्या 


समस्या ड६६ 


जा सकता | केवद्ध उप्तके डर से छातो घडकती है, शरीर काँपता है--बिना 
दिचाए के उसे हम मानकर चलते है + यदि कोई पूछे 'क्यों ?' तो हम उत्तर 
नही दे पाते--पीछ के पीछे उंगली दिखाकर कहते हैं: “बह देखो !” उसके 
बाद भी यदि कोई पूछे 'किधर ?” त्तो हम उसे नास्तिक कहते है झौर मारने 
दौडते हैं, सोचते हैं * यह मूर्ख तो भाफत ढायगा £ भूत पर भविश्वास ! कहीं 
चह गरदन न मरोड दे । फिर भी यदि प्रश्न उठता है 'क्यो विश्वास करें २, 
तो हमारा उत्तर होता है. 'मौर कही भी यह भ्रश्व उठा सकते हो, लेकिन 
कृपया यहाँ न उठाझ्ो | चुपचाप स्वीकार करो और अपना रास्ता लो | मरने 
के बाद तुम्हे जलायगा कौन, इस बात का विचार करो ॥' 

जहाँ हम चित्तराज्य मे बुद्धि को मानते हैं, वहो हमारा स्वराज है; वहाँ 
हम अपने झापको मानते है, भौर अपने ही बीच सर्वदेशीय, चिरकालीत मावव- 
बित्त को मानते है । जब हम अवुद्धि को मानते हैं, तो एक ऐसे प्रस्वाभाविक 
शासन को मानने हैं जो न हमारा है, न सम्पूर्ण भावव जाति का। वहू एक 
कारागार है, वहाँ हमारे-जैसे हाथ-पाँव जकड़े हुए अकालवृद्ध कैदियों से ही 
हमारा मिलन होता है, बाहर के कोट्ि-कोटि स्वाधीन लोगो से नहीं । बृहूतु 
ससार से विच्छेर हो बन्धन है, विच्छेद ही हमारी मूल विपत्ति और चरम 
अमगंल है। अबुद्धि का प्रये है भेदयुद्धि, क्योकि वह जित्तराज्य में हमे दूसरों से 
पूंषर कर देती है, हम एक अदभुत पिजरे में बैठकर सिजाई-एढाई हुई कुछ 
बातें दोहराया करते है। 

जो लाग जोवन-यात्रा मे पंग-पग पर भवुद्धि को स्वीकार करने के झम्यस्त 
हैं, उन्हे यद्दि चित्रगुप्त की किय्री भूल से अचानक स्वराज्य-स्वर्ग मिल भी जाय 
लो भी उनकी श्रादत नहीं छूटेगी । दूसरों के पैर तले उतका सिर दबता ही 
रहेगा, सिर्फ यहो फर्क होगा कि दबाने वाला कभी एक हागा कभी वोई झौर। 

बडे-बडे कारखाने मनुष्य को पीडा देते हैं, इस तरह वी बातें कहकर भ्ाज- 
कले हम यत्त्रो की निन्‍दा करते है । इस उपाय से पाश्चात्य सम्यता का हम 
अपमान कर रहे हैं, यह सोचकर हमे सान्‍्वना मिलो है । लेक्नि वारखाने 
में मनुष्य पगु क्यो हो जाता है ? इसलिए कि वहाँ उसकी बुद्धि, इच्छा और 
कर्मे को एक विशेष सकोर्ण साँचे मे ढाला जाता है, उसका पूर्ण विकास नहीं 
हो पाता। लेकिन लोहे से बना हुपा कारखाना ही एज़-मात्र कारखाता नहीं 
है--विचारहीन तियम लोहे से भी अधिक कठोर है, यन्त्र से भी अधिक सकी 
है। जो बृहत्‌ व्यवस्था प्रालो निष्ठुर क्षासन का आतक दिखाकर युगयुग तक 
कोटि-कोटि नर-नांरी से मुक्तिहीन झाचारो वी पुनरावृत्ति कराती है, वह कया 
किसी यन्त्र से कम है? उसके जांते मे बया मनुष्यत्व नहीं पिसता ? बुद्धि को 


४७० रबीखताप के तिबन्ध 


सवावीनता पर झविद्यात्न दिखाकर, विधि-निप्ेयों के इतने कठोर, विंतयून्य 
कारखाने को भारत के प्रलावा औ्रौर कही तैयार नही किया गया । यत्र से जो 
बोरे तैयार होकर विकतते हैं, उतझा व्यवहार जह़तापूवंक बोझ उठाने के लिए 
ही किया जाता है। मनुष्यल्त को पीमने वाले यत्त्र से जो कटे-छेंदे सीबे-मादे 
भ्रादमी निवतते हैं ये भी केवल बाहर वा बोक ही उठा सकते हैं। एक बोझ 
से निष्ठति पाते ही उन्हें कोई दूसरा बोक दवा देता हूँ । 

प्राचोन भारत ने एक दिन वियाता से यह वर मोगा था: स नो मुद्॒ध्या 
युभया सयुनवतु, ये एक. भ्रवर्ण :--जो एक है, वर्ण भेद से परे है, बह हमे धुम 
बुंद्ध द्वारा सयुवत करे। उस समय भारत ने ऐव्य चाहा था--लेविन राज- 
नंतिक या सामाजिक यन्त्र से बना हुप्ा ऐवय नद्ी । बुद्ध्या शुभया, धुमबुद्ध 


द्वारा ही एक होना घाह्य था; भ्रन्ध परवशता वो जजीर द्वारा नही, विचार हीत 
नियम के कठोर दवाव से नहीं | 


समार मे प्रप्रत्याशित भौर धाकृस्मिक बातों वा हमे स्ामता करना ही 
पढता है, उसकी समीक्षा करनी ही पढ़ती है। यह हमारी बुद्धि के लिए एक 
बड़ा थाम है। हम विश्वगृष्टि में देखते हैं कि प्रावस्मिवता, शिसे विज्ञान में 
४४880॥ बहने हैं--प्रचानक उपध्यित हो जाती है। पहले तो वह ग्रवे ली होती 
है लेकिन विश्वनियम भौर विश्वछन्द से मिलकर बह रंवत्री हो जाती है। फिर 
भी उससे एक गए बँचिश्य का श्रवत्तंत होता है। मनुष्य के व्यवितगत प्रौर सामा 
बिक जीवन में पभ्रावस्मिकता का पदापंण्र होता है । इस ध्रागनुक के साथ ऐसा 
व्यवहार करना होता है जिश्से वह हमारे परिवेश से मुमगत हो जाय, हमारी 
बुद्धि-एचि-चारिश्य-जञान को पीडित या अपमातित न करे। सतर्क बुद्धि के द्वारा 
ही हम देसा व्यवहार कर सकते हैं। माने लोजिए कोई बेरागी बीच रास्त॑ में खूंटा 
गाइकर गाय के बछड़े को उससे बाँध देता है, भौर स्वय वाजार चला जाता है 
जब तक बाजार में उसका कम पूरा होता है, घणड़े की भी सदगति हो जाती है ॥ 
उचित होता यदि इस भ्रावस्मिक खूंटे को रास्ते के बीच से हटा दिया जाता । 
* लेबिन यह करेगा कौन ? भ्रबुद्धि यह काम नहों कर सकती--बह तो केवल 
भ्रौँसें बन्द करके प्रत्यैव दस्तु को स्वीकार करना जानती है । सवागत वस्तु के 
सम्बस्ध मे विचार पूर्वक कोई नई व्यवस्थ्य करना बुद्धि का ही काम है । जिस 
देश में सभी बातों को स्वीकार करना भौर जो पहले से चला झागा है उसकी 
पुषरावृत्ति करता ही सवातन पद्धति हो, उस देश मे सदियों दक खूँटा रास्ते 
में ही खश रहेगा । हक एक दित वही से कोई मक्ति-गदु-गद व्यक्ति ग्रावर 
खूँटे पर सिन्दुर का लेप लगादेगा, और एक मन्दिर तैयार हो जायगा । उसके 
बाद पचाग में घोषित किया यायगा कि शुवत्नपक्ष की वारतिक-सप्तमी को जो 


समस्या ४७१ 


भ्रादमी इस खूँटेश्वरी देवी को एक सेर दूध झौर तोन तोला चाँदी अ्रवित् करेगा 
उसकी पूजा 'विकोटिकुलमुद्धरेत्‌' । इसी तरह अबुद्धि के राजत्व से वह 
प्राकस्मिक खूँठा सनातन हो उठता है । निष्ठावाव लोग कहते हैं “विधाता ने 
हमारी सृष्टि विशेष रूप से की है, झ्रत्य किसो के साथ हमारा सामज्जस्प नही 
है । इसीलिए राप्त्ता बन्द हो तो हमे झापत्ति नही, लेकिन खूँटे के बगैर हमारा 
धर्म नही रह सक्‍ता। जो खूँटेश्वरी को नहीं मानते वे लोग भी -यहाँ तव 
कः विदेशी भावुक भी--कहत हैं 'प्राह्म | इसीको कहते हैं झराध्यात्मिकता। 
अपनी जीवन-यात्रा वो समस्त सुविधाम्रो को मिट्टी मे मिलाने के लिए ये लोग 
तैयार हैं लेकिन मिट्टी से किमी खूंढे को बाहर निकालता नहीं चाहते । यह 
भी कहा जाता हैं. हमारा विशेषत्व दूसरी तरह का है इसलिए हम इनका 
झनुकरण नहीं करता चाहते ? लेकिन हम कामना करत है कि थे लोग इसी 
तरह ह॒जारा सूंठो से धर्म के जाल मे भाबठ़ होकर शान्त समाहित भाव से 
पड़े रहे । दूर से यह बड़ा सुन्दर लगता है । 

सौन्दर्य के बारे मे तर्क करना मैं नही चाहता । वह रुचि का प्रश्न है। 
जिम तरह अपने झधिकार क्षेत्र मे धर्म महान्‌ है उसी तरह सौन्दर्य भी भ्रपनी 
जगह पर महान्‌ है। लेकिन आधुनिक युग मे मेरे-जैसा प्रत्येक व्यक्ति बुद्धि के 
अधिकार से पूछेगा “इस तरह के खूंढो से भ्रवरुद्ध पथ पर क्या स्वातन्ब्य-मिद्धि 
का रथ आगे बढाया जा सकता है ?' बुद्धि के अभिमान से छाती ठोककर 
नव्यमतवादी यह प्रश्न पूछता अवश्य है, लेक्नि रात को उसे नीद नही प्राती | 
ग्रहिणी-युजा का आयोजव करके कहती है “घर मे बात वच्चे है, ग जाने कब 
किस खूंटे की नजर लग जाय ! तुम चुपचाप रहो। कलियुग मे खूंटे को 
उखाड ने वाले चञ््चल बच्चो को कोई कमी नहीं है।' यह सुनकर हमारे-जैसे 
आधुनिक भय से काँपने लगते हैं, व्योंकि पुरान सस्कारो को हम अ्रपने खत से 
निर्वासित नही बर पाते, दूसरे ही दिन तड़के उठकर एक सेर से भी भ्रधिके 
दूध श्रौर तीन तोले से भी भ्रधिक चाँदी खर्च करके ठडी साँस लेते है । 

यही है हमारी प्रधान समस्या । बुद्धि भौर कम के जिस मार्ग पर मनुष्य 
आपस में मिलकर समृद्धि की ओर वढ सकता है, उसो मार्ग पर जूंढे गाडे जाते 
हैं। जिस पथ को सबके आवागमन के लिए स्वदा खुला रहना चाहिए, उसीकै 
योच प्रसंध्य लूटे गाडकर पारउस्पीरक भेद को स्थायी बनाया जाता है--बह़ी 
हमारी समस्या है । जहाँ बुद्धि के योग द्वारा सबसे सयुक्त होना है, वहाँ पर्वुद्ध 
की झचल बाधा के कारण सबसे चिर विच्छिन्न होते हैं यही समस्या है, खूंढा 
जिस भेद-वुद्धि का ध्रतीव है उसके सामने भक्ति-भाव से विचार-बविवेचना का 
बलिदान दिया जाता है यही समस्या है ! भावुक थोग इसके सामने खड आँसू 
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बहाते हुए बहने है : वृद्धि महाद्‌ भौर सुन्दर है; सूँदा जजाल है, भवित 
जजाल है।' लेक्नि गृहिणी भथुभ को भ्राशवा से हाथ जोडकर देवता के पास 
भपना दाहिना हाथ उत्सर् कर झाई है, इसमे एक परतिवेचनीय माघुर्य है। 
जहाँ दाहिना हाथ उत्सगे करने में भधतां नहीं बल्कि सार्यक्ता है, जहाँ उसमे 
साहस है, वहां मापुर्य है; लेकिन जहाँ भशुम को प्रॉशेका मूइतावश अपने भद्दे 
मुँह से माधुयं को निगल जाती है वहाँ सौन्दये परास्‍्त होता है, वल्याण पर 
भाषात लगता है । 
हमारी एक भौर मुख्य समस्या है हिन्दू-मुमल्मानों का विरोध । इस 
समस्या का समाधान इतता कठित इसोलिए बन गया है कि दोनों पक्षों ने 
प्रपने-प्रपने धर्म के द्वारा भ्रचल माव से भपनी सौमाधो को निर्दिष्ट किया है । 
धरम ने ही उनवे लिए मानव-ज़गत्‌ स्याह-सफेद में भपने-पराए में विभवत कर 
दिया है। श्रपवेन्‍्पराए मे थोद्ा-बहुत स्वाभाविक भेद तो मसार मे सर्वत्र होता 
ही है, लेविन जद यह भेद परिमाण से वाहर जाता है तब प्रवल्थाण उपस्यित 
होता है। 'बंशमन' जाति के लोग किसी परकीय वो देखते हो उसे विपाक्त 
बाण से मार डालते हैं। इसका परिणाम यह है कि दूसरों के साथ सत्य-मिलन, 
जिमसे मनुप्यत्त परिस्पुद होता है, 'बुधमन लोगो के लिए असम्भव हो गया 
है भौर वे वर्द रता में भावद्ध हैं। इस तरह का भेदभाव जिस जाति ने भन्त- 
करण में बहुत कम होता है वही जाति उच्च श्रेणी के मनुष्यत्व तक पहुँचती है; 
वह जाति सवके साथ योगदान करके चिस्तन-वर्म-चरित्र में उत्वर्प की साथनां 
कर पाती है । 
हिन्दू प्रपने-प्रापको धर्म-प्राण कहते हैं, मुसलमान भी भपने को ऐसा ही 
कहने हैं । इन दोनो के जीवन में धर्म के बाहर वहुत कम बाको रह जाता है, 
इसलिए दोनों अपने-पपने धर्म के द्वारा परस्पर को और दुनिया-भर को यथा 
सम्भव दूर रखते हैं। दूरत्व के इस भेद को ये भपने घारो भोर मजबूतो से 
स्थापित करते हैं; इसलिए दूसरों के साथ सत्य योग द्वारा ममुप्यत्व का जो 
विस्तार होता है बह इन लोगों के जोवन में वाधांग्रस्त हो गया है । घमंगत 
भेदबुद्धि ने इन्हे सत्य के प्रसौम स्वरूप से विच्छिन्न कर दिया है॥। इसीलिए 
मानेव-जाति के साथ इनके व्यवहार मे भ्रक्षय सत्य की अपेक्षा वाह्य विधान और 
कृश्रिम प्रथा की ही धवलता इतनी अधिक है । 
पहले ही कह चुका हें, इन दोनो सम्प्रदायो का मानवन्जगत्‌ धर्म के द्रा 
अपने-यराए में विभाजित हो गया है । हिन्दुओ वी यह व्यवस्था है कि पखीय 
'बिरकाल तक परकोय ही रहे; उनकी इच्छा है कि यहू पराया--यह म्लेच्छ 
कही से भी उनके घर मे प्रवेश न कर सके। मुसलमानों के पक्ष मे ठीक इसके 
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विपरीत परिस्थिति है। धमम के वेप्टन से जो बाहए हो उन्हें वे भी परकीय 
समभसज्े हैं, लेकिन इन परकीयो को-- काफिरों को--अवरदस्ती घधीटकर सदा 
के लिए अपने घर लाते मे इन्हे खुशी होती है। शास्त्र का कोई विशेष इलोक 
क्या कहता है इस बात को ये महत्त्व नही देते | लोक-व्यवहार के क्षेत्र में इनमे 
से एक पक्ष सदियों से धर्म को एक दु्गेम किला बनाकर दूसरो को दुए हृदाकर 
आत्मकेन्द्रित हो जाता है झौर अन्य पक्ष धर्म को अपदा ब्यूह बनाकर दूसरो पर 
हमला करके उन्हे घसीटकर अपनी तरफ लाता है। इस तरह इन लोगों के स्वभाव 
दो अलग प्रकार की भेदवुद्धि से पक्के हो गए हैं। भाग्य-त्रम से ऐसे दो दल भारत 
मे मुख्य स्थान पर आ गए हैं, और पास खडे हैं। ये दोनो पक्ष झात्मीयता की 
दृष्टि से एक-दूसरे को नही देखते । मुसलमान हिन्दू को नहीं चाहता, उसे 
'काफिर' कहकर दूर रखता है, हिन्दू भी मुपलमान को नहीं चाहता, उसे 
म्लेच्छ कहकर दूर रखता है। 
दोनो पक्ष एक स्थान पर मिलने की बार-वार कोशिश करते हूँ--उस 
स्पान पर जहाँ तुर्त।य पक्ष से दोनो का विरोध है । यदि शिवठाकुर का लोक- 
गीत इस समय पूरा किया जाता, तो उप्तमे यही कहा जाता कि पहली बहु, 
जो रमोई का काम करती है लेकिन भोजत नहीं पाती, ग्रोर तीतरी बहु-जों 
भोजत ने मिलते पर बाप के घर चली जाती है--आपस में सस्धि कर लेती 
है। दूसरी बहू के विरुद्ध वे एक हो जाती हैं। लेकित जब दूध्तरी बहू भी मायके 
जाती है, इन दोनो सौतो म--इन दोनों ९०॥४०७ 8॥॥९$ भे--फिर संघर्ष 
छिड जाता है ! मैंने प्रक्सर देखा है कि जब पद्मा नदी पर ग्रँधी आती है, 
कौबा ओर फिन्गे-पक्षा मिट्टी का सहारा लेकर साथ-साथ प्र फडफडाते हैं। 
उनेका यह सहयोग देखकर मुग्ध होना ठीक नहीं है--प्राथी के समय इनमे 
ग्रत्पकाल तक समभौता है, लेक्नि दोघंकान तक ये एक-दूसरे को ठोकरें मारते 
रहे हैं। वाल मे स्वदेशी-भान्दोलन के दिनों मे मुसलमानों ने हिन्दुप्रों से सह- 
योग नही किया, क्योकि वग-विभाजन का दु ख उनके लिए वास्तविक नहीं 
था । झाज असहकारिता-प्रान्दोलन मे हिन्दुओं के साथ उन्होने योगदान 
किया है, पष्नोकि तुर्की साम्राज्य के खण्डित होने का दु ख उनके लिए वास्तविक 
है। इस तरह का मिलन कभी चिरस्थायी नही हो सकता । हम सत्यछ्प से 
एक नही, हुए रै---एफे के: एक एड पूछे, को ऋएए दे सछ है, दूसए परिस्वम 
की ओर, यद्यपि कुछ क्षणों के लिए हमने पास-पास खडे होकर पख फडफड़ाये 
हैं। भव पख को फडफड़ाहूट वन्‍्द होने को है--दोनो पक्षी साय-साथ मिट्टी 
का सहारा न लेकर एक-दूसरे के साथ लडने के लिए ठैयार बैठे हैं। राष्ट्रीय 
नेतागण मोच रहे हैं, ऐसा कौन-सा उपाय स़भव है जितसे दोनो पश्न अपती 


है श्वोदनाथ के निंशन्प 


चोदौ को भूल जाँय । वास्तविक दोष भ्रस्थि-मज्जा में है, उसे भुलाने का 
प्रथत्त करने से यह दूर महीं हो सकता | जो यह सममता है कि वर्फ के ऊपर 
वम्बल लपेटकर उसे गरमायां जा सकता है वह कुछ देर बाद देखेगा कि बर्फ 
का ठण्डापन वम्दत से प्ोर भी सुरक्षित हो गया है । 
हिदू-गुगलमानों में बेक्‍्स परमंगत भेद ही नही, उनके बीच सामाजिक 
शक्ति थी भसमदधता भी भा गई है। मुसलमानों के धमंतमाज के विरागत 
नियप्र पी ही शवित से उनमे निविद एकता उत्पन्न हुई है; भोर हिंदू धर्म- 
समाज के सनातन धनुशासन के प्रभाव से उनमें भनेक्‍्य है। इसका परिणाम 
यह होता है वि विशेष प्रयोजन में होने पर भी हिस्दू एक्नदूसटे पर भाषात 
बरते हूँ, प्रौर प्रयोनन होने पर भी किसी परशीय पर प्राघात 
नहीं परते । इसके विपरीत मुसलमान प्रयोजन ने होने पर भी भपनी 
रक्षा के लिए एक हो जाते हैं भौर प्रयोजन हो तो दूसरों पर तीव्र भाधात 
कर सकते हैं । इसका कारण यह नहीं है कि मुगलमभान का घरीर 
हावतवर है, हिस्दू का शरीर पमजोर; मारण यह है कि मुसलमानों 
का समाज द्वकितिशाती है, हिुमों वा नहीं । एक पक्ष भाग्यतरिक रूप से प्रबल 
है, दूसरा निर्जीव । इनके दीच समकप्तता कंसे हो, दोनी में सन्यि कैसे हो ? 
मुमीदत के गमय, दुछ देर के लिए, यह समव है | लेकित जब प्रधिवारों के 
बेंटवारे वा समय प्राता है, सिंह का हिस्ता बढ़ा होता है । पिछले योरपीय 
युद्ध मे, जब इग्लैंड का चेहरा फ्रोवा पड़ गया या, हमारेन्जसे क्षीप्रप्राण देश 
को भी उसने बड़े प्यार से पुकारा था मौर हमसे मदद माँधो थी | यही गही, 
जिस तरह विपयी लोगो में भी शतशानमूमि मे कुछ देर बे लिए विप्काम विश्व- 
प्रेम जगता है, उसी तरह युद्ध के बाद बुछ दिनों तक रवताहुति-यज्ञ में सहयोग 
देने वाले भारतीयों के प्रति भ्नेजों के मन में दाक्षिण्प का सचार हुआ था। 
युद्ध के घाव भरने लगे, मौर जालियाँवाला वाग की दानव-लीला सामने झाई; 
भौर किर केनिया में साम्राज्य के सिह्दार पर भारतीयो दा प्रपमान । हम 
चाहे जितने भ्रप्रसन्‍्ने हों, वारतविक समकक्ष ता के बगैर बराबरी का व्यवहार 
नही मिल सकता । इसोलिए महात्माजी वा यह प्रयास रहा है कि प्रजापक्ष की 
शवित संगठित हो झौर राजपक्ष को उसका घनुभव मिद्े । दोनो पक्षों में सम- 
भौता कराना ही उनका लक्ष्य है, भ्रोर सदल-दुबंल में झात्यतिक प्रभेद हो तो 
समझौता नहीं हो सकता । यदि हम धर्मंबल से राज्य:सिहासन को हिला सकते, 
हो राजा का वाहुदल हमारी उपेक्षा न करता, सन्धि-चर्चा के लिए हमे झ्ामतित 
करता । भारत में हिन्दू-मुसलमानों मे सममोता वराने की झावश्यकता 
दार-बार सामने झाती है । यदि दोनो पक्ष समकक्ष म हो तो भेद-निष्पत्ति 
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सदा विपत्ति का ही रूप धारण करेगी । भरने के जल पर भ्रधिकार किसका 
है, इस बात को स्थिर करने के लिए एक दिन शेर और बकरी में सन्धि- 
कॉन्फरन्स हुई थी । ईपप की कथामाला में इस कॉ-फरन्स का इतिहास मिलता 
है। अन्त में प्रबलतर चतुष्पद ने तक के विषय को किस तरह अत्यन्त सरल 
बना दिया, सभी जानते हैं। इसलिए भारत का कल्याण इसौमे है कि हिन्दू- 
सुप्तलमानो का केवल मिलन ही न हो, बल्कि वे समकक्ष भी हो | ताल ठोवने- 
वाले पहलवानो की «यक्तिगत समकक्षता नही, दोनो पक्षों के सामाजिक बल 
कौ समकक्षता प्रावश्यक है। 
खिलाफत के सम्बन्ध में जब हिन्दू-मुसलमानों मे सन्धि हुई थी, उसी समय 
मलाबार मे हिन्दुपओे मौर मोपला जाति के मुसलमानों मे भयानक दगे हुए थे। 
दोनो विरोधी पक्ष दीघकाल से धर्म व्यवहार का प्रयोग नित्य धमंनीति के 
विरुद्ध करते आए हैं। नम्बूद्री ब्राह्मणों का धर्मं मुस॒लमानी को घृणा की दृष्टि 
से देखता है मोपला मुसलमानों का धर्म नम्बूद्रियों की उपेक्षा बरता है । 
कांग्रेस-मच पर तैयार किये गए भाईचारो के कच्चे मसाले से इन दोनो पक्षो 
के वीच मजबूत पुत्र बनाने का प्रयत्न वृथा है। फिर भी हम लोग बार-बार 
बहते झाए हैं. हमारा सनातन धर्म जँसा है देसा ही रहे हम प्रवास्तविकता के 
ही ग्राघार पर वास्‍््तविक फ़ल प्राप्त करेंगे और फलप्राप्ति के बाद सारी 
गलतियाँ प्रपने-प्राप सुधर जायेगी । मात करन के बाद चाल सोचेंगे, पहने हम 
ईइवर बनेंगे, उसके बाद मनुष्य ! 
मलाबार के रंगडो के बारे मे यह तो रही पहली समस्या । उसके बाद 
दूसरा प्रश्न हिन्दू-मुसलमानों की असमकक्षता का है। डाक्टर मुजे न इस प्रश्न 
का अध्ययन करके दक्षिण भारत के हिन्दू-समाज-गुरु शकराचार्य के पास एक 
रिपोर्ट भजी है। उन्होने लिखा है 
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डॉक्टर गुजे के वक्तव्य का मतलब यही हुआ कि हिन्दुओं को ऐहिक के 
प्रति ऐहिक नियमानुसार व्यवहार करने का अम्यास नही है, उन्होने नित्य 
और भ्रनित्य की खिचडी पत्राकर अपनी बुद्धि को क्षति पहुँचाई है। बुद्धि के 


४७६ शवौद्धताथ के विवन्ध 


स्थान पर विधि भौर भात्मशवित के स्थान पर भगवान्‌ को खड़ा करने वें 
प्रपने श्रपमान द्वारा स्वर भगवान्‌ का भ्रपमाव करते हैं, तमी इतना दु स उठाते 
हैं; श्रौर यह बात वे मानमिक जडत्व के बारण समभ महीं पाते । 

भ्रपती रिपोर्ट के एक श्रौर प्रंश मे डावटर मुजे वहते हैं, प्राद सौ वर्ष 
पहले मताबार के हिल्दू राजा ने, प्रपने ब्राह्मण मत्त्रियों की सलाह से, प्ररबों 
के रहने के लिए विशेष सुविधामों वी व्यवस्था वी थी। गरद्मां तक कि हिलदुपो 
को मुसलमान बनाने के कार्य में भी राजा ने भ्रवों को प्रश्नय दिया था; 
उसने यह कानून जारी किया था कि प्रत्येक घीवर-परिवार का एक संदस्य 
मुस्लिम धरम स्वीकार करे | इसका मुख्य कारण यह था कि पधर्मप्राण राजा 
पौर उसके मन्त्रीगण समुद्रन्यात्रा को धर्म के विस्द्ध सममते थे । मलाबाए के 
समुद्रतटवर्ती राज्य की रक्षा करने वा भार मुसलमानों को सौंपा गया, क्योकि 
वे समुद्रयात्रा की बैधता के बारे मे वृद्धि को मातते थे, मनु को नही । बुद्ध के 
बदल्ले प्रवुद्धि को भानना ही जिनका धर्म हो, वे राज्य सिद्दासन पर बंठकर 
भी स्वाधीन नही होते । वे कर्म के मध्याद्वकास को भी निद्रा की निशीय रात्रि 
बना देते है। तभी उन्हे : 

*ह5 मध्यादजेला 
भूत मारे ढेल।।॥? 

मलावार-नरेश् ने स्वयं केबल राजा का मुखावरण पहनकर अबुद्ध को 
शॉज्यासन पर ब्िझ्ा दिया था । ध्राज भी मलाबार के हिंन्दुर्ननहासन पर सही 
प्रवुद्धि राज कर रही है; हिर्दृ श्राज भी मार खाते हैं भर प्राकाश की प्रोर 
देखकर ये स्मरण करते हे । सारे भारत में हमने अ्रयुद्धि को राजा 
बनाया हैँ ग्रोद.हम उसके सामने हाथ जोड़कर बैठे रहते हैं। अ्रवुद्धि के इस 
रागत्व को, विफए के नियम-विरोधी इस भमकर धोसे को, कभी पठान, 
भ्रग्नेज परिपूर्ण बवाता है ! बाहर से किये हुए इनके 
हैं, लेढिन ये तो विमिच्च मात्र है। इसमे से प्रत्येक 
नहीं । हम दोपहर की रोशनी में भी बुद्धि की 
के जिस भूत वो बुला लाए हैं, उत्ती भूत का सब 
जागृत विश्व विदन झौर कार्य में लौन है, पीछे 








एक-एक देला मात्र है 
भाँस़ी को बन्द करके भ्रवुि 


किया-क्राया है। इसीमिए, 
पै केवल हमारी हो पीढ पर 


मारे ढेला। 


हमारी लडाई भूत के विच्दोरि अवुद्धि और प्रवास्तविकता के विरुद्ध है । 
उसीने हमारे चारो शोर विच्कैद की दीदार खडी की है, हमारे को पर 
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उसीने परदशता को बैठा दिया है, उसीने हमे इतना झन्धा बना दिया है 
कि ढेले को तो हम उच्च स्वर से कोसते हैं लेकिन भूत को परमात्मीय, पर- 
माराध्य समभते हैं, उसे देवता का स्थान देते हैं ॥ ढेले की ही झोए देखें तो 
हम परित्राण को झाशा नहीं कर सकते , क्योकि दुनिया मे देले झसस्य हैं एक 
से हम बचें तो दूसरा प्रस्तुत है। लेक्नि भूत तो एक ही है। यदि उसी भूत 
को भगा दें तो ढेले हमारे पेर के नीचे होगे, शरीर पर नही पड़ेंगे । भारतवर्ष 
की उसी प्राचीन प्रार्थता को क्‍प्राज फिर सम्पृण प्राण मन से व्यक्त करने का 
समय झा गया है--वेवल मुँह से नहीं, चिन्तन से, कमें और श्रद्धा से, पारस्परिक 
ब्यवहार से 
“मे एक भवर्ष ,' जो एक है सारे वर्णभेदों से परे है, 'स नो बुदघ्या घुभया 

सयुनवतु” वही हमे शुभ बुद्धि देकर झ्ापसमे सयुकत करे । 

“प्रवासी! (भग्रहायय १३३० ब० स०) मे प्रकाशित लेख। 

हिन्दू मुस्लिम-सम्बधी तत्कालीन राजनीतिक समस्या का 

विवेचन । 


समस्या का समाधान 


समस्या वी प्रोर यदि कोई ध्यान ग्राकपित कराये, तो देश के इती-प्रहती 
सब उप्र मांग करते हैं कि वह समस्या वा हल भी पेश करे। वे बहते हैं : 
“हम लोक किसी-न-किसी समाधान वी ततलोझ मे हैं: तुम भी एक रामाधान 
प्रस्तुत करो । देखें तो, तुम्दारी ही वितनी बढ़ी योग्यता है ।/ 
किसी दवाखाने में एक विदेशी डॉक्टर घा। एक बार एक बूढ़ा भन्दर 
प्राया झौर उसने करुण स्वर में कहा : 'बुसार !” डावदर ने कटपट एक 
प्रत्यन्त कड़वी दवा को उसके गले के नीचे उतार दिया। बूढ़ा हाँफने लगा, 
डॉब्टर को रोकने वा उसे समय ही नहीं मिला । यदि उस समय मैं डावटर 
से बहता : 'बुखार इसे नहीं, इसकी स्त्री को है, तो वया उसे माराज होकर 
यह कहने का भ्रधिकार होता: “तो फिर तुम ही क्यों नहीं इताज करते ! 
मैंने बभ-सेकम एक दवा तो किसी को पिलाई है, तुम तो बेवल भालोचना 
कर रहे हो ?” मुझे कहता यही है कि वास्तविक समस्या मां वी बीमारी है, 
बाप की नहीं; इसलिए बाप को दवा पिलाने से समस्या का समाधान नहीं 
होगा । 
हे लेकिन वर्तमान भ्रवस्था में सुविधा इस घात की है कि जिसे मैंने समस्या 
कहा है वह स्वय भपने समाधान की भोर सकेत करती है। पभ्रवुद्धि के प्रभाव 
से हम परस्पर विच्छिन्न हैं--विष््छिन्न ही नहीं, परस्पर विरोधी हैं । श्रवुद्धि 
के प्रभाव से हम वास्तव जगत्‌ को वास्तविक भाव से ग्रहण नही कर पाते और 
इसलिए जीवन-यात्रा में स्वदों पराजिठ होते हैं। भबुद्धि के प्रभाव से हम 
प्रपनी -प्रतिभा पर भास्या खो देते हैं; भोर इस तरह स्वाधीतता की घारा 
को हमने ग्रारम्म से ही देशव्यापी परस्वश्ता के पत्थर से रौक रखा है ! 
घब यह है हमारी समस्या, तो शिक्षा के भलावा इसका समाघान ग्रन्य किसी 
उपाय से हो हो नही सकता । 
आजकल हम यह वष्त सत्र सुनते हैं कि बब धर में भ्राग लगी हो, 
शिक्षा-दीक्षा सब अलग रखकर सबसे पहले आग वुमाने के लिए कमर कसनी 
चाहिए--प्रतएवं सबसे पहले चरखे पर भ्रृत कातना चाहिए। आझांग लगी हो 
तो आग बुकानी चाहिए, यह बात तो मेरे-जंसे आदमी के लिए भी दुर्बोच 
नहीं है। बढिनाई तो इस बात को स्थिर करने में है कि श्राग कौन-सी घह्तु 
है; उप्तके वाद यह शध्यिर करना है कि जल किस्ते कहते हैं। यदि हम राख को 
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ही झाग कहे तो ऐसी आग बुकाई नहीं जा सकती। अपने चरखे का सूत, 
अपने करघे का कपडा हम नहीं पहन सकते--यह आग नहीं है। यह राख 
का एक अश्ञ है, ग्र्थात आग का चरम फल है । अपने करघे हम चला सर्क तो 
भी भाग जलती ही रहेगी । हमारा राजा विदेशी है, यह भी आग नहीं-- 
यह भी राख है । विदेशी राजा यदि हमसे विदा हो जाय, तद भी भ्राग बनी 
रहेगी, यहा तक कि यदि हमे स्वदेशी राजा मिल जाय, तो भी दु ख-दहन 
की निवृत्ति नहीं होगी । हजारों बरसो से जिस भाग ने देश को जलाया है 
बहू अपने हाथ से सूत कातकर कपडा बुनते हो दो दिन मे शान्त होगी यहू मैं 
नहीं मान सकता । आज दो सो वर्ष से चरखा चलाया जा रहा है, करपे भी 
बन्द नही हुए, लकिन साथ साथ आग भो घथकती रही है । उसआग का ईंघन 
है धमं-कर्म में मबुद्धि का अन्धापन । 

जहाँ बर्बर ग्रवस्था म॑ मनुष्य झकेला घूमता है, वहाँ वह जगल के फल- 
मूल खाकर निर्वाह कर लेता है। लेकिन जहाँ बहुत-से लोगो के समावेश से 
सम्यता का वैचिश्यपूर्ण उद्यम व्यकत होता है, वहाँ बडे-बडे खेतो भे प्रच्छी तरह्‌ 
खेती करना प्रावश्यक हो जाता है। सभी बडी सम्यताओ के 'प्रत्नरूप' का 
भ्राश्रय खेत रहा है। लेक्नि सम्यता का एक 'बुद्धिरप' भी होता है जो 
प्रन्नरूप से बडा है। जो सम्यता जनता के मनरूपी खेत का कपंण करके उसमे 
फल उत्पन्न कर पांती है वही महाव्‌ होती है । जहा अधिकाश लोग मूइतावश 
प्रन्धपतस्कारों और विभीषिकाग्रों से तस्त होते हैं, ग्रुर, पुरोहित, ज्योतिषी 
के द्वार पर सिर पटकते हैं, वहाँ किसी ऐसे सर्वंव्यापी, स्वाधीवतामूलक राज- 
नेतिक या सामाजिक व्यवस्था-तत्र का तिर्माण नंद हो सकता जिसकी सहायता 
से जनता झपने न्याम््य श्रधिकार प्राप्त कर सके। आज के युग मे हम उसी 
राजनीति को श्रेष्ठ कहते हैँ जिसके बीच जनता को स्वाघीन बुद्धि और शक्ति 
व्यक्त हो सके | इसका आदर्श रूप हम पूरी तरह किसी भी देश मे नहीं 
देखते ॥ लेकिन आधुनिक योरप, अमेरिका मे इस आदर्श की ओर जाने का 
प्रयतत ग्रवश्य देखा जाता है। यह प्रयास पाश्चात्य जगत में तभी से शक्ति- 
दाली हुप्रा जब से वहाँ ज्ञान प्रौर शक्ति-साधता की वैज्ञानिक दृष्टि जनता मे 
व्याप्त हुई । जब से ससास्यात्रा मे मनुष्य ने अपनी बुद्धि और साहस के 
साथ स्वीकार किया तब से जनता ने राजा, ग्रुर, जडप्रया और सस्कारगत 
शास्त्रविधि के दवाव से मुक्त होने के लिए अपनी बुद्धि के योग से सभी 
बाधाझ्रो को दूर करने का प्रयत्त विया। अन्ध आज्ञाकारिता का चिराम्यास 
लेकर कोई देश मुक्ति के विपुल दायित्द को समझ तक नही सकता, उसे वहन 
करना तो दूर रहा । ऐसे देश के लोग जिसे प्रलौकिक शक्ति सम्पन्त मानते 
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हैं उसवी वाणी को देव-वाणी बहकर अ्रह्पकाल के लिए कठिन लक्ष्य तक 
पहुँच भी सकते हैं; जो प्रात्मथवित उनमें ही होनी चाहिए थी उसे विस्ती भौर 
पर प्रारोपित करके वे बिसी विशेष समय बोई विशेष बाय सम्पादन कर भी 
सबते हैं । नित्य व्यवहार के लिए ग्राग जलाने वा काम जी उन्हें भपनी बुद्धि 
से ही करना घाहिए, ज्वालामुसी के प्राकत्मिक उच्छवात से गाध्य हो भी 
सवता है। सेकिन निनवे गृह-दीपकों जत्ताने का भार ज्वासामुसी के 
प्रावस्मिक विस्फोट पर हो, न वि बुद्धि-वित पर, उनका प्रदीप शुवित के 
नित्योत्मव में मही जत सकता । इगतिए घर से भन्धवार दूर करने का एक- 
मात्र उपाय है ऐसी शिक्षा प्राप्त करना लिराके द्वारा सोग भपने-प्राप प्राग 
जताना सीख ले, श्लौर जिससे उनमें यह प्रात्मविश्वाम उत्पन्न हो कि श्राग 
जसाना प्रमाध्य बाम नहीं है । 

ऐसे ब्यवित बा दृष्टाग्त लीजिए जिसने कभी कम मही किया, जिसका 
प्रानर्य मज्जागत है । उसके लिए पैतृक सम्पत्ति एक भ्ाफ़त बन जाती है; 
उराबी देखभाल वह नहीं कर सकता । घन के बगैर तो उसका काम मही 
चलता, लेविन घन कमाने का रास्ता उसे लम्बा भौर टेढ-मेद्ा लगता है। रास्ते 
के विनारे बैठकर वह प्राँखें मूंद कर इसी चिन्ता मे पड़ा रहता है कि राघ्ते को 
छोटा यमाने बा कोई देवी उपाय दंसे प्राप्त क्या जाय । इससे चिन्ता बढ़ती 
है, रास्ता नहीं घटता | इसी समय सन्यामी प्राकर कहता है: “में तोत महीने 
के भ्रन्दर एक सहज उपाय से तुम्हें लल॒पति बना सकता हूँ । क्षण-भर के लिए 
इसवी जड्ता दूर हो जाती है। संन्‍्यासी के भादेशानुसार तीन मास एक वह 
वठिन परिश्रम करके दु साध्य लक्ष्य को भी प्राप्त कर लेता है। ऐसे जदप्रइृति 
के भादमी में सहता इतना उद्यम देखकर सोग सन्यासी वी भलौकिक शक्ति 
से विस्मित हो जाते हैं; वे नही सममते कि यह सन्यासी वी शवित का लक्षण 
नहीं, वरन्‌ उस मनुष्य को ही अद्यवित का लक्षण है। उसके पास बह बुद्धि या 
अ्रध्यवध्ाय नही है जो प्रॉत्मशकित के भाग पर घलने के लिए भावश्यक है; 
लेकिन किसी भलोकिक शक्षित के पथ वा भ्राभास मिलते ही वह अपनी जड- 
शब्या से उछल पढ़ता है। तभी तो हमारे देश में तागा--तावीज की इतनी 
अधिक विश्री है ! जो लोग विपत्ति या रोग से बचने के लिए भपनी मानसिक 
जडता के कारण किसी वुद्धिसयत उप्राय पर भास्था नहीं रखते, वही लोग 
तन्त-मन्त्र भ्रौर तागा-तादीज्‌ प्राप्त करने के लिए त्याग कर सकते हैं, समय 
नष्ट कर सकते हैं, चेप्टा कर सकते हैं। वे भूल जाते हैं कि उनके रोग या 
विपत्ति का श्रन्द्र किमी देवता या भ्रपदेवता वी इपा ते सही होता--बल्कि इन 
तागा-तावीज वालों के धर में ही अकल्याण वी शत-शत्त घाराएँ बहती 


समस्या का समाधान डेप? 


“ही हैं 

जिस देश में चंचक का कारण वृद्धि के द्वारा समझ लिया गया है और 
उस कारण की बुद्धि द्वारा दूर क्या यया है, वहाँ से चेचक ने पलायन किया 
है । लेक्नि जिस दश के लोग शीतला-माता को चेचक का कारण सममकर 
निष्क्िय बेठे रहते हैं उस देश मे ज्ीतला दवी का आसन भी जम जाता है और 
चेचक जाने का नाम नही लत ॥ वहाँ शीतल्रा माता मानप्तिक परवदश्गता का 
प्रतीक है, बुद्धि के स्वानन्त्य-नाश का कुत्सित लक्षण है । 

मरी शत के उत्तर म कह जाता है, दघ्य के कुछ लोगो ने तो विद्या-शिक्षा 
आप्न की हैं। परीक्षाएँ पाम करत समय उन्होने तो जागतिक विषम की नित्यता 
और उम्के झामोघत्व के बारे मे झुद्द अग्रेजी भाषा में उत्तर दिये हैं, और 
डिप्रियाँ प्राप्त की हैं । लकिन हमारे देश के इत टिग्रीधारियों के व्यवहार से 
चया यह प्रमाणित होता है कि झ्रात्मबुद्धि पर या विश्व नियम पर उनका सच्चा 
विश्वास है ? क्या वे भी बुद्धि की प्नन्‍्धता से सवार में चारो ओर दंन्य ही 
नहीं प्रसारित कर रहे २ 

मानना पड़ेगा कि शिक्षित लोगो भ भी बहुत-से ऐसे हैं जिनमे बुद्धि-मुक्नि 
का प्रभाव कम दिखाई पड़ता है । वे भी विना सोच-समझे तरह-तरह की 
बातों को मान लेने है, अधभक्ति से भ्चानक अद्ध (त॒मार्गों पर चलाये जाते 
हैं। झ्राधिमौतिक तथ्यों को भ्राधिदेविक व्याख्या करते हुए उन्हें सोच नही 
होता । उन्हे भी अपनी बुद्धि के दायित्व को दूसरों के हाथ सौंपने मे लज्जा 
नहों, वल्कि आराम का बोध होता है । 

इसका एक मुख्य कारण यह है कि मृढ्तता के भार का आकर्षण बहुत प्रबल 
होता है । प्रपनी सत्य बुद्धि को सदा जाप्ृत रखने के लिए सचेप्ट शक्ति 
आवश्यक होती है । जो समाज देवो गु झौर प्रश्नाक्रत भ्रमावों के प्रति प्रास्था- 
यान नहीं होता, जिस समाज ने बुद्धि पर विश्वास रखना,सीखा है, उसमे पारस्प- 
रिंक सहायता और उत्साह से मनुष्य बी मानत्रिक शक्ति सक्रिय रहती है । 
हमारे देश की सदोय शिक्षा-प्रणात्री में शिक्षा या वो सतहो होती है या उसका 
दायरा बहुत सक्रीर्ण होता है। इसलिए समाञ् वी सम्मिलित मानश्िक शक्ति 
हमे प्रगति की आर या ग्ात्म-चवित को ओर नही वढाती । वह सहज ही आलसी 
बन जाती है, प्रचलित विश्वास झौर चिराग प्रया के सामन आत्म-समपंण 
करके छुटकारा पाती है । उसके बाद हममे और अरिक्षित लोगो में केवल इतना 
ही प्रभेद रह जावा है कि वे अपने अन्यविद्यास के कारण बेखटके सोत रहते 
हैं, भौर हम आत्म विस्तव होकर अफोम को नींद म पड़े रहते हैं; हम दुतओ 
झा अयनी तज्य बचाना चाहते हैं, जो क्षाम उड़ता या क्ामरता के कारण 


घर रबोखनाथ मे तिबन्ध 


करते है उसके लिए सुतिधुण या धतिपुष व्यास्या तैयार करने हैं भौर गह 
दिखाते है वि वहू काम वास्तव में गवे का विषय है। लेविन ववालत के जीर 
से दुर्गति शो छिपाया नहीं जा सबता । 

'देश को मुइ्त करते के लिए देश वो शिक्षित करना हीगा', यह सुभाव 
इतना लम्बा-न्चौडा लगता है कि हमारा मन इसे ग्रहण करते में हिचक्ता हर 
बहू यह एव्दम हो नहीं मानता चाहता हि समस्‍या वा इस तरह से समाधान 
हो सकता है । 

देश वी मुझ्ति का वाय॑ बहुत वड़ा है, फिर भी उसका उपाय छोटा होगा, 
महू प्रा्मा करना हो बड़ भूल है। इसी भाशा के कारण हम वास्तविकता में 
या प्रपनी बुद्धि में विश्वास रसने के बदले सुलावे मे विश्वास रखते है। 

'बवागी' (प्रग्रहायण १३३० व> सं०] में प्रवाधित। तत्कालीन 

हिल्दू-मुश्तिमन्ममस्था मे धर्मांधघान पर खीखनाथ टोहुर के 

विचार । 


स्वराज-साधन 


हमारे दश में विज्ञ लोए संस्कृत भाषा में उपदेश दे गए है कि 'जो चाहो 
सो कहो, लेकिन लिखों मत ।' मैं यह उपदेश वही मानता, इस बात का यथेष्ट 
प्रमाण है | किसी ह॒द तक मैंने यह उपदेश माना भा है--लेकिन केदज उत्तर 
लिखने के सम्बन्ध में । जो मुझे कहना है कह जाता हूँ लैकिन जब विरोध में 
कुछ लिखा जाता है मैं कलम को रोक देता हूँ । छन्द भ्लौर गद्य के जितने 
प्रकार है, सबका मुझ पर असर हुमा है--केवल उत्तर-लेखन की विद्या मुझ 
कभी प्रभावित न कर सकी । मे 

हमारे पास 'मत' नाम की जो चीज़ होती है वह अधिकतर विशुद्ध युक्ति- 
वाद पर आधारित नही होती--उसका एक बडा हिस्सा हमारे मिजाज पर 
निर्मेर होता है। तक की प्रेरणा से विश्वास का उत्पन्न होना क्रम देखने में 
आता है--प्रधिकतर क्षेत्रों मे विश्वास पहले होता है, तर्क बाद मे प्रध्तुत किया. 
जाता है। केवल वैज्ञानिक मत शुद्ध प्रमाण-पथ पर चलकर तिद्धान्त तक पहुँ- 
चता है--दूपरे प्रकार के मत राग-विराग के आकर्षण से व्यक्तिगत इच्छा को ही 
प्रदक्षिणा करते रहते हैं । 

यह बात और भी अ्रधिक सत्य होती है जब मत की प्रतिष्ठा फ़ल-लोभ 
पर हो, झौर जब वह लोभ बहुसख्यक लोगां के मन पर अधिकार कर ले ॥ 
बहुत-से लोगो के लोम को उत्तेजित करके उन्हे किसी प्रथ पर प्रवृत्त करने में 
युक्ति आरावश्यक॒ नहीं होती--प्रथ सहज होना चाहिए, और शीघ्र फल-लाभ 
मिलने की ग्राश्ा होती चाहिए। कुछ दिन से देश के मत को इस बात का 
खुमार है कि स्व॒राज ग्रासानो से मिल सकता है, और झीध्र मिल सकता है । 
जवता के मत की जब ऐसी अवस्था हो, इस विषय मे किसी प्रश्न पर बाद- 
प्रतिवाद या उत्तर-प्रत्युत्तर छेडने से केवल झब्दों का 'साइवलोन' उत्पन्त होता 
है--प्रौर इस '"साइकवोद” को शवा में पाल फैलाकर किसी मत को किसी 
बन्दरगाह तक पहुँचाता कठिन है । बहुत दिनो तक हमारी धारणा थी कि 
स्व॒राज- प्राप्ति दुलेम है, आज सुना जाता है वह बिलकुल सहज शोर थोड़े-से 
समय मे सम्मव है। इस सम्बन्ध मे प्रश्न पूछने या विचार करते को भोर लोगो 
की रुचि नही है । ताँदे के पैसे को सन्‍्यात्ती सोने की मुहर बना सकता है इस 
बात से जो लोग उत्तेजित होते हैं वे वुद्धि हीन नही होते, वल्कि लोभ में पड़कर 
बुद्धि का उपयोग नही करना चाहते । 


3 रवौद्धताथ के नियन्ध 


कुछ दिन हुए लोग इस धारणा से उत्तेजित हुए थे कि स्वराज वितकुल 
घास प्रा पहुँचा है। लेकित जब मियाद पूरी हुई भौर स्वराज नहीं मिला तो 
यह कहा गया कि हमने श्रपती थर्त पूरी नहीं वो इसीलिए हम स्वराज से 
बचित रह गए हैं। बहुत कम लोगो ने झातिपूर्वेक यह सोचा क्रि झव्तें पूरी 
करना ही तो हमारी समस्या है । स्वराज पाते वी द्वार्त वां हमने पालन 
नहीं किया इसोलिए हमे स्वराज नही मिला', यह बात तो स्वत विद्ध है। हिलदू- 
मुसतमान यद्दि प्रात्मीयता के भाव से भ्रापस में मिल जायें तो ध््वराज्राष्ति 
चौ सीढ़ी तैयार होगी, यह वहना प्रनावश्यक्र है! मुझ्विल तो यह है हि 
हिन्दू-मुमलमानों वा मिल्लन नही हुप्ा-यदि होता तो वर्ष मे जो ३६५ दिन 
हैं मव-े-यद धुम दिन डोते । यह बात सच है कि पचाग में किसी विशेष दित 
को स्वराज्य-प्राप्ति के लिए स्थिर करने से मत को नशा-सा हो जाता है-- 
लेबिन बेवल नेधां हो जाने से दी पथ सहज नहीं हो जाता । 

कलेण्डर में स्थिर किया हु प्रा दिन कब का बीत घुवा, लेकिन प्रमी तक नशा 
दूर नहीं हुपा । नशे वा विषय यह है कि स्वराज्य-्साथन को सह-साधत 
समभ; सिया गया है। इसके बेवज एक या दो सकीर्ण मार्ग हैं। इस मार्ग के 
अन्तगंत हो चर्ला भी है । > 

यह प्रश्न पूछता पडता है, स्वराज प्राखिर कया चीज़ है ? हमारे देश के 
नेताप्रो ने स्वराज की स्पष्ट ध्याू्या नही वी  'स्वाघीनता' ध्द्द का श्र्यें बहुत 
विस्तृत है। भपने चर्ें पर झपने लिए मूठ कातने की स्वाघीनता हमारे पास 
है--भदि हम महीं कातसते ठो एमका कारण यह है कि च्े का सूत मशीन के 
भूत की बरावरी नहीं कर सकता । झायद बरावरी कर भी सकेगा, यदि भारत 
के कोटि-कोटि लोग प्रपना प्रबकाश काल मूत कातने में विताय, जिससे चर्खे के 
मूत का दाम कम हो जाय। लेक्नि यह सम्भव भी है, जैसा कि इस वात से 
सिद्ध होता है कि बंगाल में जो लोग चर्ख के पक्ष में कलम चलाते हैं उनमे से 
अधिकतर चर्खा नहीं चलाते । 

दुपरी बात यह है कि देश में सक्ष लोग मिलकर यदि चर्खा चलायें तो इससे 
आधिक बटठिताई कुछ कम हो सकती है, लेकित यह भी स्वराज नहीं है। कुछ 
लोग कहते हैं, नही है तो नदी हो ! घन तो मिलेगा | दरिद्र के लिए यही 
बया कम है ? देश के किसान झपना अववाग्म-कात् वेकार गेंवा देते हैं-यदि 
वे स्व सूत कातने लगें तो उनका देन्य बहुत-दुछ दूर होगा । 

मान लिया जाय कि यह एक विज्येप समस्या है क्सिनों के खाली समय 
थो काम में लाना होगा । लेक्वि बात उतनी आसान नही है जितनी सुनने में 
लगती है | यदि इस समस्या के सप्राधान का भार लेगा है तो बुद्धि की दुर्ह 


स्वराज-साधन डेंपर 


साधना प्रावश्यक है । इतना ही कह देने से काम नहीं चलेगा कि 'उत्ह चर्खा 
चलाना चाहिए ।' 
किसान ने खेती के निरन्तर अम्यास द्वारा प्पते मन और देह को एक 
विशेष प्रवणता दी है। उसके लिए खेती का माग ही सहज मार्ग है। जब वहू 
खेती करता है तभी काम करता है, जब खेती नहीं करता तब॑ काम नहीं 
करता । ग्रालस्यवश काम नही करता, यह दोष उस पर नही लगाया जा सकता । 
यदि सात भर खेती चल सकती तो वह साल-मर काम करता । 
खेती-जैसे शारीरिक श्रम की प्रकृति यह है कि उससे मन निश्चेष्ट हो 
ब्लाता है--चालना के प्रभाव से । एक प्रम्यत्त कार्य से किस्ती भिन्‍न प्रकार के 
कार्य तक पहुँचने के लिए मन को सर्रिय होना पड़ता है। लेकिन खेती-मज़- 
दूरी का काम लाइन मे बंधा हुम्ना काम है । वह ट्राम-गाडी,की तरह चलता है। 
हज़ार कोशिश करने पर मी लाइन के बाहर नए पथ,पर वह नही चल सकता । 
किसान को सेती क॑ बाहर का कोई काम करने के लिए कहा जाय तो उसका 
मन 'डिरेल' हो जाता है । उसे जबरदस्ती काम मे लगाया जा सकता है, 
लेकिन ऐसा करने से शक्ति का अपव्यय होगा । 
बगाल के दो जिलो के किसानों से मेरा घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है । क्‍्म्यास 
का बन्धत उतके लिए कितना कठिन है इसकी मुझे अभिज्ञता है। इन दो जिलो 
में स एक ऐसा है जहाँ एक ही फसल होती है । चावल उत्पन्न करने के लिए 
किसान प्रत्यन्त कठिन परिश्रम करते हैं। उसके बाद अपने घर के प्रह्मते मे वे 
सब्जियाँ भी उगा सकते थे । मैंने बहुत प्रोत्याहन दिया, लेकिव कोई फल नही 
मिला । जो लोग घान की छेती के लिए भ्राण की बाजी लगा सकते है वही 
लोग सब्जी उगाने के लिए हाय-पाँव हिलाना तक नही चाहते | धान की लाइन 
से सब्जी की लाइन तक उनके मन को ले जाना कठिन है। 
दूसरे जिले मे किसान चावल, सरसो, गन्ना, १टसन सभी कुछ उगाते है | 
लेकिन जहाँ ये चीज़ें ग्रासानी से नही होती, वहाँ की जमीन बेबार पडी रहती 
है। हर साल पश्चिमी जिलो से लोग झ्ाकर इस जमीन में तरबूज, खरबूजे, 
ककडी वर्गरा की खेती करते है भौर काफी लाभ प्राप्त करके लौट जाते हैं । 
लेकिन स्थानिक किसान इस झनम्यस्त खेती से लाभ उठाना नहीं चाहते । उनका 
मन उधर नही भुकता । जो किसान केवल पटसन की ही खेती करता है उसे 
यह कहकर बदनाम नही किया जा सकता कि वह स्वभावत प्रालसी है । 
सुना है पृथ्वी पर और भी ऐसे स्थान है जहाँ पटसन पंदा करना कठिन नही 
है, लेकिन वहाँ के लोग पट्सव उग़ाने का दु साध्य कष्ट स्वीकार नही करते ॥ 
बगाल को यदि पटसन पर एडकाधिकार है तो इसका श्रेय केवल यहाँ की जमीन 


४८४६ रवौद्धनाथ के निवन्ध 


जो हो नहीं है, गहाँ के विसात कौ मी है। फिर भी मैंने देखा है कि यही 
किसान दूसरों को वालू में तरदूज को लाभदायक लेती करते हुए देखकर भी, 
स्वय उस झनम्पस्त मार्ग पर जाता नहीं चाहता । 

जब हम किसी समस्‍या वो विचार करते हैं तो हमे इस वात पर ध्यान 
देना होता है कि मनुष्य के मत को एक पथ से टूपरे पथ पर किस तरह ले जापा 
जा मकता हैं। मैं नही सोचता कि बिसी सहज उपाय से, बाहय रूप से समभा- 
युभाकर, काम निकल सरेगा । पहले तो मानव-मन से निपय्ना है। 'हिल्दू- 
मुसलमात मिन्र जायें !--यह फ्रमात बाहर हे जारी करवा ईणिनि नही है । 
इस सम्बन्ध में हिन्दू घिलाफ पान्दोलन में योग दे सकते हैं--इस तरह का 
भोगदान सहये है। यही नही, अपनी प्राधिक सुविधाभो का भी वे मुसलमानों 
थे लिए किसी हद तक त्याग कर सबते हैं; यह मुश्किल भवर्य है, परन्तु फिर 
भी 'एृह बाह्य! । लेबिन हिन्दू-मुसलमानों के मिलन को खातिर अपने-प्रपने 
मने के चिरागत सस्वार वेदलेना सहैज नही हूँ । समस्या वही विक्ट हो जाती 
है। हिन्दू के लिए मुसतमान भ्रपविष है, मुमलमान वी दृष्टि में हिखयू बाफ्रि। 
यह बात दोनो भे से कोई पक्ष, स्वराज-प्राप्ति के लोभ से भी, भूल नहीं 
सकता । 

मै भ्रग्नेती भाषा के एक पड़ित को जानता था, जिसे होटल मे जाकर खाना 
खाने वा बड़ा शौक या। वह और सब चौजें तो रुचिपूर्दक खाता था, लेकिन 
“परे ईस्द्ने होटल' में पकाएं चावल छोड़ देता था--कहता था : “मुसलमान 
के हाथों से बने चाइल किसी तरह गले से नहीं उतरते ।/ जिस सर्वासरणत 
चारण से भात खाने में सकावट है, उसी वारण से मुसलमान के साथ प्रच्छी 
सरह मिलने“जुलने में भी रुकावट होगी । घर्मननियम के झादेश को लेकर हमारे 
मन में जो भ्रम्यास प्रत्तनिहित हैं; उन्ही भम्यासो के बोच हिन्दृन्मुतलमान» 
विरोध मे भ्रपना दुगे बनाया है। खिलाफत वा समर्थन या भ्राधिक त्माग उस 
दुर्ग के भन्दर नहीं पहुँचा 

हमारे देश वी ये समस्‍्याएँ प्रान्तरिक हैं, इसोलिए इतनी दुरूह हैं। बाधा 
सो हमारे मन में है, जब उमको दूर करने की बात उठती है तो हमारा मन 
विद्रोह करता है | इसीलिए जब्र कोई अत्यन्त सहज बाह्मप्रणात्री सामने झ्ाती 
है तो हम हृदकारा पाते हैं। जित्॒का अन्त.करण घन कमाने का उचित मार्ग 
स्वीकार नही कर पाता वही भादमी जुधा खेलकर शातो-रात अमौर होने की 
डुराज्मा को स्थान देता है, भोर इसके लिए अपना सर्वताश करने को भौ प्रस्तुत 
होता है । 

यदि वास्‍्तव में साधारण लोगो की दृष्टि मे घरखा चलाना हो स्व॒राज- 


स्वराज-माघन है 


साधन का प्रघान अगर है, तद तो मानना पडेगा कि जनसाधारण के लिए 
स्वराज एक बाह्य फल-लाभ है॥ देश की मगल-साधना मे जो चरित्रगत और 
सामामिक-अथागत बावाएं हैं, उनमे हमारा ध्यान हट जाता है और चर्खे पर 
केन्द्रित हो जाता है । इससे लोग विस्मित नही होते, वल्कि आराम पाते हैं । 
ऐसी अवस्था में यही मान लिया जाय कि यदि किसान अपना अवकाश वाल 
लाभदायक कार्य मे व्यतीत करें, तो स्वराज के रास्ते की एक भुख्य बाधा दूर 
होगी । और यह भो मान लिया जाय कि इस तरह का बाह्य व्यवहार ही ग्राज 
देश के सामने सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण चित्त य विषय है । 

देशनायको को सोचना होगा कि किसानों के खाली समय का सम्यक्‌ 
रूप से क्से उपयोग क्या जाय । यह वहनता न होगा कि उस खेती के काम में 
लगाना ही सही रास्ता है। मुझे यदि कठिन देन्‍्मसक्ट भेलना पड़े तो मेरे 
हितेपियों गौर परामर्शदाताशो को सबसे पहले इस बात पर ध्यान देना हो 
होगा कि मैं दीर्घकाल तक साहित्य-रचना करता आया हूँ, उसीका मुझे 
अम्यास है। यदि उन्हे भरा उपकार करना है तो वे इस वात की उपेक्षा नहीं 
बर सकते, चाहे वाक्-व्यवसाय के प्रति उन्ह्‌ श्रद्धा न हो ।+ हो सकता है, वे 
हिसाब लगावर भुझके दिखा सके कि यदि मैं कॉलेज के पास छात्रो के लिए चाय 
ची एक दुकान खोलूँ तो मुझे पन्द्रह प्रतिशत मुताफा मितेगा १ हिसाब से यदि 
मानव मत को अलग रख दिया जाय तो मुनाफे के आँकडे को वढाकर दिखाना 
आसान है । चाय वी दुकान करके मेरा सर्वस्व समाप्त होगा--इसलिए नहीं 
कि योग्य चाय वाले से मेरी बुद्धि कम है, बल्कि इसलिए कि मेरा सत्र चाय 
चाले के मन-जँसा नही है। यदि मेरे हितेपी मित्र मुभसे डिटेक्टिव-कहानियाँ 
गा स्कूल-कॉलेज के पाठ्य विपयो पर “नोट्स' लिसने की सलाह दे तो शायद 
भेरे लिए यह चेष्टा बिलकुल ही भ्रसभव त हो +/#7/त महावेता पर चाय की 
दुकान खोलने की अपेक्षा इसमे मेरे सर्ववाश की आशका कुछ कम है । लाभ 
के विपय मे सदेह हो सकता है, लेकिन यह तो निश्चित है कि किसी साहित्यिक 
के मन को वाब्य वी लाइन से हटाकर ड्टिक्टिव-कहानी की लाइन पर ले 
जाना दु साध्य नही है ॥ 

जिन्दगी भर किसान के देह-मन को जो अस्यास मिला है और जो शिक्षा 
मिली है उससे ग्रचातक हटाकर उसे सुद्दो या घवी बनाना सहज नहीं। पहले 
ही कह चुका हैं, जिसमे मनोयोग कम हो वह सामान्य नूततत्व को भी सहव 
नही कर सकता । अपने प्लान की सरलता के आकर्षण से यदि इस नियम का 


जबरदस्ती उन्‍लघन किया गया तो मनस्तत्त्व ज्योन्द्ान्त्यो रहेगा और प्लान 
वी भी क्षति होगी। 
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दूसरे दृपि-प्रबान देशों में बह प्रयास चल रहा है कि विसाव को लेती के 
ही मार्ग पर उत्तगेत्तर अधिक सफ़्तता दिलाई जाय । वहाँ अज्ञानिक बुद्धि के 
प्रयोग से मनुष्य खेती को उन्नत कर रहा है। यदि हमारे देश के साथ तुलना 
वी जाये तो हम देखते है कि वहाँ वो जमीन में यहां में दुगुती-चौगुनी फगल 
उत्पन्न होती है। यह जशञातातोकित पथ सहजु पथ नही, सत्य पथ है । इस पथ 
के ग्राविध्वार मे प्रनुस्यत्व प्रमाणित होता है। खेती के उत्त्ध द्वाश किमात के 
उद्यम को पृर्णतया सार्थक करने के थदले उसे चर्सा घुमाने का आदेश देने से 
दक्तिटीनता वा परिचय मिलता है। हम किसान को ब्रालसी बहकर दोष 
देते हैं, लेविन जब भ्रपनी प्रवस्था वी उन्लति-साधना के लिए उस्ते चर्सा 
घजाने वी सन्ताह देते हैं तो हमारा ही मानसिक ग्राल्श्य प्रमाणित होता है। 
भ्रव तक जो कहा गया वह मैंने इस वात को सानकर वहां है कि सूत 
प्रौर खहर का देश में बढ़े पैमाने पर उत्पादन होने से श्रमियों के एक दल 
वा प्रर्थ-वध्ट दुर होगा। लेक्नि यह भी विता प्रमाण के मानी हुई बात है । 
इस सम्बन्ध में किन्‍्हे प्रमितता है ने इस पर सन्देह भी कर सकते हैं, मेरे-जैसे 
प्रनाटी को इस बहस में नहीं पड़ना चाहिए ॥ मेरी शिकायत वेवल यही है 
कि स्थराज के साथ चले कों जोड़कर स्दराज वे बारे में जनसाघारण की 
बुद्धि को विध्रान्त किया जाता है। 
देश-रल्याण की घारणा से हमारा बया प्रय॑ है, इस बात को स्पष्ट करना 
प्रावश्यक है । इस धारणा को ग्त्यन्त सकीर्ण भौर बाह्य बनाने से हमारी 
किन में छोटापन भरा जाता है। मन के ऊपर जो दायित्व है उसे धटा देने से 
मन प्रासमी श्रौर निर्जीव हो जाता है। देश की कल्याण-साधना में च्खे को 
प्रधान स्थान देना मन की प्रवमानना करना है, उसे निशचेप्ट बनाना है। देश 
कल्याण वा प्रम्यान प्न्तोनिित उज्ज्वल किया जाय तो लोगो की घव्िति- 
धारा उसकी प्रॉर जाते का पय दृदय श्रौर बुद्धि द्वारा तंयार कर सकेगी। 
यदि देश-वल्याण का रूप छोटा हो तो हमारी साथता भो छोटी होगी। दुनिया 
में जिन्होंने देश प्रौर मानवजाति के लिए दुःसाध्य त्याग स्वीकार किया है 
उत्होंने देश श्ौर मानव वी कल्याण छवि को उज्ज्वल आलोक द्वारा, ध्यात- 
मत मेत्रों से, विराद रूप में देसा है । यदि हम मनुष्य से त्याग चाहते हैं तो 
उस ध्यान कौ सहायता करनी होगी । सूत झौर खहर के ढेर का चित्र देश- 
कव्याण का विज्याल चित्र नही है। यह हिसाब करने वालो का चित्र है-यह 
उस अपरिमित श्षक्ति को नही जगा सकता जो वृह्त्‌-उपलब्धि के भातन्द की 
खातिर वेवल दु ख और मृत्यु को स्वीकार करने के लिए ही तस्तुत नहीं है, 
बरनू विरोध और व्यर्थता से भी विचलित नहीं होती ! 
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शिशु आनन्द से भाषा सीसता है, क्योकि वह अपने मा-बाप के सुत्र से 
भाषा का समग्र रुप प्र:प्त करता है ! जब वह स्पष्ट समझ नहीं पाता उस 
समय भी यह रूप उसे झआकधित करता है। इस प्रकाशन के पूर्णता लाम के 
लिए उसकी आनन्दमंय चेष्टा सवंदा जागृत रहती है । शिश्चु-मर को घेरकर 
यदि यह परिपूर्ण भापा न विराजतो यदि उसके चारो झोर व्याकरण के सूत्र 
ही घूमते रहते, तो बेंत के प्रहार से रुलाकर शिद्वु को मातृभाषा सिख्ानी 
पडती--और फिर भी उसे सीखने में बहुत समय लगता ? 

इसलिए मैं सोचता हूँ कि यदि देश को सत्य भाव से स्वराज-साधना को 
दीक्षा देनी है तो स्वराज की समग्र मूर्ति को प्रत्यक्ष रूप से गोचर कराने का 
प्रयत्न आवश्यक है। मैं यह नही कहता कि थोडे से ही समय मे इस मूर्ति का 
आकार बहुत वडा हो सबेगा--लेकिन पह माग तो की जा खबती है कि वह 
संपूर्ण हो, सत्य हां । प्राणमय वस्तु की परिणति पहले से ही समग्रता का रास्ता 
पकडकर होती है । ऐसा न होता तो शिशु केवल पैर का प्रेंगृठा बनकर जन्म 
लेता, धीरे-धीरे बढकर जाँघ समेत पाँव बवता, और उन्नीस-बीस वर्ष की 
अवस्था तक उसका पूरा मानवीय देह दिखाई पडता । शिशु मे समग्रता का 
झ्रादर्श पहले से ही है, इसीलिए हम उसके जीवन से इतना झ्नानन्द प्राप्त करते 
है। इस झ्ानन्द के लिए शिशु के पोषण का कठिन दु ख माँ-बाप स्वीकार कर 
लेते है । यदि केवल पैर बनकर ही उसे चार-पाच वर्ष बिताने पडते, तो 
आशिकता का दासत्व असह्य हो उठता ॥ 

ऐसी ही दशा हमारी भी होगी यदि स्वराज को एक लम्बे प्राथमिक काल 
में हम केवल चर्से से कते हुए सूत के झ्लाकार में देखे । इस तरह की अन्ब- 
साधना मे महात्मा ग्राघी-जैसे व्यक्ति कुछ दिनों तक देश के एक वर्ग के लोगो 
को प्रदृत्त कर भी सकते है, क्योकि उनको व्यक्तिगत महानता पर लोगो की 
श्रद्धा है । उनका भ्रादेश पालत करने को ही बहुत-से लोग फल-लाभ मानते 
हैं। मैं सोचता हें इस तरह वो मति स्वराज-लाभ के लिए झनुकूल नहीं है । 

स्वदेश के दापित्व को केवल सूत कातकर नहीं बल्कि सम्यक्‌ भाव से 
ग्रहण धरने की साधना को छोटे-छोटे ग्राकार में देश के विविध स्थानों पर 
प्रतिष्ठित करना मैं ग्रत्यावश्यक समझता हूँ । जनसाधारण का मगल बहुत- 
सी बातो के समन्वय से ही होता है। इन बातो का आपस मे धनिष्ठे सम्बन्ध 
है, इनमे से किप्तो एक को प्रृथक्र्‌ करते से फल-लाभ ग्रसम्भव है। स्वास्थ्य, 
बुद्धि, ज्ञान, कर्म और आनन्द के माय यदि हम मदुप्य के किसी विशेष कल्याण 
को मिला सके, तभो वह प्रूर्ण रूप से कल्याणप्रद हो उठता है । स्वदेश-कत्याण 
के रूप को हम अपनी आँखों से देखता चाहते है। ऐसे प्रत्यक्षीक्रण से सहमो 


६० रवीखनाथ के निबन्ध 


उपदेश्ों वी भरपेक्षा अधिव कास तिवल सवता है। जहाँ-जहाँ जनसाधारण के 
वत्याण का दायित्व विसीनने-विसी रूप में प्रहण करके एवं स्वस्थ, श्रीसम्पन्न 
प्राणवारा प्रवाहित वी गई है, वहा वी सफलतामों के दृष्दान्त लोगों नै सामने 
रखने होगे । सिर्फ सृत कातक र, खहर पहनकर और उपदेश सुनावर स्वराज 
का प्र्ध हम किगी को समझा नहीं सकेंगे। जौ चीज हम सारे भारत के लिए 
चाहने हैं उसे यदि देश के दिसी छोटे प्रंश में भी स्पष्ट रप सै देस सके तो 
उसकी सार्थकता वे प्रति हमारे मत में थद्धा उत्तल् होगी। प्रात्म-निर्मरता का 
मूल्य हम समझ सकृगे--न मेधमा न बहुना श्रुवेन', साक्षात्‌ द्शन वरके हम 
उसे समर्भगे। भारत के एक गाँव में भी थदि लोग भ्रात्म-इवित द्वारा सारे 
गाँव वो पूरी तरट अ्रपता सके तो देश के वाल्तविक स्वदेश रूप लाभ करने 
का कयम आरम्भ होगा । जीवित श्राणी किसी विशेष हयात पर जन्म ग्रहण 
करता है, लेकिन इसीसे वह स्थान उसका नहीं हो जाता । मनुष्य श्रपने देश 
की सृष्टि स्वयं करता है। इसी सृष्टि में भौर उप्तकी रक्षा के काये में देश 
बामियों में परस्पर सम्बस्ध घनिष्ठ हो जाते हैं, भौर उस स्वनिभित देश को वे 
प्राण से भी भ्रधिक चाहने लगते हैं। लेकिन हमारे यहाँ मनुष्य देश में केवल 
जम्म प्रहण करता है, देश वी सृष्दि नही वरता । इसलिए लोगो के परस्पर 
मिलन का कोई गम्भीर प्राधार नही है, देश कै प्रतिष्द से प्रत्येक व्यक्त की 
अनिष्द बोध नही होता । देश की सृष्टि करते हुए ही देश को उपलब्ध करने वी 
साधना हमे घुरूकरनी होगी। इस सृप्टि-कार्य से मानव की बैविधश्यपूर्ण शक्ति 
प्रावस्‍्यक है। विविध मार्गों से एक लक्ष्य की झोर बढ़ती हुई शवित के प्रयोग द्वारा 
हो हम प्रपने-्आपको देश के बीच उपलब्ध करते हैं। देश-सृध्टि वी इस साधना को 
धीरे-धीरे दूर तक प्रसारित करके ही हमे फल मिल सकता है इस उद्योग की हम 
यदि उपेक्षा करें--केवल इसलिए कि इसका भ्रायवेन छोटा हँ--तो गीता के 
में कर ध्यात मे रखते उचित होगे : स्वत्परप्यस्य धर्मस्य भ्रायते महतो 
भयात्‌ ।! संत्य को बल प्रायतने में नही स्वय अपने में होता है । 

सम्मिलित प्रात्मकतूं त्व का परिचय भौर उसके विधय में गौरव-बीध यदि 
जन-माधारण में व्याप्त हो, तो इस पववी बुनियाद पर स्वराज्य सत्य हो 
उठेगा। गविाँव में इस ग्रात्मक् त्व वा जब तक भभाव है तब तक देश की 
जन-सेगठन में जो चित्त्न्य है उसमे ऊपर उठकर किसी बाहा ग्रनुष्ठान के 
जोर से स्वराज स्थापित नहीं किया जा सकता, क्योंकि भ्रात्मवर्तू त्व का प्रमाद 
ही भन्त, शिक्षा, स्वास्थ्य, ज्ञान भौर ग्तन्द के अभाव का मूल कारण है। 
अग्रेजी में कहाकत है, सिद्धि ही सिद्धि को आशयित करती है, उसी तरह 
स्वगाज़ ही स्वराज को बुला ज्ञाता हैं. विर्द में विघाता का जो अधिकार है, 
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यही है उसका स्वराज, श्र्थात्‌ विश्व की सुप्टि करन का भ्रधिकार । हमारा 
स्वराज भी वैसा ही है। झर्थाते अपन देश को रुदय निर्माण करने का अधि- 
कार। सृष्टि से ही वह प्रमाणित होता है। उसका उल्कर्ष साधन होता है । हम 
जीवित रहते हैं, तभी यह वात प्रमाणित होती है कि हमारे पास प्राण है। 
कुछ लोग यह कह सकत हैं कि सूत कातना भी सृष्टि है । लेकिन चर्खा 
चुमाने से मनुष्य चर्े का ही भ्रग वन जाता है, वही करता है जो मशीन से 
भी किया जा सकता है। यन्त्र क पास मन नही है, इसीलिए वह एकाकी है, 
अपन बाहर उसका कुछ भी नहीं । इसी तरह सूत कातता हुआ झादमी अकैला 
है--उसके चर्खे का मृत किसी और के साथ उसवा याग नही वराता । उसके 
लिएयह जानते की जरूरत ही नहीं है कि उसका काई पड़ोसी भी है। रेशम का 
कौडा जिस तरह भ्पन चारा ओर रेशम के धागे बुतता रहता है वेसा ही 
काम चर्खा चलाने वाले का है । वह यन्त्र है--एकावी, विच्छिन्त । जब कोई 
बांग्रेस-सदस्थ सूत कातता है, बह साथ-साथ देश के आधिक स्वर्गेराज्य का 
ध्यान भी कर क्कता है, लेक्नि इस ध्यातमत् की दीक्षा । जो उसे किसी धन्य 
उपाय से मिली हैं, चरख्ले मं उस मत्र का बीज नहीं है। इसके विपरीत जो 
व्यक्ति गाँव से महामारी दूर करने के उद्योग मे व्यस्त है वह यदि दुर्भाग्य भ 
बिलकुल अक्रैला हो तब भी उसके कार्य के भादि अन्त से समस्त गाव की चिन्ता 
जा सयोग है । इस कार्य द्वारा ही वह अपने झापभे सारे गाँव का उपलब्ध 
करता है। ग्राम की सृष्टि मे ही उसका सज्ञान आनःद है। उसीके काम मे 
स्वराज्यन्साधना का वास्तविक आरम्म है। बाद मे यदि उस बव्यवित के काम 
मे गाव के सब लोग योगदाव करें तो यह दिखाई देगा कि भपनी सूप्टि ब्रके 
ही गाँव अपने-भापको यथार्थ रूप मे प्राप्त करन की दिशा भ अग्रसर हो रहा 
है--इस प्राप्ति को ही स्वराज-लाभ कहते है, परिमाण में कमर होने पर भी 
गह सत्य मे कम तही है। सो प्रतिशत लाभ न सही, एक प्रतिद्यत लाभ तो 
अवश्य होगा, और यह लाभ यी प्रतिशत लाभ का समोत्र है, वल्वि सहोदर 
है। जिस गाँव के लोग शिक्षा-स्वास्थ्य अन्नोपाजंन मे हेसी-छुशी मिल-जुतकर 
काम करते है चह गाव धारे भारत के स्वराज लाभ के पथ पर दीप जलाता 
हैं । एक दीप से दूसरे दीप की शिखा वो जलाना कठिन नही । स्वराज स्वय 
अपने ग्रापको, बढदायग--चउ्से की यान्त्रिव प्रदक्षिणा के मार्ग पर नहीं, प्राण 
की ग्रात्म-प्रवृत्त समग्र चृद्धि के मार्ग पर । 


दक्षिण अमरीका की यात्रा के उपरान्त लिखित। उन दिनो 
हिन्दू मुस्लिम समस्या गहन होतो जा रहो थी | रवोद्धनाथ का 


डध्र 


रवोटनाय के विवर्य 


कहना था कि गावीजी का चर्सा-वायत्रम समस्या को हुल नही 
कर सकेगा। 'सबुज पत्र' (कातिव १३३२) ब्रबतूवर १६२५ में 
प्रकाशित | प्रंग्रेजी श्ननुदाद दिसम्बर, १६२५ के 'मॉटर्त रिव्यू” 
में प्रवाशित । 


रवीन्द्रनाथ के राजनैतिक विचार 


जब मैने सुना कि एक लेखक महोदय ने मेरी रचनाग्रो से राजनीति, 
समाजनीति और धर्मनीति के सम्बन्ध भ भेरे विदोष सिद्धाल्तों को ढूँढ निकाला 
है, तो मैं जान गया कि मेरे विचारों के साथ लेखक के अपने विचारों दा 
मिश्रण अवश्य हुआ होगा । गवाह का कथन ओर वकील की व्याख्या, इन 
दोनो के सयोग से जो चीज तेयार होती है उसे प्रमाण के रूप मे ग्रहण करता 
कठिन होता है । प्रतिपक्ष का वकील उसी गवाही का उठ्दा न्र्थ लगा सकता 
है। उसमे से चुने हुए किसी विशेष वावय का अ्रथं बहुत-कुछ इस पर निर्भर 
करता है कि चुनने वाला कौन हैँ । 

अभी हाल मे प्रकाशित एक भग्रेजी पुस्तक मे मरे राजनेतिक विचारों की 
आर्चा की गई है। व्यक्तिगत रूप से मैं लेखक का ऋणी हूं । मेरे प्रति प्रसम्मान 
दिखाने की चेष्टा उन्होंने कभो नहीं की । उनके मन मे मेरे लिए मंत्री 
का भाव है और शायद इसीलिए उनका श्रयत्त रहा है कि भेरे विचारों को 
इस तरह रखा जाय कि दे प्रचलित विचारों से सुसगत जान पडें । इस तरह 
उन्होंने जनसाधारण की प्रतिझूलता से मेरी रक्षा करने का यत्न किया है। 
मुझे यह पुस्तक पढ़नी ही पडी ; क्योकि मेरे राजनैतिक सिद्धान्तो को पाठक किस 
दृष्टि मे देखते हैं यह जानने का कुतूहल मैं दवा न सका । मुझे मालूम है कि 
इस विषय मे मेरे विचारो को सग्रहीत करना आसान नही है। मेरे वचपन से 
आज तक देश कई ग्रवस्थाओं से गुजरा है भोर मेरी झ्भिज्ञता भी,कई मिलें 
पार कर चुकी हूँ । इस दीप काल मे में सोचता भी रहा हूँ श्रौर काम भी 
करता रहा हूँ। शब्दों को वाक्यों में गूंथना मेरा स्वाभाविक कार्य-सा हैँ | जब 
भी, जैसी भी बात मन मे उठी मैंने उसे व्यक्त कर दिया। मैंने जो लिखा है 
उसे यदि रचनाकालीन भ्रयोग भौर प्रसग मे अलग करके देखा जाय तो उसका 
सम्पूर्ण तात्पर्य ग्रहण करना असम्भव है । जिस व्यवित का लेखन एक बहुत 
लम्बे चितन-काल से जुडा हुआ हो, उसकी रचना-धारा को ऐतिहासिक दृष्टि 
कोण से देखना ही उचित होता हैं । 

ब्राह्मण क्षत्रियादि चार वर्ण अपने परिपूर्ण रूप मे सृष्टि के आदिक्षण में 
ब्रह्मा के मुख से नही निकले | आर्येसमाज में वर्णभेद की प्रथा युग-युग मे, ग्नेक 
परिवर्तनों के बीच, विकसित हुई। इसी तरह मेरे वारे में भी यह समझना 
चाहिए कि राजनीति-जैसे विषय में कोई ब्रटन और सम्पूर्ण सिद्धान्त किसी 


अध्र शवोद्रताय के निवस्ध 
विशेष समय मेरे मन से उत्पत्त नहीं हुप्रा । जीवन दो प्रभिन्ञ ता के साथ-साथ 
तरह-तरह के परिवर्ततों के बीच मेरे विचारों का गठन हुग्ना। इन सब परि- 
दर्ततों वी परम्परा में नि.मदेह कोई ऐसय-सूत्र भी हूँ । इस ऐक्य-सृत्र वा ग्रल्वेषण 
करने के लिए यह देखता होगा कि मेरी रचनाप्रो का वौन-सा श्रश मुख्य 
है प्रौर कौनसा गौण; कौत-गां प्रश सामयिक हूँ ग्रौर कौन-सा समय की 
सीमा को पार करते हुए प्रवाह्मोल हे । रचनाग्रो का प्राशिक हूप में विचार 
किया गया तो यहू ऐक्यन्यूज कमी नहीं मिल सकता । उनका समप्रभाव से 
प्रनुमव करना होगा । 

पुस्तक मैंने पट़ी, लेविन प्रपने सिद्धान्त की स्पष्ट झपरेखा मेरे सामने 
नहीं ध्राई। मेरे मन ने कुछ अवरोध मा प्रनुभव किया । इस प्रवरोध के बहुत- 
है कारणों में एक यह भी है कि इस पुस्तक में जगह-जगह प्रवतरणों वा प्रनु- 
बाद किया गया है। इनकी भाषा मेरी भाषा नहीं है, लेकिन इस बात का 
उल्लेस नही किया गया हूँ । भाषा सकेत द्वारा वहुत-कुछ कहती हूँ । सकेत 
का भरभाव हो तो शद्दों का प्रय॑ प्राप्त किया जा सकता हैं लेकिन उनकी 
व्यंजना नप्ट हो जाती है । जो बुछ भी दो प्रपती भापा का दायित्व तो निभाया 
जा सकता हैं लेकित किमी दूसरे की भाषा वा दायित्व प्रहण करने से काम 
नहीं घलता । 

इस त्रुटि वी भी भायदई उपेक्षा को जा सहती हूँ । लेकिन यह बात तो 
कहनी ही पड़ती है कि मेरी प्रलध-य्रलग रचताप्रों से मेरे सिद्धान्त वी जो 
प्रतिमा बनाई गई हूँ उसमे प्रशत समी बातें हैं परन्तु सम्पूर्ण प्रभिप्राय व्यक्त 
नही हुग्ना ! ऐसा होना किसी सीमा तक प्रतिवार्य ही था। मेरी रचनाओं मे 
किस बात का महृत्् प्रथिक हूँ भ्रौर क्सि बात को कस, इसका निर्णय लेखक 
ते प्रपने भ्रमिमत भौर अभिदवि द्वारा क्रिया हैं, और इसी तिर्णेय के प्राघार 
पर सम्पूर्ण सिद्धात्त की रचना वी हूँ । 

इस सम्बन्ध में प्पने समस्त चितन-क्षज् पर मुझे दृध्टिक्षेप करना पड़ेगा । 
यह उधित होगा कि राष्ट्रीय समस्या के बारे मे मैंने जो कुछ सोचा है भौर 
जो कुछ कहने की मेरी इच्ठा रही है उसे मैं स्वय ही संक्षेप मे प्रस्तुत करने 
का प्रयत्त कह । इसके लिए में तर्क या प्रमाण का सहारा नही लूँगा। स्मृति 
के ऊपरी तल पर जो वार्ते स्पष्ट रूप से विद्यमान हैं उन्हीके आधार पर कुछ 
नहूँगा । 
वाल्य॑काल के श्रनेक प्रभाव जीवन-पच पर प्रन्त तक हमारा साथ देते हे । 
उनका प्रत्यक्ष श्रस्तित्र नही होता, फिर भी उनसे हम प्रेरित होते रहते है ॥ 
हमारा बाह्य परिवार ग्राधुनिक हिंदू-समाज के बाह्य आरचार-विचार प्रोर व्रिया- 
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कम के बत्धनी से अलग था । मेरा विश्वास है कि इस तरह किसी सीमा तक 
समाज से दूर रहने के कारण हो मेरे गुझुजतो के मत मे भारतवर्ष के सावे- 
जनीन, सर्वकालीन आदर्श के प्रति प्रबल श्रद्धा की भावना थी । इस आदशे के 
गौरव-वोध ने हमारे कुद्ठम्ब को ग्रा्तरिक प्रकृति और बाह्य व्यवहार दोनो को 
कई हरह से श्रभाविंत किया। उन दोनो प्रचलित आनुष्ठानिक हिन्दुधर्म के 
प्रति जिन लोगों की आस्था विचलित होती थी उतका भुकाव यी तो अठारहवी 
शताब्दी के योरपीय नास्तिकवाद की ओर होता था या ईसाई धमे को 
और । लेकित यह बात सर्वेविदित हैं कि उस समय हमारे परिवार मे भारतवप 
के ही श्रेष्ठ झादर्श का अनुप्तरण करते हुए भारतीय धर्म का परिश्चोधन करने 
के लिए उत्साह जागृत था । 

यह कहने की आवश्यकता नहीं हैँ कि इस उत्साह से बाह्यकाल भे मेरे 
मन को एक विश्येप भाव वी दीक्षा दी थी। वह भाव यह था कि जीवत की यो 
महानतम देव है उसका पूर्ण विकास हमारी भ्रातरिक प्रकृति में ही होता है । 
हमारी स्वभाव-सोमा के बाहर भी श्रेष्ठ वस्तुओ का अभाव नहीं हूँ । बहुत-से 
लौभनीय पदार्थ हैं। लेकिन उन सवेको हम ग्रहण नहीं कर पाते जब तक 
हमारी प्रकृति उन्हें भाव्मसात्‌ नहीं कर लेती । जब हम बाहर की किसी चीज 
से भुग्ध हो जाते हैं तो हमारा मन भनुवरण वी मरीधचिवा खंडी करके उस 
चीज़ को श्रपनाने के लिए व्यग्र होता हैं । यह अनुवरण बहुधा भ्रात्यतिक सीमा 
तक पहुँच जाता है । उसमे ऊपरी चमक-दमक ग्रधिक होती है, आवाज ऊँची 
होती है, भात्मश्लाघा उम्र होती हैं। हम जबरदस्ती प्रपते-आपकी समभाने का 
प्रयत्न करते है कि वह चीझ वास्तव में हमारी ही है । फिर भी चारो थोर से 
उप्तकी क्षणभगुरता और उसका प्रात्म-विरोध प्रकाशित होता हैं । बाहर की 
वस्तु को जब हम आत्मसातु बरते है तव उसका भाव सुरक्षित रहते हुए भी 
हमारे मन मे अपने ढंग से उसका प्रकाश होता है । जब तक वह चीज हमारे 
साथ बाहर से जुडी हुई रहती है, हमारे अन्दर घुल-मिल वही भाती, तब तवा 
वह मोदे कलम से अक्ित किये हुए मक्षरों की तरह होती हैं! मूल से उसका 
आकार बडा होता हूँ पर मूल के साथ वह लिपटी हुई होती हैं। ऐसे झक्षर 
स्वतन्त्र रुप से लेखक के अपने वाश्यों मे उसके अपने विचार व्यक्त नहीं कर 
पाते । हमारी राष्ट्रीय चेष्टाथरो मे जो कुछ हमे बाहर से मिला, स्कूल की पाठ्य- 
पुस्तकों से मिला, वह हमार प्राण में विलीन नही हुआ | इसीलिए हम उसकी 
बाह्म झ्राइृति को वड़े ग्राइम्वर के साथ सजाते हैं बडे परिश्रम ते उसकी अ्त्येक 
रेखा प्रतिलिपित करते हैं । भौर जब ग्राइृति से आकृति मिल शाती है तो हम 
समभत्ते हैं कि हमे जो-कुछ प्राप्त करना था, प्राप्त कर चुके, जोनुछ करना 


हद रवीदनांव के निवन्ध 


था, कर चुके । 

शप्ट्रीय सम्स्याप्रो वी चर्चा मैंते सबसे पहले साधना' पत्रिका में आरम्भ 
वो था, शोर उसमे मैंने इसी बात पर जोर दिया था। उन दिनो श्राँसे लाल 
बरके भीस माँगना और भर्राई हुई भावान से गवर्नमेट को डराना-धमवाना, 
इसौको पराक्रम समभा जाता था । हमारे देश में राजनैतिक प्रध्यवसाथ डी 
भूमिका कितनी श्रवात्तविक थी इसकी कल्पना करना भाज वी सरझुण पीढ़ी के 
विए सम्मेव नहीं है। उन दिनो परालिटिक्स वा श्राऊर्पण ऊपरी श्रेणी के लोगों 
तक ही था। जनता से उसका सम्पक नहीं था। इसीलिए प्रादेशिक राष्ट्र - 
सम्मेतनों में था ग्रॉमीण-मडलियों वी सभाझो में अग्रेजी में मापण देना एक 
प्राम बात थी। कोई उसे ध्रमंगत नहीं समझता या। नाटोर के स्वर्भीय महाराजा 
जगदेखनाथ के साथ मैंते एक पड़यन्त्र रचा, भौर सभा में बँगला भापां वा 
प्रवत्तन करने वी वैध्ट/! को । उस पर उम्ेशचद्ध वधोपाध्याय महाशय गौर 
प्रन्य राष्ट्रीय नेता मुझ पर प्रत्यन्त चुढ हुए भोर उन्होंने मेरा उपहास किया । 
उपहात भर बाघाएं जीवन के सभी कार्यों में मुझे यथयेध्ट मात्रा में प्राप्त हुई 
हैं। इस क्षेत्र में भी बसा ही हुआ । एक वर्ष बाद ढावा कॉ्फ्रेंस में भी मुझे 
पपना प्रयल जारो रखभा पडा, मद्यपि मैं उम्र समय प्रस्वस्थ था। मेरे विचित्र 
उत्पाह को देखकर इसे तरह वी बावाफूसों भी की गई कि भ्रग्रेज़ी भाषा पर 
प्रमुत्व न होने के कारण ही राष्ट्र सभा में वगला को प्रचलित कराने के लिए मैं 
उद्यत था | किमी बंगाली लड़के के लिए जो सबसे लज्जास्पद गाली हो सवती 
है उसका प्रयोग मुझ पर किया गया, श्रर्थात्‌ यह भग्रेज़ी नहीं जानता ।” इस 
दु सह लाछन को मैंने चुपचाप केला । सवा एक कारण यह था कि बात्यताल 
से भंग्रेजों शिक्षा की मैंने वास्तव में भवहेलना वी है। दूसरा कारण यह था 
कि उने दिनों भी हमारे परिवार में--जिस पर मेरे पितृदेव का शासन था-- 
आपसी पत्र-व्यवहार या प्न्‍्य कार्यों के लिए भ्रग्नेज़ी भाषा का प्रयोग प्रपमान- 
जनेक समभा जाता था। 

इसी बोच लॉर्ड कर्जेन के भ्रादेश से दिल्ली-दरवार का झायोजन किया 
गया । मैंने इसका तीव्र भाषा में विरोध किया यद्यपि इससे मुझे सरकार का 
क्रोध सहता पड्मा। मेरे उस निवन्ध को यदि झ्राजकल के पाठक पढ़ें तो वह 
देखेंगे कि अंग्रेजों के साय भारतीयों के राष्ट्रीय सम्बन्ध में वेदता गौर ग्रपमान 
का पक्षा कौन-सा है, यद्द बात मेरे उस लेख मे स्पप्ट हुई हैं। उस लेस मे में जो 
बात कहना चाहता या बह यह है “--दरबार एक प्राच्य वस्तु है। जब पाश्चात्य 
अधिकारी उतरा उपयोग करते हैं तो ठमवा खोखलापन ही सामने श्राता है; 
उसकी पूर्णता नहीं। इस प्राच्य समारम्न में ब्राच्यवा' वहाँ है ? भ्राच्यता 
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इसमे है कि दो पन्नो के दोच ग्रात्मिक सम्बन्ध स्वीकार किया गया है। तलवार 
के जोर से जो सम्बंध जुडता है वह तो विरोय का सम्बन्ध होता है। लेकिन 
सौजय द्वारा प्रस्थापित्र सम्बन्ध दोनो पन्नों को निकट लाता है। दरवार मे 
सम्राट को अपना औदाये व्यक्त करने का अवसर मिलता था। उस दिन 
सम्राट के महल का द्वार खुना रहता था और उसके दान को कोई सोमा न 
होती थी । पाश्चात्य तकलो दरबार मे कृपणता है, वहाँ जन-साधारण का 
स्थान बहुत हो सकीण है। पहरेदारों के हथियार राजपुरुषों' की सशय-बृत्ति 
जतात हैं ओर दरबार म जो व्यप होता है उसका भार प्रतिथियों को ही 
वहुन करना पडता है। नतमस्तक होकर राजा का प्रताप स्वीकार करना यही 
है इस दरबार का एक-मात्र तात्पयें । इस उत्सव-समारोह में दोनो पक्षो के 
सम्बन्धो भे जो झपमान को भावना निहित है वही व्यक्त होती है, भोर तडक- 
भडक से व्यवत होती है। ऐसे कृत्रिम, हृदपहीत आडम्बर से प्राच्य हृदय को 
आक्रान्त किया जा सकता है इस विचार से ही घृष्टता टपकती है और घासको 
की प्रजा के प्रति अपमानजनक भावना स्पष्ट होती है। भारत मे भग्नेशो का 
प्रभुस्व प्रत्येक स्थान पर व्याप्त है--विधान मे, सभागृह मे, धासन-प्रणाली में ॥ 
लेकिन इस प्रभुत्व को उत्सव का रूप देकर उसे शऔर भी तीत्र बनाने का 
आखिर क्या प्रयोजन है ?” 
इस तरह के कृत्रिम उत्सव से घोषित होता है कि भारतवर्ष में भग्रेजञ 
मजबूती से जम गए हैं, लेकिन उनके साथ हमाय सम्बन्ध यान्त्रिक है, मानवीय 
नही) इस देश के साथ उनका नाता लाम का है, व्यवहार का है हृदय का 
नाता नही हूँ । कर्तव्य के जाल से देश झावृत्त है।इस कत्तेब्य को विपुणता 
और उपयोगिता स्वीकार की जा सकती है। फिर भी हमारी मानवीय प्रकृति 
तो स्वभावत' इस प्राणहीन शासन-तन्त्र से पीडित होती है । 
इस बेदना को मन मे लेकर मैंने अपने लेखों म॑ विश्वेष रूप से कहा है -- 
भोर बार-बार कहा है-- कि भारतवासी यदि झाजीवन एक प्रवल शक्तिशाली 
यन्त्र वा हाथ पकुडकर चलने के अम्यस्त हो जायें तो इससे बडकर देश वी 
दूसरी दुर्गति नही, चाहे इसमे कितनी ही सुविधा क्यो न प्राप्त हो । गाज किसी 
भी तरह के झभाव निवारण का हमारे हाथ मे एक ही उपाय है, भौर वह है 
“सरकार बहादुरं नाम की एक अमानाविक शक्वि--यह घारपा यांद हमारे मत 
मे बद्ध मूल हो जाय तव तो सचमुच हो हम अपने देश को सो दें । आज हमारा 
देश वास्तव में अपना नही है | इसका मुख्य कारण यह नही कि वह विदेशी 
शासन के अधोन है। मुस्प कारण यह है कि देश मे हमने देव कमें से जन्म तो 
लिया है, लेकिन उसे त्याग द्वारा, सेवा, तपस्था और ज्ञान द्वारा पूरी तरह 


डहद रगोदवाय हे नियस्य 


प्रपनाया नही है, उसके ऊपर भ्रधिकार प्राप्त नही किया है । भपनी बुद्धि, प्रा 
और प्रेम देकर जिसक्री हम रचना करते हैं उसोके ऊपर हमारा प्धिकार 
होता है। उस पर यदि भन्याय हो तो हम उसे कशपि सह नहीं सको, चाहे 
हमारे प्राण ही वयो ने निकल जायें । वुछ लोग बहलते हैं, हमाया देश परावीत 
है दसीलिए देश-पेवा के सम्बन्ध मे लोग उदासीन हैं। यह बात सुनते को भी 
योग्य नहीं है। सच्चा प्रेम भात्मनत्याय के लिए उद्चत होता है, घाहे परिस्यिति 
प्रतुटूल हो या प्रतिकूल । बाधाप्रों मे उसका उद्यम बढ़ता है, घटता नहीं । हमते 
कांग्रेस की स्थापना की है, तीव्र मापा में प्पने हृदय का भ्रावेग ध्यक्त किया 
है। लेकित जिन प्रभावों के प्रहार रे हमारा शरीर रोग से जी ग॑ म्ौर उपबास 
से कलान्त हो उठा है, निनसे हम प्रवर्मष्य हो गए हैं, जिनसे हमारा चिंत 
प्रत्थ-संस्कार के भाव से प्रात्रान्त है भोर समाज शत-शत खंडों मे विभाजित 
है, उन प्रभावों को दूर करने के लिए हमने बुद्धि द्वारा, विद्या द्वारा झौर 
सामूहिक चैष्टा द्वारा कोई प्रयत्न नहीं किया । बेवल यही थात कहकर हंस 
दूसरों यो भौर प्रपने-प्रापतरों भुलावा देते हैं कि जिस दिन स्वराज मिलेगा 
उसके दूगरे दिन से सब-बुछ प्रपते-प्राप ठीक हो जायगा । इस तरह कर्तव्य को 
टूर रफना भौर भऊमंण्यता के लिए बेकार वहाते प्रस्तुत करना दुबंल, उत्साह- 
हीन भौर निषद्यम चिद्य के लिए ही सम्मव है। 

हमारे देश को हमसे सम्पूर्ण रूप से कोई भी महीं छीन सकता, भौर न 
कोई उसे बाहर से वापस्त लाकर दयावश हमारे हाथ में रख सकता है। जिम्न 
मात्रा मे हम भपना स्वामाविक प्रधिकार खो बैठे है उसी मात्रा में भय लोगों 
ने देश पर प्धिकार जमागा है। इसी विचार से प्रेरित होकर मैंने एक दिन 
स्वदेशी समाज' शीर्पेक एक माषण दिया था । उस भाषण के मूलगत विचारों 
को फिर एक वार संक्षेप मे प्रस्तुत करना मैं प्रावश्यक समझता हूँ। 

भारत भौर चीन में समाज-व्यवस्था सदा प्रवल रही है, भौर राजकीय 
व्यवस्था उसके प्रधीन रही है। समाज को सम्मिलित शक्ति से ही देश ययार्थ 
रूप से क्‍्रात्मरक्षा कर सका है ) समाज ने हो विद्या का प्रवन्ध किया है, प्यासो 
को पानी और भूंखों को अन्न दिया है, धामिक लोगो को मन्दिर दिए हैं। 
अपराधियों को दण्ड समाज से ही मिला है; श्रोर थरद्धेय लोगों को श्रद्धा मिली 
है वह भी समाज से ! समाज-ब्यवस्था ने हो गाँव-गाँव में देश के चरित्र वी 
रक्षा की है और उसकी सम्पदा को बनाये रखा है। कितने राज्य-साआ्राज्य 
ग्राए और गए, स्वदेशी राजाओं मे अधिकार के लिए ढद्तिने ऋगडे चलते रहे, 
विदेशी राजाप्रो ने पिहासन को खीचते के प्रयत्न किए, लूट-मार और अत्याचार 
भी कुछ कम नहीं हुए; पर इन सबके बीच देश की झात्म-रक्षा होती रही । 


रघीद्धवाय के राजन॑तिक पिचार ड्ह् 


अपना काम उसने श्राप ही किया। अन्न-वस्त्र, धर्म कमें समी कुछ उसके अपने 
हाथ में था। इस तरह देश अपने ही लोगो का था । राजा देश ही वा एक 
अदा था, उसका स्थान वहीं था जो मस्तक पर मुश्रुट का होता हैं। राज्य- 
प्रधान व्यवस्था मे राजनीति के धन्दर ही देश का भमं-स्थान एक विशेष रूप 
से आबद्ध हो जाता है, लेकिन समाज-अ्रधान व्यवस्था मे देश वा प्राण सर्वश्र 
व्याप्त होकर रहता है। राज्य-प्रघान व्यवस्था में राजनतिक पतन से देश का 
अघ'पतन हो जाता है और अन्त में उसका नाश हो जाता है, जैमे ग्रीस भौर 
रोम का हुप्रा । लेकिन चीन झौर भारत-जैसे देशों वी राजकीय परिवतनों के 
बीच दीर्घकाल तक रक्षा हुई है, क्योंकि इन देशो की श्रात्मा सर्वेव्यापी समाज 
भे प्रसारित होती रही । 

पाश्चात्य राजा के शासन से भारत को जो ग्राघात पहुँचा है वह इसी 
दिशा मे पहुंचा है। गांव-गाव मे उसका जो सामाजिक स्वराज्य व्याप्त या 
उस पर राज्य-शासन से प्रधिकार कर लिया। जब यद्ध प्रधिकार परिपक्व हुझा 
तब से गाँवन्शाँव मे ततालाव का पानी सूख गया। पुराने मन्दिर की झतियि- 
शालाएँ खाली पडो रहा झोर उसमे पीपल के पेड जम गए । भूठे मुक्दमी के 
जाल से लोगो को बचाने वाला कोई नही रहा । रोग, दैन्य, कप्ट, अन्ान और 
अधर्म सारे रसातल की झोर ल गए। 

सबसे बंडी कठिनाई तो यह है कि देश्न यदि कुछ माँगता है तो देश 
वासियों वी ओर से कोई प्रतिक्रिया ही नही होती ॥ जल दान, विद्या-दान-- 
प्रत्येक वस्तु के लिए सरकार बहादुर का मुंह ताकना पडता है। इसी दिशा 
मे देश की गम्भीर क्षति हुई है । देश का लोगो के साथ यथार्थ सम्बन्ध सेवा के 
सूत्र से होता है, भर इसी सम्बन्ध में हमारे यहाँ मर्मान्तिक विच्छेद घटा है । 
“पहले स्वराज्य प्राप्त करना है, उसके बाद यह स्वाभाविक सम्बन्ध कार्पान्वित्त 
होया'--यह तो वैसी ही बात हुई कि पहले धन-लाभ होगा, फिर बेदा माँ को 
स्वीकार करेगा ।” स्वाभाविक सम्बन्ध तो दारिद्रय में भी बना रहना चाहिए । 
वास्तव में दारिद्रय की भ्रवस्था मे स्वाभाविक सम्बन्ध का दायित्व बढ जाता है, 
कमनही होता । इसलिए मैंने 'स्वदेशी समाज' निबन्ध मे कहा था कि श्र प्रेज हमारा 
राजा है या भौर कोई हमारा राजा है, इस बात को लेकर व्यर्थ बहस मे समय 
नध्ट नही करना चाहिए। सबसे पहले यह प्रयत्न करना होगा कि त्याग और सेवा 
द्वारा हम अपने देश पर सत्य रूप से अधिकार भ्राप्त कर ले। देश की समस्त 
बुद्धिशक्ति और कर्म-शक्ति को स्रगठित करके उसवा देश भर मे विस्तार कैसे 
क्या जा सकता है, इस झाद् की ध्याझुया मैंने उस निदन्‍्ध में की थी । सारे 
देशवासियों का सम्पूर्ण प्रादर्श * खहरघारियों का देश' है, यह बात मैं किसी 
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हालत में नहीं मात सकता । जब देश की भात्मा सजग थी तव उसने वेदल 
अपने करधो पर बुना हुमा कपड़ा पहना हो ऐसी बात नहीं है। उस सम 
सम्राज वो शक्ति विविध सृप्टि-््रियाप्रों से प्रपने-भापकों सायेक करती थी। 
प्राज धक्ति में जो दन्‍्य भा गया है बह समग्र रूप से श्राया है, केवम घरसे पर 
मृत कातने की शवित ही कम नहीं हुई है। 

प्राज हमारे देश में हमने चरसे का चिद्ध बनाया हुमा ऋष्ठा फहराया है। 
यह सक्री्ण झुड़शरित का भए्डा है, प्रविवरसित य्शरश्धवित का भणदा है, व्यव- 
साय वी दु्दंतता का भण्डा है। इसमें चित्तशवित वा प्राझ्ठान वही नहीं है । 
समस्त देश को भुविति-पथ पर घलने का प्रामंत्रण किसी बाह्य प्रक्रिया को 
विवेवहीन पुनशदृत्ति करने वा प्रामन्द्रण नही हो सक्ता। उसके लिए झावश्यक 
है पूर्ण ममुष्यत्व का उद्वोधन । यह उद्वोधन कया 'बरधा चलाने से होगा ? 
विल्ताहीते, मूड, वाह्य पनुष्ठान वो पारतोविक सविद्धिताभ का उपाय भानकर 
ही हया हमने प्राजे तक अपने मन भ्ोर कर्म को जड़त्द के वेष्टम में बर्द 
नही किया है ? बयां यही देश वी सबसे बड़ी दुर्गति का कारण नहीं रहा है ? 
श्राज कया आवाश में ऋ्ठा उड़ावर हम मह कहेंगे ' 'हम बुद्धि नही चोहते, 
विद्या नही भाहते, हमें प्रीति, पोषप, भातरिक मुक्त वी प्रावश्यकता नही; 
हमारी सबसे वढी जहरत यही है कि भाँखें बन्द करके, मन को प्रवदद्ध करके, 
हाथ धुमाने रहें--कई हजार वर्ष पहले जिस तरह घुभाये जाते थे ढोक उप्ती 
तरह?” कया स्वराज्य साधन की यात्रा का यदी राज-यय है ? इस तरह वी वात 
बहनों वयो मनुष्य का प्रपमात नहीं है ? 
वास्तव में यदि सारे देश वी चुद्धि'शवित भौर कर्म-शक्ति समग्र रूप से 

प्रवस्तशीन हो तो विदेशी कपड़ा खरीदकर पहनने से स्वराज्य को प्राघात नहीं 
पहुँचता । वृक्ष की जडों में विलायती खाद देने से बुक्ष विलायती नहीं हो 
जाता ! णव तक मिट्टी स्वदेशी है भौर उस मिट्टी के मुख्य गुण सुरक्षित हैं तद 
तक चिन्ता की कोई बात नही। दुनिया में ऐसा कोई स्वाधीन देश नही है जहाँ 
दूसरे देशों से प्राई हुई चीज़ों का उपयोग न किया जाता हो। लेकिन जो 
यथाद मैं स्वाधीन देश है वह भ्रपती झकित को भी विविध प्रयत्नों से साथक 
करता रहता है--एकागी रूप से नहीं, केवल वणिक की तरह मात तैयार करके 
नही, वल्कि विद्यार्जी से, बौद्धिक आलोचना से, लोक-हित से, शिल्प भौर 
साहित्य के सूजन से, मनुष्यत्व के पूर्थे विकास से | इन दिश्ञाओ्रीं मे यदि हमारा 

देश पीछे रहा तो अपने योनो हाथों को जड़ भणीनों भे परिणत करके हम चाहें 

ईजत़ना सूत कारते भौर कपड़ा बुरे, हमारी लड्जा का अन्त नही होगा भौर हमे 

स्वराज्य नही मिलेगा । है 


रदोन्द्रवाय के राजन तिह विचार भ्०१ 


मैंने शुरू से ही वार बार कहा है कि जिन कामो को हम अपने-आप कर 
सकते हैं उन सबको अलग छोडकर केवल दूप्तरो पर अभियोग लगाना भर 
सदा-सवंदा कर्महीन उत्तेजना में दिन बिताना इसे मैं राष्ट्रीय कर्तव्य नही 
समभता । अपने पक्ष को चरुटियो को हम बिलकुल भूल गए हैं, तभी दूसरे पक्ष 
वी हम इतनी तीद़ आलोचना करते रहते हैं। इससे हमारी शक्ति का ह्वास 
होता है। 

स्वराज्य प्राप्त करने से पहले हमे इस बात का भ्रमाण देना होगा कि 
स्वराज्य के कर्तेब्यो का हम निर्वाह कर सकेंगे । इस प्रमाण का क्षेत्र बहुत 
बिस्तृत है। दश-सेव्रा द्वारा स्वदक्न-प्रेम व्यक्त करन व लिए बाह्य अ्रवस्थान्तर 
की ग्रावश्यकता नही, वेवल आन्‍्तरिक सत्य की आवश्यक्ता है। श्राज यदि 
हम दखते हैं कि स्वदश-प्रम के व्यक्तीकरण में आलस्य भौर ओौदासीन्‍्य है, 
तो बाहरी लोगो के अनुग्रह से वाह्म स्वराज्य प्राप्त करन स हमारे भ्रन्त वरण 
की यह जडता दूर नहीं हो सकेगी) पहले बाहर की बाधाओं से छुटकारा 
मिलेगा, उसके बाद हमारा देश प्रेम झआन्तरिक बाघाओों को पार करके परिपूर्ण 
शक्ति से देश-सवा मे नियुक्त होगा, इस तरह वी आात्म-विडम्बनाजनक बातें 
हमें नहीं करनी चाहिएँ। जो व्यक्तित कहता है “पहले फाउप्टेन-पेन मिले तब 
भहावाब्य लिखने बेड, उसका लोस निश्चय ही फाउण्टेन-पेन के प्रति है, महा- 
काव्य के भ्रति नहीं । जो देशाभिमानी यह बहता है कि 'पहत स्वराज्य मिल 
जाय तब देश का कार्य करूँगा” उसका लोभ रण्डा फहराने के लिए है, रगीन 
वर्दी के लिए है।॥ मैं एक झादिस्ट महोदय को जानता हूँ जा बहुत दिनो से 
कहत चले भरा रहे ये “जब तक वाकायदा स्टूडियो नहीं मिलता मैं अपने हाथ 
वा फोशल़ नही दिखा सकता ४ उनका स्टूडियो तो तैयार हो गया लेकिन हाथ 
का कौशन अ्रभी तक नहीं दिखाई पड़ा । जब तक स्टूडियो नहीं था भाग्य को 
कोसने का भौर दूसरे लोगो को कृपण कहकर उन्हें दोष देने का बड्धा ग्रच्छा 
मोका झार्टिस्ट महोदय के पास था । स्टूडियो मिला तो यह मौका भी गया 
और उनका मुँह बन्द हो गया । स्वराज्य पहले आयगा, देश की साधना बाद 
में होगी', यह बात भी उतनी ही झसत्य है और इस तरह का स्वराज्य भित्ति- 
हीन है । 


शचीद्धनाथ सेन की रचना 'दि पोलिटिक्ल फिलॉसपी ऑफ रवीर्द्र- 


नाथ की समीक्षा। “प्रवासी अग्रहायण १३३६ बें० स०, नवम्बर 
१६२६ में प्रकाशित ॥ 


रूस के पत्र 
(उपसंहार) 


मैं पहले ही कह घुत़ा हैँ कि सोडियत धासन के प्रथम परिचय से ही मेरा 
मत बहुत भाऊपित हुप्रा । झाके बुछ विशेष बारण हैं जो विधारणीय हैं। 
वहाँ वा जो चित्र मेरे मन में है उसके पीछे भारतवर्ष की दुर्गति वी कात्ती 
पट भृमिवा है। इस दुर्गति या मूल जिस इतिहास मे है उसमें से एक तत्त्व 
निकतता है, भौर उत्त तत्व पर विधार बरतने से मेरे मन का भाव स्पष्ट 


होगा । 


भाषत में मुसलमान-शासत वा जो विस्तार हुघ्रा उसके पीछे राजमहिमा 
की प्रोकाशा थी । उन दिनो राज्य पर भधिकार जमादे के लिए सगातार जो 
सघप होता रहता था उसका मूल मारश इसी इच्छा में था। प्रीस़ के सिकन्दर 
ने धूमकेतु की ज्वलन्त शिखा की तरह भपनी लेता लेकर विदेशों को पादात्रात 
किया। इसमें भी उसका उद्देश्य भपने प्रताप का प्रदर्शन ही था। रोमन लोगों 
में भी मही प्रवृत्ति थी। लेक्ति फिनीशियाबासी दुर-दूर के समुद-तट पर केवल 
वाणिण्य के लिए गये; राज्य के लिए उन्होंने सधप नहीं किया । 

जिस दिव योरप से वणिवों दी नौता पूर्व महादेश के समुद्रन्तट पर पहुँची 
तबरो पृथ्वी पर मानवीय इतिहास का एक नया पर्व शुरू हुआ्रा। क्षत्रिय-युग का 
भगत होकर वैश्य-युग प्रारम्भ हुग्ा । इस युग में व्यापारियों के दल विदेशों मे 
गये भौर बाजार के दरवाजे से प्रवेश करके झपना राज्य स्थापित करने लगे । 
उनका प्रधान लट््य मुनाफा था, वीरता द्वारा सम्मान प्राप्त करने वी झाकाक्षा 
उनमे नहीं थी । मुनाफे के लिए तरह-तरह के बुटिल मार्मों का अवलम्बन 
करने में उन्हें सकोच नही हुआ, क्योकि वे सफलता चाहते थे, वीति नहीं । 

उस समय भारत भपने विपु्त ऐश्वर्य के लिए दुनिया-मर मे प्रसिद्ध था। 
हत्वालीन विदेशी इतिहास-लेसको ने इस वात का बारन्वार उल्लेख किया 
है। यहाँ तक कि स्वय क्लाइव के शब्द हैं: “भारतवर्ष के ऐश्वर्य पर जब मेरी 
दृष्टि जाती है तो अपने भपहरण-नैपुष्प के सयम पर मुझे आ्राइ्चर्य होता है 7 
ऐसा विपुल धन सहज हो प्राप्त नही होता, सेकिन भारत इस घन की उत्पन्न 
कर सका था। विदेश से झ्राकर जिन लोगों ने भारत प्रर राज्य किया, उन्होने 
इस धत का उपयोग किया, उसे नष्ड नहीं किया। वै भोगी थे; वणिक्‌ 
नही थे । 


रूस के पनर ४०३ 


उसके बाद वाणिज्य का पथ सुगम करने के लिए विदेशों वर्णिको ने 
व्यवसाय की गद्दी के ऊपर राजसिहासन स्थापित किया । समय अनुकूल था। 
मुगलो का राज्य टूड रहा था, सिखे और मरहठे इस साम्राज्य की ग्रथियाँ 
शिथिल करने में ते थे । अग्रेजो के हाथो से वे छिल्त-भिन्‍त हो गए भौर उनका 
विनाश हुप्रा । 

इसके पहले जब लोग राज गौरव की लालसा से इस देश मे राज करते 
थे उस समय यहाँ भत्याचार, अविचार या ग्रब्यवस्था नही थी, यह कोई नही 
कहेगा । लेकिन वे शासक इस देश के झग वन गए थे। उनसे देश को जो 
चोट पहुँचो वह त्वचा तक ही सीमित थी,--रवतपात बहुत हुप्रा, लेकिन देश 
के भस्थि-वन्धन नहीं टूटे । धन-उत्पादन का कार्य अव्याहत चलता रहा, नवाबो- 
बादशाहो से उसे प्रश्नय भी मिला। यदि ऐसा न होता तो यहाँ विदेशी 
सौदागरो की भीडलगने का कोई कारण ही न होता, मरुभूमि में टिडडी दल 
बयो प्राने लगा ? 

भारत मे वाणिज्य और साम्राज्य के झशुम सगमकाल में वणिक्‌ शासको 
मे देश के धतकल्पतरु की जडें काटना आरम्भ किया। इस इतिहास को सैकडो 
बार दोहराया जा चुका है और वह अत्यन्त कट्ट है। लेकिन यह बात पुरानी 
है, केवल इसीलिए उस पर विस्मृति का पर्दा डालने से काम नहीं चलेगा। 
हमारे वर्तेमाव दारिद्रय की उपक्रमणिका उसी इतिहास मे है। भारत में जो 
विपुल धन था वह किस तरहद्वीपातरित हुआझा है, यह यदि हम भूल जायें तो 
आधुनिक इतिहास का एक भमुख तत्व हम समभ नही सकेंगे। झाधुनिक राज- 
नीति की प्रेरणा-शक्ति वोर्याभिमान नही, धन का लोभ है--यह तत्व हमे ध्यान 
में रखना ही होगा । राजगौरव के साथ प्रजा का एक मानवीय सम्बन्ध होता 
है, धन-लोभ के साथ वसा सम्बन्ध रहना भसम्भव है॥ धन निर्मम भ्रौर 
तिर्वेषक्तिक होता हैं । जो मुर्गी सोने के ग्रण्डे देती है उसके अण्डे ही नही छीने 
जाते, लोभी मनुष्य उसकी जान ही ले लेता है | 

वणिक्‌ श्वासको के लोभ ने भारत को वेचित्यपूर्ण घनोत्पादत-शक्ति को 
पग्मु बना दिया है । केवल खेती बाको रह गई है, वह भी इसलिए कि कच्चे 
माल की प्रव्याहृत धारा कही बन्द न हो और विदेशी वाजारो मे हमारे शासको 
की शक्ति कही कम न हो जाय । भारत की पतनशील जीविका आज खेत्ती 
की अति क्षीण डाल पर विसी तरह सेंमली हुई है। 

यह स्वीकार करना होगा को पुराने जमाने में जिस तिपुणता से और 
जिन उपायो के योग से, हस्तकलाएँ चलती थी और शिल्पी रोजी कमाते थे, 
उनका विनाश यत्रो की प्रतियोगिता से अपने-आप हो गया है । प्रजा को 


भ््ण्ड श्वोद्धनाथ के निवन्‍्ध 


बचाने के लिए यह नितान्त झावश्यक था कि लोगो को मत्र-वुश्चल बनाने वा 
प्रयत्न क्या जाता । वर्तमान युग में ऐसा प्रयत्न सभी देशों में किया गया है। 
जापान ने द्त्पवाल में ही यंत्रो पर अधियार प्राप्त बर लिया है; वह ऐसा 
न बरता तो यम्व्वान्‌ योरप के पह्यन्त्र से उसके धन भौर प्राण दोनों का ही 
नाश होता। हमारे भाग्य से यन्न-जुशल बनने का सुयोग नहीं था, क्योकि लोग 
ई्ष्पानु होता है। प्रवाड लोभ के कारण घासवो ने हमारा धन-प्राष लूटा 
श्रौर हमे इन शब्दों से सागत्वना दी : 'प्रभी तक तुम्हारे पास जो घन-प्राण 
बागी है, उसकी रक्षा के सिए कागूत भौर चौवीदार की व्यवस्था करने वा 
मार हम सेते हैं! प्रपता प्रतन-वम्त्र, विधा-दुद्धि सब गिरवी रखकर हम बह्दी 
मुझ़िल से चौवौदार की वर्दी दा खच घुकाते हैं। हमारे प्रति यह जो साथा 
तिक भौदासीन्‍्य है उसका मूल वारण लोभ ही है । जहाँ ज्ञान भौर कर्म के 
होंत्रो में शावित वा पीठस्थान है, वहाँ से बहूत नीचे के स्तर पर खड़े होकर 
हम इतने दिनो तक ऊपर तावते रहे हैं, भौर ऊपर वालों की यह भादवासवाणी 
मुनते भाए हैं; 'यद्दि तुम्हारी शव्ित का क्षय हो तो इसमें डरने वी क्या चात 
है ? हमारे पास घवित है, हम सुम्दारी रक्षा करेंगे । 

जिसके साथ घोभ वा सम्बन्ध होता है उसमें मनुष्य भपनी जरूरतें पूरी 
कराता है, लेबिन उसका सम्मान वभी नहीं करता झौर जिसवा सम्मान 
नहीं बरता उसके भधिकारों वो मनुष्य यवासम्भव कम कर देता हैं । भन्‍्व 
में दूसरे का जीवन इतना सस्ता हो जाता है कि उसके प्रात्यन्तिक प्रभाव को 
पूरा करता भी पसरने लगता है। हमारी प्राण-रक्षा धौर सज्जा-रक्षा के लिए 
कितिमा कम रुपया निर्धारित किया गया हूँ, यह तो सत्र जानते हैं। हमारे पास 
अन्न नहीं, विद्या नहीं, पीने वा पानी कीचड़ छानकर मिलता है; लेकिन 
चौकौदारों का प्रभाव नहीं । मोटी तनख्वाह वाले प्रफसर भी हैं; उनका वेतन, 
पाएफ स्ट्रीम” वी तरह सीधे ब्रिटेन के श्ीत-निवारण के लिए चला जाता हैं, 
उनकी पेंशन वा घन हम उपस्थित करते हैं भपने ग्रन्त्यप्टि सस्कार के खर्च मे 
बचत करके । इसका एक्ल्मात्र कारण यहो हैँ कि लोग प्र-धा होता है, निष्दुर 
होता हूँ; भौर भारतवर्ष भारतेश्वर के लोभ की सामग्री है। 

फिर भो, कठिन वेदता को प्रवस्था में भी, मैंने इस दात वो कभी प्रस्थी- 
पार नहीं क्या कि भग्नेजों के स्वभाव मे भौदायं है । विदेशीय शासन वार्य॑ में 
अन्य योखीयों के व्यवहार सें और भी भ्रधिक कृपणता श्रौर निष्दुरता है। 
अग्रेजों भौर उनकी झासन-मीति के बारे में हमने अपने मुंह से या आचरण से 
जितना विरोध व्यक्त किया हैं उतना विरोध अन्य किसी शासनकर्ता का हम 
ने कर पाते । उसकी दण्ट्वीति और भी अधिक दुसह होती, सोरप और 
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अमेरिका भे इसके यथेष्ट प्रमाण हैं। जुलेझ्ाम विद्रोह घोषित करते हुए भी 
हम शासको के दमन पर विस्मय प्रकट करते हैं, इसॉसे सिद्ध होता है कि 
इस्लैंड के प्रति हमारी जो गूढ श्रद्धा है वह मार खाते-खाते भी मरना नहीं 
खाहती । अपने स्वदेशी राजाओो-जमीदारों से हँमारी प्रत्याशा प्रपेक्षाइत 
कम है। 

जव मैं इग्लैंड मे था मैंने अच्छी तरह देखा कि भारतवर्ष के दण्ड-विधान 
से सम्बन्धित ग्लानिजनक घटनाप्रों की वार्ताएँ वहाँ के श्रखबारों मे वहीं 
छपती । इसका कारण यही है कि अग्रेज नहीं चाहते कि ऐसे समाचार पढ़कर 
भोरप-अप्रेरिका के लोग उनकी निन्‍दा करें। वस्तुत अग्रेज़ शासनवर्ता स्वदेश 
की घुभवुद्धि से भी डरता है। 'हमन जो बुछ किया ठीक ही किया, 'बहुत 
प्रच्छा किया,' 'दमन करना झरूरी हो गया था'--इव्यादि बातें आत्मविश्वास 
के साथ झग्रेज्ो के सामने कहता इन शासकों के लिए झ्रासान नही है, बयोकि 
उनमे भी विज्ञाल मत के लोग हैँ । भारत के बारे में वास्तविक घटनाएँ अग्रेज 
बहुत कम जानते है। जिन कामो के लिए शासको को पछताना पड़ता है, वे 
काम ब्रिटिश जनता के सामने नही भ्राते । यह बात भी सव है जिन्होंने भारत 
का तमक दीर्घकाल तक खाया है उनका अग्रेजी क्लेजा भर हृदय कलुपित 
हो जाता है, भौर हमारे भाग्य क्रम से उन्हींग्रो भारत के बारे मे 'झधॉरिदो' 
माना जाता है । 

भारत की वर्तग्ान क्राति भे लोगो को जो द ड दिया गया है उसके विषय 
मं अधिकारियों ने कह है कि न्यूनतम मात्रा में दमन किया गया है ।' इस 
बात को मानने वी हमारी इच्छा नही होती, लेक्नि झतीत झौर वर्तमान- 
काल को झासन-नोति से तुलना करने पर उनके दावे को अत्थुक्ति नहीं कहा 
जा सकता । हम पर मार पडी है, भप्रन्यायपूर्वक मार पडी है। इससे भी बडा 
कलक यह है कि गुप्त रूप से हमे पीटा गया है । यह भी कहूँगा, बहुत-से 
स्थानों पर जिन्होंने मार खाई है उन्हीको माहात्म्य मिला है, और मारने वालो 
की मानहाति हुई है। फिर भी प्रचलित शासन-नीति को देखते हुए दमन वी 
मात्रा न्यूनतम” ही है । हमारे और ग्रग्रेजो के बीच कोई आ्ात्मीयता वा प्राक- 
पंण तो है ही नही । सारे भरत को जालियाँवाला बाग बता देना उनके लिए 
प्रसम्भव नही था--बाहु-ब्न की कमी मही थी । अमेरिका में यदि सारी नीग्रो 
जाति सयुकत राज्य से अलग होने का प्रयत्न करती तो वहाँ बसा वीभत्म रत- 
पात होता इस्तका झनुमाव लगाने के लिए अधिक कल्पना-शक्ति की आवश्यकता 
नही है और इंटलो प्रभृति देशो मे जो हुमा है उसकी तो घात ही अलग है । 

लेकिन इसमे मुझे सान्त्वना नही मिलती । जो लाठी से मारता है बह 
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डुछ्ठ समय दाद थत्र जाता है, उसदा खब्जित होना भी, प्रमप्मद नहीं) 
लेकिन प्लान्तरिक रूप से जब मारा जाता है तव परिस्थिति भलग होती है। 
कुछ लोगो के लिए फोडकर फिर वलद वी "ब्रिज पार्टी' में प्रन्तर्धान हो जाना, 
इसीसे बात समाप्त नहीं हो जाती । सारे देश को प्रन्दर-हो-प्रत्दर बर्बाद 
किया जाता है, उसका सवंवाध्य होता है; धताब्दियों तक इस किया वो 
विराम नहीं मिलता । क्रोध दी मार वहीं जावर रशती है, लोभ वो मार वा 
अन्त नहीं मित्रता । 

“दाइम्स' वे साहित्यिक क्रोहपतर में मेकेन्नामक एक लेखक महोदय बहते 
हैं कि भारत के दारिद्य गा मूत्त डारणश--2008 ७७05०--निविच्चार विवाह 
भौर उसके फलस्वरूप प्रति प्रजनन ही है । मततब यह हुपा कि बाहर से जो 
पोषण चल रहा है वह दु सह न होता यदि योडे-से लोग योड़ा-सा भल लेकर 
प्रपती हेडिया पत्राते । इग्लैंड मे सन्‌ १६४७१ से सत्‌ १६२१ तक पावादी में 
६६ अतिशत युद्धि हुई हैं। भारत मे पिछले पचास वर्षों में ?३ प्रतिशत प्रजा- 
दृद्धि हुई है। एक ही-जैती परित्पिति के प्र्ग-भतग परिणाम वयों ? हम 
देख मरते हैं कि 7००४ ८३०५८ प्रजावृद्धि नहीं, बल्कि झन्‍न-स्यवस्था का भभाव 
हूँ भौर इस मम्राव वा 700 बहाँ हैं ? 

शासकों प्रौर प्ामितों का भाग्य यदि एक-जंसा होता तो भन्‍न के भभाव 
को हम शिक्षायठ ने करते; विपुस्तता हो या दुभिक्ष, दोनों के हिस्से बराबर 
होते । सेकिन जहाँ डृष्णपक्ष भौर घुक्तपक्ष के बीच महासमुद्र का भौर महा- 
लोम का व्यवषान हैं वहां विदा-स्वास्प्यन्सम्मान बी सम्पदा प्रमावस्‍्या के 
प्रति क्ृपणता दिखातो हैं, फिर भी निशीय रात्रि के चौवीदार के हाय मे लाल- 
टेन का भायोजत बढता जाता हैं । एक सौ साठ वर्षों से भारत का सर्वागीण 
दारिद्यू घोर इग्लेंड का सवोगीण ऐश्वयं साथ-साथ बढ़ते रहे हैं, इस बात 
का हिसाव लगाने के लिए 'स्टेंटिस्टिक्स' की भावश्यक्ता बहुत कस हैं। इस 
परिस्थिति का सम्पूर्ण चित्र प्रवित करना हो तो पटसन उत्तन्त करने वाला 
बगाल का जिसान झौर सुदूर डन्डी मे परत के मुनाफे का उपभोग करने 
भाला अग्रेड, इन दोनो की जोवनन्यात्रा को पास-प्रास रखकर देखना होगा । 
दोनों के वोच सम्बन्ध लोम का है, विच्छेद भोग का है--यह विभाजन डेढ सौ 
वर्षों तक बढता हो रहा हैं, कम नही हुप्ना | 

जब से यात्रिक उपायों द्वारा प्राप्त अय्य-लाभ का गुणयाव करना सम्भव 
हुआ है तब से सघ्य युय को 'शिवलटो' झर्वात्‌ वीरधर्स को वाबिज्यधर्म की 
दीक्षा मिलो है । समुट-यान द्वारा सारी पृष्दी का जब झाविष्वार मारम्भ हुमा 
तभी इस तिदारुण वेश्ययुग वो प्रथम सूचता मिली। वेश्ययुग की भादिश 
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भूमिका दस्युवृत्ति में है। दास-हरण और घन-हरण की वौभत्सता से उस दिन 
घरती रो उठी थी । इस तिष्ठुर व्यवसाय को विशेष रूप से दूसरो के देशों मे 
चलाया गया । इस दिन स्पेन ने म॑विसिकों में बेवल स्वर्ण सचय ही नही क्या, 
वहाँ की सम्पूर्ण सम्यता को रक्त से घोडाला। उस खत मेष की गाँधी 
पश्चिम से बढती हुई भारत में आ पहैची--इस इतिहास का विवरण यहाँ 
प्रनावश्यक है । घन-सम्पदा का स्रोत पूर्व से पश्चिम की भ्रोर बहने लगा। 

तब से पृथ्वी पर कुवेर का सिंहासन सुदृढ हो गया है। विशात मे घोषित 
किया कि यन्त्र का नियम ही विश्व का नियम है बाह्य सिड्िलाभ के अलावा 
कोई अध्थायी सत्य नही है । प्रतियोगिता उग्र और सर्वब्यापी हो गई, दस्यु- 
वृत्ति ने भद्र वेश घारण करके सम्मान प्राप्त विया। लोभ के छुले और छिपे 
रास्तो से कारखानो मे, बडी-बडी वस्तियो मे, खानो मे मिथ्याचार और निदयंता 
ने कंसे हिल्ल रूप लिये हैं इसका भयावह वर्णन आज के योरपीय साहित्य भे 
मिलता है। पाश्चात्य जगत्‌ से रुपया कमाने वालो और उसके लिए परिश्रम 
करने वालो मे तोद़ संघर्ष उत्पन्त हो गया है। मानव के सबसे बडे धर्म-- 
समाज धर्म--पर लोग निर्मम आ्राघात करता है। झ्राज के युग मे लोभ-प्रवृत्ति 
ने समाज को आलोडित करके उसके सारे बन्धत शिथिल और विच्छिन्न कर 
दिए हैं। 

प्रत्येक देश मे धनाजजेन के क्षेत्र म इस तरह समाज विभवत्र हो गया है। 
पह विभाजन चाहे जितना दु खप्रद हो, यदि वह देश के अन्दर की ही वात 
होकर रहे तो सवके लिए अवसर खुला रहता है। शवित में विपमता प्रवश्य 
होती है, लेक्नि भ्रधिकार बने रहते है; घन के जाँते मे जो आज 'पिसने वालो' 
के वर्ग में है वह कल 'पीसन वालों' के वर्ण मे पहुँच सकता है। यही नहीं, 
घनवान्‌ लोग जो सम्पत्ति कमाते हैं उसका एक अश--चाहे वह कितना ही 
छोटा अश हो--किसी-न क्सी रूप भे समाज को मिलता है, उसका बेटवारा 
हो जाता हैं। व्यवितयत सम्पत्ति किसी न किसी सीमा तक राष्ट्रीय सम्पत्ति 
का दायित्व लिये बगैर रह ही नही सकती । जनसाघारण की शिक्षा, स्वास्थ्य 
प्रौर मनोरजतन के लिए उस सम्पत्ति का व्यय थोडा बहुत होता ही है । घनियो 
की इच्छा हो या न हो, एक मात्रा मे वे देश के विविध प्रयोजन पूर्ण करने के 
लिए अपने धन को लगाते ही हैं । 

लेकिन भारत मे ऐसा भो नही होता । विदेशी वणिको और राज्यशासकों 
के धन का उच्छिष्ट मात्र भारत के हिस्से मे पडदा है । पटसन को खेती करने 
बाले किसानों की शिक्षा या स्वास्थ्य के लिए कोई व्यवस्था नही है, विदेश जाने 
दाले मुवाफे का कोई माग इस काम के लिए लौटकर नहींगझाता। जो कुछ 
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जाता हैं पूर्णतया जाता हैं । पटसन से यथेप्ट मुनाफा कमाने के लिए गाँव के 
जलाशयो बोनप्ट कर दिया जाता है; इससे जो प्सह्य जल्नकष्ट होता हूँ 
उसके निवारण के लिए विदेशी महाजनों से एक पैसा भी नहीं मिलता। यदि 
जल वी व्यवस्था बरनी है तो टंबस का सम्पूर्ण मार गटीब किसानो के ही खून 
पर पढ़ता हुँ । जनसाधारण वी पिक्षा के लिए राजकोप में रुपया नहीं है । 
बयो नहीं है ? इस मृत्य वारण यही हूं कि धन बढ़ी मात्रा मे भारत को त्याग 
कर बाहर जाता हैं-यह लोभ का घन है; रुपये में सोलहो धाते पराये बा 
हो जाता हुँ । समुद्र के इस पार जलाशय का जल सूखता हूँ, मौर पानी वरसता 
हैं समुद्र के एस पार । वहाँ के घस्पतातो-विद्यालयो वा खर्च दीघंकाल तक 
भारतवर्ष अस्तुत करता भाया है-परमागा, भशिक्षित, प्रस्वस्ष, मरणप्राय 
भारतवर्ष । 
मैं प्रपने दैश्यवातियों को शारीरिक प्रौर माततिक प्रवस्था के दु.खप्य दृश्य 
बहुत दिनो से देखता प्राया हूँ । दारिदरय से मनुष्य वा विनाश तो होता ही 
हैं, वह पपने-प्रापवो प्रवशा का विपय भी बना डालता है। औ7 7007 80709 
बहने हैं; 
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गह है प्रवजश्ञा का उदाहरण । भारत ढी जरूरतों को ५॥7 70 आगणा 
में शिस मापदण्ड से देखा हूँ वह उनके देश का प्पना मापदण्ट नही हूँ । प्रचुर 
घनोत्पादन के लिए जो शिक्षा, सुपोग भौर स्वाधीनता उनके पास है, जिन सुवि- 
घाप्मो से उसकी जीवन-यात्रा वा भ्रादर्श ज्ञान-कर्म-भोग सभी क्षेत्रों में परिपुष्ट 
हो सका है, उन सुविधाभो को कल्पना भी वे नही कर सकते जब जीएंवस्त्र, 
कृदकाय, रोगपीडित, शिक्षा वचित भारत के विपय में सोचते हैं। हम भपने 
दिन कसी तरह विताते रहें, खर्च क्रम करने झौर लोवसख्या घटाकर औौर 
उनकी जीजिका का विस्तृत भादेई कार्यान्वित करने के लिए हम प्पने जीवन 
का स्तर गिराते रहे--इससे प्रधिक उन्हें कुछ सोचना नहीं है। इसलिए 
'रेमेडी' कौ जिम्मेदारी हमारे ही हाथ मे हैं; जो लोग 'रिमेडी' को दुसाध्य 
बनाते हैं उन्हे बुछ भी नहीं करना हैं । 
मनुष्य और दिया थे; जिएल इत रद फिलएपरो को, बत्द चा्के, आत्- 
रिक दिशा से हमारे निर्जीद गांवों मे प्राण-सचार करने के लिए घुछ समय से 
 पनो भतिशुद्र शवित था प्रयोग किया है। इस कार्य मे सरकार के समर्थन 


रूस देः पत्र श्ग्द 


की मैंने उप्ेश्षा नहीं को, दस्कि उछत्ती इच्छा को है । केक्िदि फनच दुऊ भी नहीं 
फझिला । इसक्षा कार है वेदना का ऋम्धद । सूब दना का इस्टित्द इस परि- 
ए््‌ 
स्पिति मे सम्दव है नही हैं--हमारी ऋझ्ूठा स्पैर स्वाद दुर्दंधा पे 
है हि डा ह्ममार 
अधिकार क्षीप हो झए हैं। ऋाखिर मैंने पर दिः्चर्प 
ययाएे बल्दायद 











यो नहीं हो उक्षता । दौक्षोेदार की दर्द का खाई उक्क्षर यो क्ोडिय दचती 
हैं उन्होंते कार चचाना होगा ॥ 

राजकीर सोझइ--ह,और परिशानस्वरूर झौदास्ीन्द से दद मेरे मन मे 
निराशा का झन्पक्नार छा गया था, उठी ८उ्ूद मैंने रूद को यात्रा को। योरप 


के इन्प देशों म ऐपदर्द का भाइन्डर मैने काफ़े 
कि दि देश को ईर्ष्या भो उठके शिद्वर ठक नदी पहुँच उक्ठी । रूद मे यह 
मोग-समारेह नहों हैं, झारमद इसीविए उन देश का झप़रिक्त रूप देखना सरल 
छिद्व हुएा। 

जिव चीडा से रारठ दिनहुत वर्दित हैं झगोरद को मर्नतो 
दताते का इदतच प्रद्मत मैंने रूस मे देदा। एह क्ददा झाइण्यक नहीं हैं झहि 
मेरी बहुत दिनों की क्षुधिव ऋों ने झद-कुउ देखा । पाश्वाज्य जदप्‌ के फिडो 
अन्य स्दायीन, मप्पशालो देश के ज़िडारे को रूस के दृश्य कंसे सगदे, यह में 
नही छह रुक्‍ता | मैं इप छठ को केक्र भी तई करना नही चाहठा छि भारत 
झे क्ितिदा घन ड्विद्ेन ता गया है छोर झाद मो प्रदिदद् दिदिं मागों रे 
जितनी सम्पत्ति वहाँ या रहो हूँ। सेझिन यह तो न स्पष्ट देख सक्षठा हूँ: 
झौर बहुत-से घरेड चेख रू 
झरीर मे नानसिस 


















इसे स्दोकहूर ऋएजे हैं हि हमारे देश के रसठटीन 
झस्ति धाच्यन्न हो गई हूँ, दीदन मे घानन्द नहीं, हमारा 
विरृघ हो रहा है झोर इसका 
०ज (५००६ भारठवासिरों छे हो मर्मेघठ झपयणाई से उबन्त हें--कोई एदने- 
मेद इछछा धटठिकार छर ही नही उच्छी-5ह दा हुम्र ऋुमो स्दोझार नहीं 
क्रेपे। 
यह दिचार फेरे मन मे सदा रहा हू कह्लि मारठ के झाप दिवा पिद्देशो 
इादनऊर्ताओं का स्वर्येसन्दन्द प्रदद हैं, भौर देइना का उम्दन्ध नहीं हैं, 
उन्होंने केदस झपनो ही दरड से दिद्ान और ब्यइस्पा वो रहा में इउना 
उत्चाह दिखाश हूँ । सेझिदि जिद झारनो मे गंररद हमाये हैँ, जहाँ घन-रुग- 
आए से हमारे देश क्षो ददाना झाइरपच् हैं, इहाँ ८पोिठ इस्ति झा प्रपोग 
करने में सरकार उदझोद है. ऋुपतत इन सम्पन्द मे ऋषते देंड के इति झगदन- 
कर्ताओों हें दिउनो सदेष्टठा हैं, डिठदा देस्थाडओड है, उच्छा छोपचा ऋदा 


















४१७ रदोख्रनाथ के निदन्ध 


भी हमारे देश के प्रति होना राम्मद नही है। लेकिन हमारा धन-प्राण उन्हीं 
के हाथ में हैं; शिन उपायों प्रौर उपादानों से हमारी रक्षा हो सबतो हैँ उन 
पर हमारा अधिकार नही | 

यदि यह सच हूँ कि समाज-विधि के सम्बन्ध मे हमारा प्रज्ञान ही हमारी 
प्रवनति का वारण हूँ, तो जिस शिक्षा द्वारा यह प्रज्ञान दूर हो सकता है वह 
भी विदेशी सरकार की मर्जी पर भौर खजाने पर प्रवल्लम्वित है। देशव्यापी 
प्रशिक्षा से जो विपत्ति उत्नन होती हैं उसे विसी कमीशन के परामण् से हुर 
मही किया जा सकता । इसके लिए सरकार को दंसी तत्परता दिखानी होगी 
जैसी तत्परता द्विटिय गवनमेंट दिपाती; यदि इंग्लैंड के सामने ऐसी समस्या 
होती । साइमन कमीशन से हम पूछते हैं: भारत के प्रज्ञान प्रौर प्रशिक्षा में 
ही इतना बड़ा गृत्युशूण इतने दिनों तक निहित रहा हूँ. भौर रतपात करता 
रहा है, यह वात यदि सच है तो एक सो साठ वर्ष के प्रिटिश शासन में उनके 
विषय में कोई उपाय बयों नहीं किया गया ? वया फमीक्षत में प्रॉक्डे जमा 
करके देखा है, पुलिस के डडो पर ब्विटिश राज जितना खर्च परता हैँ उसकी 
तुलना में इतने लम्बे धर्मों मे शिक्षा पर वितना व्यय हुमा है ? दूर देश में 
रहने वाले धनी शासक पुलिस के डडे को भ्रावश्यक समभते हैं, लेक्नि उस 
डडे से जिनहे सिर फूटते हैं उनको शिक्षा पर खर्च करना शताब्दियों तक 
स्थगित रखकर भो उनका वाम चल जाता हूँ । * 

झूस में पहुँचते ही मैंने देसा कि वहाँ के किसान भौर श्रमिक, जो भाठ 
वर्ष पुर्व भारतीय जनसाधारण की तरह नि.सहाय, निरन्‍्त शौर निरक्षर थे, 
जिनका दु स-मार कई विषयों में हमारे मार से कम नही वरन्‌ प्रधिक ही या, 
आज थोडे ही समय में इतनी शिक्षा प्राप्त कर सके हैं जितनी हमारे देश के 
चच्च श्रेणी के लोग भी डेदड़ धताब्दियों में नहीं प्राप्त कर सके । हमारे 
'दरिद्राणा मनोरघाः स्वदेश की शिक्षा के सम्बन्ध में जो चित्र मरीचिका के पट, 
पर भी पंक्ति करने का साहस नहीं कर सके उसका प्रत्यक्ष रूप मैंने रूस भें 
एक दिगन्त से दूसरे दिगन्त तक फैला हुआ्आा देखा। 

मैंने प्रपने-्रापसे भ्नेक बार पूछा है: ऐसी श्राइ्च्यंजनक सफलता कैसे 
सम्भव हुई । मेरे मन ने यही उत्तर दिया कि लोभ की बाघा वही नही भी, 
इसीलिए यह हो सका । शिक्षा के द्वारा सभी मनुष्य यथोचित क्षमता प्राप्त कर 
सकते हैं, इस बात को रूप्त मे सवंत्र वेखटके माना जाता है। दूर-एप्िया मे 
तुकंभानिस्तानवाप्तियों को मी पूरी तरह शिक्षा प्रदान करने में इन्हें कोई 
आशंका-ब्ोध नहीं होता, दल्कि इसके लिए इनके मन मे प्रवल आाग्रह है। 
'तुबंगानिस्तान वा प्रथागव झज्ञान ही वहाँ के लोगों के दुखों का कारण 


रूस के पत्र श्र 
है', इस तरह को बात रिपोर्ट मे लिखकर स्स के शासक उदासीन नहीं 
हुए ॥ 

कोचिन-चायना मे शिक्षा-विस्तार के सम्बन्ध मे फ्रास के किसी पाडित्य- 
व्यवसायी ने कहा है --'भारत मे अग्रेजी राज ने देशी लोगो को शिक्षा प्रदान 
करके जो भूल की है उससे फ़ास को वचना चाहिए” | यह मानना पड़ता है 
कि श्रग्रेज्ी चरित्र मे एक ऐसी महानता है जिससे विदेश्ञी शासन-नीति मे प्रप्रेज 
कभी-कभी भूल कर बेठते हैं, शासन-वस्त्र को बुतने भे कही-कही उनके सके 
ढीले पड़ जाते हैं । ऐसा न होता तो हमारे मुंह से झावाज निकलने मे झायद 
एक शताब्दी भौर लगती ! 

यह बात अस्वीवार नहीं को जा सकती कि शिक्षा के अमाव से दु्बंबता 
झटल हो जाती है, इसलिए प्रशिक्षा पुलिस के डडे से कम बलवान मही है । 
शायद लॉडड कर्जन इस बात को थोडा-बहुत समभते थे। शिक्षा-दान के सम्बन्ध मे 
फ्रासीसी विद्वानों ने स्वदेश के लिए जो झादर्श स्थिर किया है वह शासित देशो 
के लिए नहो किया, इसका एक-मात्र कारण लोभ है। जो उतके लोभ के 
शिकार होते हैं ऐसे लोगो का मनुष्यत्व भी लोभियो की दृष्टि मे अस्पष्ट हो 
जाता है, उनके भ्रधिकारों को वे काट-छांटकर छोटा बना देते हैं । जिनके साथ 
भारत का श्ासन-सम्बन्ध रहा है उनकी दृष्टि में पिछले डेढ सो वर्षों तक 
भारत के भ्रधिकार बहुत छोटे रहे हैं । इसरो लिए देश के मर्मेगत प्रयोजनों के 
प्रति वे उदासीन रहे हैं । हम क्या खाते हैं, हमारी प्यास किस तरह बुभती है, 
हमारा चित्त तिरक्षरता के घने अंवेरे से किस तरह झाब्छनत हो गपा है, ये 
सब बातें उन्होने झाज तक ठीक से देखी ही नहीं । हम स्वय उनके प्रयोजन- 
साधन की वस्तु बन गए हैं, हमारे अपने भी प्रयोजन हो सकते हैं, यह वात वे 
नहीं समभते । इसके झलावा हम इतने नगण्य हो गए हैं कि हमारे प्रयोगनों 
का सम्मान भी नही किया जा सकता ! 

भारत की जो कठिन समस्या है, जिसके कारण इतने दिनों तब हमारे 
घन-प्राण-मन का विनाश्न होता रहा, पाश्चात्य देशो मे कही नहीं है । समस्या 
यह है कि भारत के सारे अधिकार दो भागो में देंट गए हैं, भौर इस सर्वनाश- 
विभाजत का एक-मात्र आधार लोम हो है । इसलिए रूस मे जब मैंने लोभ को 
विरस्कृत देखा, मुके इतना अधिक आनन्द हुआ जितना शायद किसी धन्य देश 
के निवासी को न होता । लेकिन मूल तथ्य को मुलाया नहीं जा सकता; केवल 
भारत में हो नही, समस्त पृथ्वो पर जहाँ भो विपत्तियों का जाल फैलाया गया 
वहाँ लोभ की ही प्रेरणा ने काम किया है--लोभ के साथ भय और सझय रहे 
हैं और लोग के पीदे अस्त्र-सज्जा रही है, मिथ्या, निष्ठुर राजनीति रही है । 
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डिक्टेटरशिप का प्रश्न भी उठता है। मैं व्यक्तिगत रूप से किसी विषय में 
मैताशाही पसन्द नही करता। क्षति या दंड का भय दिखाकर या भाषा-भ॑गिमा- 
व्यवहार से भपती जिद व्यक्त करके मत-प्रचार का मार्य प्रशस्त करने की 
चेप्टा मैं प्रपने क्मक्षेत्र मे कमी नहीं कर सकता । इसमें सन्देह नहीं कि एक 
नायकत्व में बहुत-सी विपत्तियाँ हैं उसवी एकछूपता भौर नित्यता भनिर्चित 
होतो है, घालकों भौर चतितो की इच्छा में योग-साधन न होते से त्रान्ति की 
सम्मावत्री भद्ा बती रहती है । इसके भलावा किसी दूसरे से चलाए जाने का 
पम्यास चित भौर चरित्र वो दुर्दल बनाता है। एय्नायवल्व से बाह्य सफउता 
मिल सवतों है-दो चार फसलें प्च्छी हो सकती हैं, लेकिन प्रत्दर-ही-मन्दरे 
जहें कट जाती हैं । 

जनती का भाग्य यदि उसको इच्छा से निभित ग्रौर पोषित ने हो तो 
एक विनरा तेपार हो जाता है उसमे दाना-पानी वोषफी मिल भी सकता है, 
लेबित उमर हम धोंवला नहीं बहू सकते; वहाँ रहते-रहेते पंख निर्जीव हो जाते 
हैं। एक्नायक्त जहाँ भी हो--श्ञास्‍्त्र मे, गुर मे, था राष्ट्र-नेता मे, उससे 
मनुध्यत्व की हानि होती है 

हमारे समाज में मह दुर्बतता-गृष्टि युग-युग में होती रही है, भर इसका 
परिणाम मैं प्रतिदिन देखता भागा हूँ । महात्माजी ने जद विदेशी कपड़ो को 
प्रपवित्र कहा या, मैंने उनकी बाल का विरोध किया था; मैंने बहा था विदेशी 
कपड़ा प्राधिक दृष्टि से हानिप्रद हो सकता है, भ्रपतित्र नहीं हो सकता। “हमारे 
शाह्त्र-्चालित, प्न्पचित्त को खुश रखना होगा श्रन्यथा हमारा काम नहीं 
निकतेगा--प्या मनुष्य त्व के प्रति इस कथन से भ्रधिक भ्रपमानजनक बुछ हो 
सकता है ? नायव-चालित देश इसी तरह मोहाच्टन्न हो जाता है। जब एक 
जादूगर उससे विदा लेता है तो कोई भोर जादूगर किसी भौर मन्त्र की शृष्दि 
करता है. । 

इहिक्टेटरशिप एक बड़ी विपत्ति है, यद्द वात मैं मानता हूं । उसने झूस में 
बहुत-सें धत्य।चार किये हे यह भी मानता हे। यह नकारात्मक पक्ष है--वल- 
प्रयोग वी पश्ष--जिममे पाप है। लेकिन मैने सकारात्मक पक्ष भी देखा है; 
बह है शिक्षा, जो 'जवरदस्ती” के विलठुल विपरीत है। 

देश के भाग्यनिर्माण में यदि जनताधारण का चित्त सम्मिलित हो तो 
निर्माण-क्रिया सजीव और स्थायी हो जाती है। जो अपने एक्नायकत्व से लुब्ध 
है बह दूसरे के चित्त को अशिक्षा द्वारा जड़ बनाना चाहता है--यही उस्तती 
भ्रयोजन-सिद्धि का उपाय होता है | जार के राज्यकाल में निरक्षरता के कारण 
जनता मोौहान्दित थो; सर्वेव्यापी धर्मेमृडदा ने उत्के चिच को अजगर की 
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तरह सैंकड़ों पाशो मे जकुद रखः था। उस मूढता को झपने काम में लगाना 
सम्राट के लिए झासान था । यहूदियो का ईसाइयो से, मुसलमानों का भार्मी* 
नियन धर्म वालो से सघर्ष होता था--घमं के नाम पर दौभत्स उत्पात कराएं 
जाते थे। ज्ञान भर धर्म के मोह से देश अपनी शवित खो चुका था। उसको 
ग्रथियाँ शिधिल हो गई थी, वह विभक्त था ओर बाह्य शक्ति से झमिमृत था। 
एकनायकत्व के चिराधिपत्य के लिए इससे मधिक अनुकूल परिस्थिति नहीं हो 
सकती थी । 

क्रान्ति के पूव रूस मे जो परिस्थिति थी वह हमारे देश म बहुत दिनों से 
रही है। भाज हमारे देश मे महात्माजी का निर्देशन माना है, कल जब वह्‌ 
नही रहेगे नेतृत्व का दावा करने वाले बहुत-स लोग झचानक दिखाई पढडेंगे,जंसे 
घ॒र्माभिभूत लोगो के सामते नयेनये अवतार झौर गुरु उपस्थित होने रहते है । 
चोन में झाज नेतृत्व के लिए कुछ अधिकार-लोभी लोगो मे प्रलय-सघर चल 
रहा है, क्योकि भ्रशिक्षित जनता भपनी सम्मिलित इच्छा द्वारा देश का भाग्य 
निर्धारित नहीं कर पाती। सारा देल्न क्षत विक्षत हो गया है । हम यह नही 
कह सकते कि हमारे देश में भी नायक पद के लिए दारुण सघर्ष नहीं होगा, 
यदि हुप्ना तो जनता पददलित होगी, क्‍योंकि वह घास की तरह है, वटवृक्ष की 
तरह नहीं ॥ पे 

रूस में भी भ्राजकल नेता का प्रवल शासन देखा जाता है । लेकिन इस 
शासन ने अपने झ्रापको चिरस्थायी बनाने का मार्ग नहीं अपनाया ॥ एक दिन 
रूस में बल प्रयोग, भशिक्षा झौर धर्म-मोह द्वारा जनसाधारण के मन को 
अभिमभूत किया गया था, कोडे की चोट से उसका पौरुष क्षोण कर दिया गया 
था। वर्तेमात रूस मे शासन दड निश्चल है, यह मैं नही बहता । लेकिन 
शिक्षा-अचार की प्रबल॒ता असाधारण है, क्योंकि यहाँ व्यक्तिगत या दलगत 
अधिकार-पिपासा या भर्थलोम नहीं हे । एक विशेष भाधिक मतवाद की दीक्षा 
सारी जनता को देकर वर्ण-जाति-श्रेणी के भेदों की उपेक्षा करत हुए, सबको 
विकासन्मार्ग पर ले जाने को उत्कट इच्छा है। यदि ऐसा न हाता तब तो 
फ्रासीसी विद्वाद के शब्द मानने पडते 'शिक्षा देना बहुत बडी मूल है । 

यह भाधिक मतवाद पूर्णतया ग्राह्म है था नहीं, इसका निणय बरते का 
समय भभी नहीं झाया, क्योकि झद तक यह पुस्तकों तक ही सीमित था, इतने 
बडे क्षेत्र में इतने साहस के साथ कार्यान्वित नही हुआ था। जिस लोभ वृत्ति ने 
इसऊा शुरू से विरोध किया उठ ही इस मतवाद ने दुर हटा दिया है। परी- 
क्षाप्रों के बीच परिवर्तित होते होते उसका कितना हिस्सा बचेषा, झौर बह 
वहाँ पहुँचेगा, भाज कोई निश्िउत रूप से नही कह सकता । लेक्नि यह अवश्य 
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कहा जा सकता है कि रूस फी जनता इतने दिनों बाद जो अ्चुर शिक्षा प्राप्त 
कर रही है उसस्ते लोगो के मनुप्यत्व ने स्थायी उत्क्प भौर सम्मान-लाभ 
कियाहै। * 

वर्तमान झूसी शासत की निष्ठुरता के बारे में बहुत-्सी जनश्रुतियाँ हैं। 
हो सकता है वे सही हों। निष्दृर शासन की घारा वहाँ चिरकाल से बहती 
आ रहौ है, उसका एकदम लुप्त हो जाना ही भराम्मव लगता है। लेकिन वहाँ 
चित्रों द्वारा, घिनेमा द्वारा, इतिहास वी नई व्यास्‍्ष्या द्वारा सोवियत सरकार 
प्राचीन शाप्तन-विधि के प्रत्याचारों पर प्रकाश डालती है। यह सरकार स्वयं 
गदि वैसा दी निष्द्ृर पप भवज्ग्बन करे, तो निष्ठुरता के प्रति इतनी तीद्र 
भरुणा जगाने का उसका प्रयत्न एक बहुत बड़ी भूल होगी । पिराजुद्येल्ा के 
“बैक होल! के प्रत्याधार को यदि सिनेमा भौर प्रन्य माध्यमों से सत्र लांछित 
किया जाय, तो इस प्रदार के साथ-साथ जालियाँवाला वाग्‌ में जो व्यवहार 
किया गया उसे मूर्सता ही कहां जायगा। इस क्षेत्र में विम्रुत्त प्रस्त्र लोटकर 
प्रस्त्त लाने वाले पर ही चोट करता है । 

सोवियत रूस में मावर्ंवादी भरयंशात्त्र के सम्बन्ध में सर्वताघारण की 
विदार-बुद्धि को एक साँचे में दालने का प्रबल प्रयास स्पष्ट देखा जाता है । 
इस मतवाद की डिद से स्वाधीन प्रालोचना का पथ झवरुद्ध कर दिया गया 
है, इस भ्रभियोग को मैं सही मानता हूँ । योरपीय युद्ध के समय इसी तरह 
लोगों का मुंह बन्द कर दिया गया था; गवर॑मरेष्ट नीति के विरोधियों को 
पेलताने में डालकर या फ़ाँसी पर लटकाफर स्वार्तस्य को दवने का बत्न 
किया गया था । 
। जहाँ तुरत्त फत्र प्राप्त करने का प्ोम प्रदस होता है वहां राष्ट्रनायक 
मतसस्‍वाठंत्य के भधिकार को स्वीकार नहीं करना घाहते । रूस वी प्रवस्था 
युदकाल-जैसी है। उसके भन्‍्दर भौर बाहर झत्रु हैं। उसके सारे प्रयोगों कौ 
विफल बनाने के लिए चारों भौर पश्यंत्र रचे जा रहे हैं। इसलिए निर्माण-कार्य 
की नींव शी घ्रातिशीतर पक्की बनाने के लिए वहाँ के शासक बल-प्रयोग करने 
में नही हिचकते । लेकित चाहे जितनी वडी जरूरत हो, वल एकांगी वस्तु है। 
यह वोड़ता है, सृष्टि नहीं करा । सृष्टि-कार्य के दो पक्ष होते हैं । उपादान 
को भपने हाथ में लाना भावश्यक है--लेकिन जवरदस्ती भही, उसके नियम 
को स्वीकार करके । 

हुस जिस काम में लगा है वह है युगान्तर का मार्ग बनाने का काम । 
बुदतन विधि-विश्वास की जडें उसे जमीन से उखाइनी हैं, प्रश्यासगत भ्राराम 
को स॒वेतिरस्क्षत बनाना है ॥ ऐसे विध्वसक उत्साह के भावत्ते में पड़कर मनुष्य 
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को नश्या सा लग जाता है। वह भूल जाता है कि मानव प्रकृति को सापना 
द्वारा वश में करना जहूरी है, वह सोचता है मानव मन को उसके भाश्नय- 
स्थान से खीचक र लाया जा सकता है। धीरे धीरे स्वभाव के साथ मेल करने 
में जो विलम्ब लगता है वह उसके लिए भ्सह्य हो जाता है, क्योकि उत्पात 
पर उप्का विश्वास है। आखिर जल्दी-जल्दी, ठोक-पोटकर वह जो कुछ 
तैयार करता है वह एक झत्थायी चीज होठी है, उत्त पर निर्मर नहीं किया 
जा सकता । 

जहाँ मनुष्थ का नही, मतवाद का निर्माण होता है वहाँ के प्रचण्ड दण्ड 
नायकों पर मैं विश्वास नही करता | प्रथमत प्पने ही मत को झटल सत्य 
मानना सुबुद्धि नहीं, उसे कार्य मे लगाकर उसके सत्य का परिचय प्राप्त करना 
चाहिए। वहाँ जो नेतागण धर्मतत्त्व के क्षेत्र मे शास्त्र-दाक्य नही मानते वही 
लोग पर्पेतत्व के क्षेत्र मे शास्त्र को स्वीकार करके झचल हो जाते हैं। किसी- 
न-किसी तरह से बाल खीचफर, गला दवाकर--वे श्रादमी का उस झास्त्र के 
साथ मिलन कराना चाहते हैं । वे मह नही समझते कि यदि इस तरह जबरदस्ती 
लोगों को शास्त्र से मिलाया गया तो उस शास्त्र का सत्य प्रमाणित नहीं 
होता । वस्तुत* जिस मात्रा में बल का प्रयोग होता है उसी मात्रा में शास्त्र 
अप्तत्य प्रमाणित होता हैं 

योरप में जब क्रिश्चियन शास्त्र वाक्यो पर भटल विश्वास था, मनुष्य की 
हडिडयाँ तोडकर, उसे जिन्दा जलाकर, धरम को सत्य प्रमाणित करने की चेप्टा 
की गई। भाज बोल्शेविक मतवाद को लेकर उसके मित्र भौर शत्रु दोनों ही 
उद्दाम भसहिष्णुता कै साथ बहस करते हैं। दोनों पक्ष एक-दूसरे पर भमि- 
योग लगाते हैं कि मनुष्य के मत-स्वातत्य का भधिकार छीन लिया गया है । 


झाज पश्चिमी जगत्‌ मे मानवशरकृति को दोनों झोर से पत्थर लगते हैं । मुझे 
यह बाउलन्गीत याद प्राता हूँ 


भरे निठुर गरजी, 

तू क्या मानस-मुकुल् को झाग मे भूलेगा २ 

या कि तू फूल खिलायगा, 

उप काल में परिमद् वितरित करेगा ? 

देख, मेरे परम ग्रुद साई को देख 

बह युग-युगातर फूल खिलाता हैँ, उसे कोई जल्दी नहीं हूँ । 
तेरा लोभ प्रचण्ड है, तेरा भरोसा लाठी पर है-- 

इसका क्या उपाय हैं, भरे गरजी २ 

कहे मदन, दुख न दे, निवेदन सुन * 


४१६ रवौद्धनाय के निवन्ध 


उस शआ्ीगुर के मत में सहज पारा, भात्म-वेस्मृत होकर, 
भगवान्‌ की वाणी सुनती हैँ, रे गरजी ! 

सोवियत हुस में लोक-शिक्षा वो उन्नति के बारे में मैंने कुछ कहा । वहाँ 
बी राजनीति मुनाफापोरों के सातच से वलुपित नही हूं, इसलिए रुस ने राष्ट्र 
दे भन्तगंत सभी जातियों भौर वर्णों के लोगो को समान प्रधिवार देवर भौर 
झिक्षा का सुपोग देकर सम्मानित किया है-इस बात वा भी उल्लेख मैंने 
किया। मैं विदिश भारत का नागरिक है, इसीलिए इन दोनो बातो से मुर्के 
गम्मीर भानन्दवोष ह प्रा हूँ 

मैं सोचता हूँ एक प्रन्तिम प्रश्न का मी उत्तर मुझे दैना पड़ेगा । बोल्शेविक 
पर्थनीति कै विषय में मेरा निजी मत बहुठो ने पूछा हैँ। हमारा देश सवंदा 
शास्त्रों भौर पण्डो से निर्देशित हुमा हैं, इसलिए विदेश से भाए हुए सिद्धान्तो 
को वेद-यावय समभने की ही प्रवृत्ति हममे है, क्योकि हमारा मन पासाती से 
मुग्ध हो जाता हूँ । गृदमत्त्र के मोह से वबचकर हमे यह वहुना चाहिए कि 
प्रत्यक्ष प्रयोग के: धाधार पर ही किसी मतवाद बी समीक्षा को जा सकती हूँ |. 
थोल्शेदिक पर्षनीति भभी प्रयोगाघीन है । जिस मतवाद का सम्बन्ध मानव- 
जौवन से हो, उसका प्रधान भंग मानव-प्रकृति हो है--भानव-प्रदृति के साथ 
उसका, सामच्जस्य वहाँ तक है यह काफी समय बघीतने पर ही दिलाई पड़ता 
हैँ । तत्व को पूर्णतया ग्रहण करने से पहले हमें प्रतीक्षा कूरमी होगी । फिर 
भी उसका विवेचन करने का भ्रधिकार हमें है--कैवल तकंशास्त्र या श्राँकड़ों 
द्वार महीं बल्कि मानव-प्रद्ृति को सामने ,रखते हुए । 

, मनुष्य के दो पक्ष हैं--एक भोर वह स्वतंत्र है, दूसरी भोर सबसे संयुक्त । 
एक पक्ष को भलग करने से जो बाकी रहता है बह भवास्तविक है । जब किसी 
आकपश से मनुष्य एक ही तरफ मुडता चलता जाता हैं तव सन्तुलन खोकर वह 
विपत्ति में पड़ जाता हूँ । ऐसे समय उसके परामशंदाता संकट दूर करने के 
लिए यह सलाह देते हैं कि स्वार्थ से 'स्व' को बिलकुल छडा देना घाहिए--सब 
टौक हो छायगा । हो भी सकता हैं कि इससे उत्पात कम हो जाय; लेकिन 
चलना-फिरना बन्द हो जाने वी भी झाशका है। वे-लगाम घोड़ा थाड़ी को गडूडे 
मे ले जाता है । लेक्नि कोई यह नहीं सोचता कि घोडे को गोली भारने से 
गाड़ी ठीक चलेगी--लंगाम के विषय में चिन्ता करना ही आवश्यक हो जाता 
हूँ । मनुप्यो के शरीर अलग-प्रलय होते हैं, इसीलिए यह सम्भव होता हूँ कि 
वे प्रापस में झगड़ा करें, उसमे संघर्ष हो | लेबिन सब मनुप्यों को एक ही 
रस्सी से बाँघकर पृथ्वी पर एक ही विश्ञाल कलेवर निर्माण करने का प्रस्ताव 
बलोस्मत्त जार को ही शोभा देता है। विधाता के नियम को समुल्ल नप्ट करने 


रूस के पत्र भर 


के प्रयत्व मे साह॒म से भी अधिक परिमाण मे मूुर्खता क्‍झ्रावश्यक होगी । 

किसी दिन भारतीय समाज प्रधानत ग्रामीण समाज था। इस घनिष्ठ 
ग्राम समाज मे व्यक्तिगत झपत्ति का समाजगत सपत्ति के साथ सामजत्य था । 
लोकमत इतता प्रभावशाली था कि घनी अपने घन को केवल अपने उपभोग 
में खर्च करने से लज्ज्ति होता था। समाज जब उसकी सहायता स्वीकार करता 
तो वह इृतार्थ होता था--जिसे भ्नग्रेजी मे “च॑रिटी” कहते है वह बिलकुल प्रलगः 
चीज है--हमारे गाँव के घनी जो करते थे उसमे 'चैरिटी' का रूप नही या। 
घनी का स्थान वही था जहाँ निर्धन का । उस समाज मे अपनी मर्यादा रखने 
के लिए घनी को वहुत-से अप्रत्यक्ष तरीको से काफी एपया सर्च करना पडता 
था। विशुद्ध जल, देवालय, वेद प्र पडित, यात्रा, गान, कधा--इन सबको 
सुरक्षित रखने के लिए राज्यकोष से नही बल्कि व्यक्तिगत सम्पत्ति के समाजो- 
स्मुख़ प्रवाह से धन मिलता था । यहाँ स्वेच्छा और समाज की इच्छा का 
मिलन हो सका था। यह प्रादान-प्रदान किसी राजनैतिक यत्र के योग से नही, 
मनुष्य की इच्छा से होता था, इसमे घर्मपाघना की क्रिया थी--इससे केवल 
नियम के पालन मे बाह्य फल नहीं मिलाता था, बल्कि भ्रान्तरिक दिशा मे 
व्यक्तिगत उत्कर्ष होता था । ऐसा व्यक्तिगत उत्कर्प ही मानव-समाज का 
स्थायी, कल्याणमय प्रौर प्राणवात आश्रय होता है । 

वणिकर्‌ सम्प्रदाय--जिंसका व्यवसाय रुपया लगाकर मुनाफा प्राप्त करना 
था--समाज के निम्त स्तर पर या। धन का विश्षेप सम्मान नहीं होता था, 
इसलिए घनी और विर्धन मे तीज्र भेद नहीं था | घनी बृहत्‌ स्चय द्वारा नही, 
अपने महान्‌ दापित्व को पूर्ण करके समाज मे प्रतिष्ठा प्राप्त करते थे। सम्मान 
धर्म का था, घन का नही । इस सम्मान का त्याग करने में कसी के आत्म- 
सम्मान की हानि नहीं होतो थी । झ्राज वह्‌ समय बीत चुका है । धन पर 
सामाजिक दायित्व नही है और उसके प्रति असहिष्णुता के लक्षण दिखाई 
पड़ते हैं। इसका कारण यह है कि झ्राज घन मनुष्य को प्रध्यं नहों देता, उसे 
अपमानित फरता है । 

योरपीय सम्यता ने भारम्भ से ही नगरो में सहत होने या मार्गे दूँढा ॥ 
नगरो में मनुष्य की सुविधाएँ बढ जाती हैं, लेक्नि मानदोय प्रम्बन्ध छोटे हो 
जाते हैं। नगर बहुत बडा होता है, वहाँ लोग बिखर जाते है, व्यक्ति-स्वातन्व्य 
एकागी हो जाता है, प्रतियोगिता से समाज का भथन होता है । ऐश्वर्य वहाँ 
धनी-निर्धेत के विभाजन को बद्म देता है, और 'चेरिटी! से जो योगताघन 
होता है उसमे न सान्‍्त्वता है, न सम्मान । घन के अधिकारी और धन के 
वाहन, इत दोनो में केवल प्राथिक सम्पर्क होता हैं, उनके सामाजिक सम्बन्ध 


वा तो विच्छिल होते हैं या विकृत । 

इस पवस्था में यन्त्रयुग पाया, मुनाफे की मात्रा बहुत बढ गई | जब लाभ 
बी महामारी सारा दुनिया में फैलने सगी, जो दूरवासी भनारमीय थे उन पर 
प्राफत भाई ! घीन को ग्रफीम सानी पड़ी; भारत वो प्रपना स्वेरव सोना 
पढ़ा, भफ्रीका--जों सदा से ही पीडित रहा है--प्रोर भी प्रधिक कष्ट भोगने 
लगा । यह हो रही योरप के बाहर की घात । पश्चिमी जगत्‌ के प्रन्दर भी 
प्राज घती-निर्धन का विभाजन झत्यन्त कठोर हो गया है--जीवन-यात्रा का 
स्तर ऊँचा भौर उप्करण-बहुल होने से दोनों पक्षों में तीत् प्रभेद देखा जाता हैं । 
प्राचीन कास में, विशेषतः हमारे देश मे, ऐश्वर्य शा धराडम्बर मुख्यतः सामा- 
जिक दान और वर्ण में था, भाज वह ध्यवितगठ भोग में है। वह भ्रचम्मा पंदा 
कर सकता हैँ, भानन्द मही पहुचा सकता; ईर्ष्या जगा सकता हैं, प्रशसा नहीं। 
प्राचीन युग की सबसे बड़ी विशेषता यह थी कि समाज में धन का व्यवहार 
केवल दाता वी इच्छा पर ही निर्भर नहीं था, सामाजिक इच्छा वा भी प्रवल 
प्रभाव या। दाता को नम्जतापूर्व है दान करना पढ़ता था; दया देयम-- 
यह उपदेश मात्रा जाता या । 

लेकिन भाषुनिक काल में व्यक्तिगत धत-मंघय है धनी को जो भ्रवल शक्ति 
मिलती हूँ उसमे जनपाधारण का सम्मान या प्रातन्‍्द नहीं रह सकता | एक 
पन् में भप्तीम लोग है, दूसरे पक्ष में ईप्यों, भौर दोनों के बीच तोप्न पार्थवय | 
समाज में सहयोगिता की प्रपेक्षा प्रतियोगिता बहुत बढ़ गई हूँ । देश के 
भन्दर, वर्ग-वर्ग में प्रतियोगिता है, बाहर देश-देस में | तभी चारों प्रोर 
भौषण भस्त्रों मे घार लगाई जा रही है; किसी उपाय से भरस्त्रों बी सस्‍्वा को 
घटाया नहीं जा सकता झौर जो परदेशौ इस दूृरस्थित राक्षस वी क्षुपा 
मिटाते हैं उनकी इृशता लगातार बढती ही जातो हैँ ।इस बृशता के बीच 
विष्व-व्यापी प्शान्ति हँ--जो लोग धक्ति के प्रहकार से यह नहीं समभवे वे 
अ्रपने हो भज्ञान के झन्धकार मे हैं। जो तिरन्तर दुस सहूते हैं वे भ्रमागे ही 
दु'ल-विधाता है दूती के मुख्य सहायक हैं--उनके उपवास में प्रलय की भाग 
संचित हो रही हूँ 

वर्तेमान सम्यता की इस भमानवीय ग्रवस्था में वोल्शेविज््म का भ्रम्युदय 
हुप्ता । वायुमहल के एक हिस्से मे जब “विरलन' होता हैँ, तव आ्रॉधी भपने 
विद्युइंत तिकालकर विनाशकारी रूप घारण करती हैँ | मात्व-समाज का 
सामजस्य टूट जाने से ही इस प्रशाइृतिक क्राति का प्रादुर्माव हुआ हैं। समप्टि 
के प्रति व्यप्टि की उपेक्षा क्रमश. बहुत बढ़ गई थो । तभी झाज समष्टि के 
नाम पर व्यप्टि को बलि देते का आत्मघातक श्रत्ताव किया जा रहा हूँ। 
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किनारे पर ज्वालामुखी फूट निकला है, इसलिए सागर को एकमेव मित्र घोषित 
किया जा रहा हैं । जब अनन्त समुद्र की विपत्तियो से परिचय मिलेगा तब 
फिर किनारे पर पहुँचने के लिए वेचेनी का अनुभव होगा। व्यष्ट्विजित समष्टि 
की झवास्तविकता मनुष्य चिरकाल के लिए नही सहेगा । समाज मे लोम के 
दुर्गे पर विजय पानी होगी, लेकिन व्यक्त को वैतरणी के पार पहुँचा दिया 
गया दो समाज को रक्षा कौन करेगा ? सम्मव हैं कि वर्तमान रुपए युग मे 
बोल्शेविज्म को चिकित्सा ही उचित सिद्ध हो, लेकिन चिकित्सा तो नित्य नहीं 
हो सकती--जिप्त दित डॉक्टर का झासत बन्द होता है वही रोगी के लिए 
शुभ दित होता हैं । 

हमारे देश म गाव-गाँव भ धनोत्पादन प्रौर घत-परिचालन के कार्य में 
सहकारिता की विजय हो, यहो मेटी कामना हूँ, क्योकि इस नीति में सह 
योगियों की इच्छा और विचार का तिरस्कार नहीं किया जाता, इसमें मानव- 
प्रकृति को स्वीकार किया जाता है । इस प्रकृति के विरुद्ध यदि बलप्रयोग किया 
गया तो वह निष्फल होगा । 

इसके साथ एक झोर बात विशेष रूप से कहनी जरूरी हूँ | मैं चाहता हूं 
कि देश के गाँवो की रक्षा हो, लेकित मेरी यह्‌ इच्छा कदापि नहीं हैं कि 
ग्राम्यता वापस लौटे । ग्राम्यता उस बुद्धि, विद्या, सस्कार, विश्वास और कर्म 
में हैं जो गाँव की सोमा में प्राबद्ध है, बाहर की दुनियां से विध्छिन्न | वर्तमान 
युग की प्रकृति से इसका पार्यक्य ही नही, विरोध हूँ । झाथुनिक विद्या और 
बुद्धि की भूमिका विश्व-व्यापी हैँ, य्यपि उसकी हृदय-वेदना उस परिमाण में 
व्यापक नही हुई हैं । गाँव मे ऐसे प्राण को सचारित करना होगा जिसके 
उपादान तुच्छ या सवीर्ण न हो, जिसके द्वारा मानव-प्रकृति को किसी दिशा में 
होने या झाच्छन्त ने बनाया जाय। 

मैं एक बार इस्लैंड के किसी गाँव मे एक किसान के घर गया था । मैंने 
देखा उस धर की स्त्रियाँ लन्दन जाने के लिए अधीर थी । नगर के सर्वागीण 
ऐडवर्य को तुलना में गाँव का सम्बन्न इतना कम होता हैं कि ग्राव का चित्त 
स्वमावत बगर की झोर #ुकता है । देश मे रहते हुए भी गांव निर्वासित से 
लगते हैं। हस मे मैंने देखा कि गाँव और नगर के विरोध को मिटाने वा 
प्रयत्न किया जा रहा हैं ! यदि यह प्रयास सफल हो तो नगर की अस्वाभाविक 
अति वृद्धि का निवारण होगा । देश की प्राण-शक्ति श्रौर चिन्तन-झक्ित सर्वत्र 
व्याप्त होकर अपना काम कर सकेगी । 

भेरी कामना है कि हमारे देश के गाँव भी दहरों के उच्छिष्ट-मोजी न 
हों, भनुष्यत्व का पूर्ण सम्मान झ्ौर सम्पदा उन्हे मिले। मेरा विश्वास हूँ 


४५२० रवीखनाय के विबन्ध 
५ कि यहदारिता द्वारा ही हमारे गाँव प्रयनी सर्वायीण शक्ति को , उन्‍्मुंवठ कर 
सकी | शिकायत तो इसी दात की हूँ कि प्राज तक बंगाल में सहवारिता केवल 
रुपया उधार देने तक ही सीमित रही है. भद्दाजन वी ग्राम्यता को दही उसने, 
बुछ सशोधद व रके, स्‍वीवार किया है! सम्मिलित प्रयास से जीविवा उत्तादद 
भर उपभोग करने के लिए सहकारिता ने बुछ नही किया । 
इसवा ढारण यह है कि जिस शासन-यत्र कै प्राश्य से हमारे देश में कर्में- 
चारी-प्रस्त महुकारिता का धाविर्भाव हूँपा है, बहू यास्त्रिक है, प्रन्ध, वेधिर 
भरोर उदयन है । यह भी सम्जा के साथ मानता पड़ेगा कि सहकारिता के 
लिए जो घारिप्रिक गुण प्रादश्यक होते हैं वे हमारे पास नही हैं। दुबंत तोगों 
बा पारस्परिक विश्वास भो दुर्वल होता है। प्रपने प्रद्धि भयद्वा से ही दुमरो के 
अति प्रथ्द्वा उत्पन्‍्त हीती है। दौप॑काल तक पराधीन रहकर जिरहोने भ्रात्म- 
सम्माने सो दिया है उनकी ऐसी ही दुर्गति होतो है। उच्चवर्ग के लोगों का 
धाया वे सिर भुवाकर स्वोवार कर सबते हैं, लेकिन प्पने ही वर्ग के सोगों से 
निर्देशन प्राप्त करना उनके लिए पगद्म द्ोता है । भपने वर्ग के लोगों की 
बचना करना, उनके साथ निष्दूर व्यवह्वार करना, उन्हें सरल लगता हैं। 

* हझूमी कथा-साहिएय पढ़ने से पता चलता है कि वहाँ के चिर-पीड़ित 
किसानों वी भी यही दशा थी । काम विठता हो दु साध्य हो, दूसरा कोई 
राहत गह्दी है--शरक्ति भौर मत को सम्मिलित करके क्रिस्रानों की अरड्ृति सें 
सपशोपन करना होगा | सहतारस्ति-प्रणासो में छेवल कर देकर सही, वरन्‌ एकत्र 
बम करके प्रामवासियों के चित्त को ऐवप-प्रवण दताता होगा । तभी हम प्रपने 
गाँवों को बचा रे गे । 

दिसम्बर १६३० में स्पृपोंक से रामावन्‍्द चद्टोपाध्याय, सम्पादक 
“प्रवासी/ को 'पोवियत नौति' झीरषक छे प्रेषित । 'अवाती (वैशाख 
१३३८ ब० सं०) प्रभंत, १६३१ में प्रकाशित । 


कालान्तर 


एक ऐसा समय था जब गाँव के चड़ी-मण्डप में हमारा झट्ठा जमता, 
पडोसतियों से गप-श7 रहती, वातचीत के विषय गाँव तक ही सौमित रहते । 
एक-दूसरे को लेकर राग-द्वेप, किस्ता-कहाती, ताश-चौपड, और तोन-चार घण्टे 
ऊँचना इस तरह दिन कट जाता । इसके झतिरिक्त बीच-बीच मे कुछ आयोजन 
भी पे--कीतेन, यात्रा, कयक्‌, रामायणय-वराठ इत्यादि । इन सभी झायोजनो के 
विषय पौराणिक कहानियों के भण्डार में चिरसचित हैं । जिस जगत्‌ मे हम 
रहते थे वह सकीर्ण और भति परिचित था । उपके सारे तथ्य, उ सकी रप्त-घारा 
वश्लानुक्रम से बार-बार एक ही रास्ते पर प्रावर्तित हुई है। उन्ही पर झवलस्वित 
होकर हमारी जीदन-यात्रा के सस्कार निविड हो गए हैं ॥ इन बठिव सस्कारो 
की ई ट-पत्परो से हमारी दुनिया का तिर्माण कार्य सम्पन्न हुआ है । हमने यह 
देखा ही नहीं कि इस्त दुनिया के बाहर मानद-द्रद्माण्ड के दिगन्त मे विराट 
इतिहास को अभिव्यक्ति निरत्तर चल रही है, इतिहास को नीहारिका 
आद्योपात सनातन प्रयाप्रो या शास्त्रोक्तियों से सदा के लिए स्थावर नहीं हुई 
है; उसमे एक पश के साथ दूसरे भश के घात-प्रतिधात से नई-वई समसस्‍्याप्रो 
की सृष्टि हो रही है, भोर इनको सोमाप्रो के सकोचन-प्रसारण से इतिहास 
का रूप परिवदित हो रहा है 

बाहर से हमे पहला झाघात मुसलमानों से लगा। लेकिन मुसलमान भी 
प्राच्य थे, उनकी मनोवृत्ति भो झ्ाधुनिक नहीं थी। वे मो झपनी गुजरो हुई 
झताब्दियो मे भावद्ध थे । दाहु-बल से उन्होंने भारत मे राज्य-सघटन किया, 
लेक्नि उतके चित्त मे सृष्टिेचित्य नहींथा। इसीलिए उन्होंने जब हमारे 
दिगन्त में स्थाय्रों निवास-स्यान बनायो तो हमारा उतसे सपघर्ष झवश्य हुआा, 
लेक्नि वह सधपे बाह्य था; एक प्रथा का दूसरी चिरप्रथा से--एक झटल का 
दूसरे झ्टल मत से संघर्ष था । हमारी राजनंतिक प्रणाली तक मुसलमानों का 
प्रभाव पहुँचा, दित्त मे वहूं सवंदोभाव से प्रवल नहीं हुमा। इसका प्रमाण 
हम साहित्य में देखते है । उस समय मदसमाज में फारसी स्वेत्र प्रचलित थी, 
लेकिन बगला-काञ्य की श्रकृति पर फारसी विद्या का हस्ताक्षर नहीं पडा | 
केवल मारतचन्द के “विद्या सुन्दर! की माजित भाषा और अध्खलित छल्द में 
जो नागरिकता व्यक्त हुई है, उसमे फ़ारपी की परिहास-पटुता का आमास 
मिलता है । तत्कालीन दयता साहित्य के मुख्यत” दो भाग ये--मगल-्काव्य 


श्रेर रवीखनाथ के तिबन्‍्ध 


और वैध्णव प्रदावली। मंगस-काव्य में कही-वही मुप्लमान राज्यन्यासत का 
पिवरण है, लेकिन उसके विपय-वस्तु भौर मनोमाव पर मुध्तिम साहित्य कौ 
छाप नहीं है, वैष्णव गीति-काम्य के दारे में तो इसवा प्रश्न हो नहीं उठता । 
फिर मी वेंगला भाषा में बहुत-मे फ़ारमी छब्द भरा गए हैं--इसके घलावा उन 
दिनो दाहरों में फारथी रीति-रिवाज वा अ्रादुर्भाव काफ़ी हुप्ना । दो सनातन, 
गतिहीन सम्यताएँ भारत में प्स-चास खड़ी थी--एकन्दूपरे से मुंद्र फेरकर। 
उनमें ब्रिया-प्रतित्रिया बिलयुतत ही ने हुई हो यद्वात मही--ले कित वह सामान्य 
परिमाण पे हुई । वाहुबल का धक्का देश पर जोर से लगा, लेकिन किसी नूतत 
बिन्तन-राज्य से, मई भृष्ठि के उद्यम से, उसका मन प्रेरित नहीं हुआ । एक 
भर बात ध्यान देते योग्य है--मुसलमान बाहर से हिन्दुस्तान में भाए भौर 
स्थायी रूप में यहाँ यस गए, लेकिन उन्होने हमारी भृष्टि को बाहर की दिया 
में प्रसारित नहीं किया । वे पर मै बैठ गए प्ौर उन्होंने बाहर के दरवाजे 
बन्द कर दिए । बीच-दीच में दरवाजे टूटते भी रहे, सेकित ऐसा कुछ भी नहीं 
हुमा जिप्तसे थाह्म विश्य से हमारा परिचय विस्तारित हो । इसौलिए याँव के 
चण्डी-मण्डप में ही हमारा जमघट बसा रहा। 

किर पाए प्रग्ेश--केवल मुप्य के रुप में नहीं, भाषुनिक गोरपीय वित्त 
के प्रतीक दवकर । भनुष्य एक स्पान को दूमरे स्पान से जोड़ता है, सेकिन चित्त 
मनो को जोड़ता है। धाज मुंसलमार्नों को हम अरश्या-यणना को दृष्टि से देखते 
हैं-हात में उनके कारण हमारे राष्ट्रीय जीवन में योग-विभोग की समस्या: 
उत्पन्न हुई है; मर्पात छतकी सख्या से गुगन का भ्रकफल नही, विभाजन का 
ही भवफल निकत रहा है। वे देश मे हैं, फिर भी राष्ट्रगत ऐक्य के भनुसार 
नही रहते । भारत की लोक-मख्या-वालिका उनके बहुलल से भत्यन्य शोकावह 
हो उठी है । 

प्रग्नेशों के प्रायमत से भारतीय इतिहास में एक विचित्र बात हुई। 
मनुष्य के हिसाव हे वे हमसे बहुत दूर हैं, मु्तलमानों से भी झधिक दूर। 
सेक्स योरप के वित्तदूत बनकर वे ब्यापक झोर गम्भीर भाव से हमारे समीप 
भा गए हैं; पन्य कोई विदेशों जाठि किलो दिन हमारे इतने समीप नही भरा 
सकी । योरपीय चिंच की जम शक्ित नें हमारे स्थोवर मत पट झ्राधात किया; 
जे सुदूर पाकाश से वृष्टि-घारा धरती पर प्राधात करती है, उसके निश्चेष्द 
अस्तर में प्रवेश करके प्रपपेेप्टा सपारित करती है जो विवित्र रूए लेकर 
भरकुरित भौर विवमित हीती है । केवल मस्भूमि में यह चेप्टा बिलकुल ही नहीं 
होती-मरुभूमि की प्रतन्‍्य योगिता पृत्यु का धर्म है। हमने योरप से कया जुछ 
पाया है इसका भ्रृध्म विचार करके ध्राजकल कुछ समालोचक कल्पना प्रौर 


कालारतर श्ररे 


पन्वेषण दोदों की सहायता से--ाघुनिक लेखको पर बर्डी निषुणता से दोया- 
रोपण करते हैं॥ क्सो दिन रेनेस[स' व चित्तथाण इटली से उद्देलित होकर 
सारे मोरप के मन मे फैली थो। उस समय इस्लैण्ड के साहित्य-सप्टामं के मन 
में 'रेंनेसॉस' का प्रभाव विविध रूपो मे व्यक्त हुआ था । इसमे प्राश्वर्य को 
कोई बात नहीं है--ऐसा न होता तो इग्लेण्ड के दैन्य को बबरता कहा जाता । 
सजीव मन के लिए यह सम्मव ही नही है कि बहू सचल मत से प्रभावित न 
हो । लेन-देन का यह प्रवाह वही नियत चलता रहता हैँ. जहाँ चित्त सुरक्षित 
है, जागृत हूँ । 

वर्तमान युग चित्त को ज्योति पश्चिमी दिगन्त से प्रसारत होकर मानव- 
इतिहास के समस्त आकाश्य मे प्रकाशमय हूँ । उसका स्वरूप हम देखें।॥ एक 
प्रबल उद्यम के वेग से योरप का मन पृथ्वी भर मे ब्याप्ठ हो रहा हूँ | यह 
किसके जोर से हैँ ? सत्य सन्‍्धान के जोर से । बुद्धि के प्रालस्य, कल्पना की 
माया या प्राचीत पाडित्य के भन्ध अनुवर्तत से उसने अपने-आपको 
भुलावा नहीं दिया, मनुष्य वी स्वाभाविक प्रकृति जिस विश्वास पर नतिर्मर 
होकर निश्चिन्त रहना चाहती हैं उस प्र लोभन का भी उसने निर्ममता से दमन 
किया हूँ। उसने सत्य को अपनी इच्छा के साथ सगत करके नहीं जाँचा । 
उसकी बुद्धि-साधना विशुद्ध हूँ, व्यक्तिगत मोह से मुक्त हैँ, इसी ज़िए वह्‌ प्रतिदिन 
ज्ञान-जगत्‌ पर विजय प्राप्त कर रहा हैं । 

सद्यपि हमारे चारो झोर भव भो पचाग की दीवार उन्मुक्त भालतौक के 
प्रति सन्देह जताती हैँ, फिर भी उस दीवार को कहीं-क्ही भेदकर योरप के 
कित्त ने हमारे प्रागण मे प्रवेश क्या हूँ, शान के विश्वरूप को हमारे सामने 
खड़ा शिया हैं । उसने हमारे सामने मानवीय बुद्धि की सर्वेव्यापी उत्सुकता को 
व्यक्त किया हे-यह उत्सुकता अपने अहेतुक झाप्रह से निक्टवर्ती और दूरवर्तो, 
छोटी भौर बडी, प्रयोजनीय और अप्र थ्रोजनीय सभी वस्तुओं का सन्‍्धान करना 
चाहती हूँ । इस तरह योरपीय चित्त ने हमे दिखाया हैँ कि ज्ञान-राज्य मे कही 
व्यवधान नहीं हैँ, उसके सभी तथ्य एक-दूसरे से अविच्छिन्न सूत्रों से बंपे हुए 
हैं, पचानन या चतुरानन का कोई विश्येप वाक्य विश्व वे' क्षद्रतम साक्षी के 
विरद्ध अ्पती प्रामाणिकता का दावा नही कर सकता । 

फिपरपन्तत्५ की: तरह-चीरज न्ैतवि मे मे येरपिय शचत्त का महत्त्वपूण देन 
है । नये शासत में जो कानून बने उनसे एक वाणी हैँ--यह वाणी कहती हूँ कि 
व्यक्ति-मेद से अ्पराध-मेद नहीं होता। ब्राह्मण शूद्र का वध करे, या शूटर 
ब्राह्मण का--हंत्या का भ्रपराध एक ही जेसा है, भौर दोनों के लिए समान 
दण्ड है, किसी मुनि या ऋषि के अनुशयप्तन से यहाँ किसी विशेष न्याय-अ्रन्याय 


श्श्श रवौद्धवाव के विवन्ध 


वा प्रवर्तन नहीं हो सकता । 
समाज में उचित-प्रनुचित का बदन श्रेणीयत प्रधिकारों की बॉँट से नही 
किया जा सकता, यह बात भमी तक हमारा मन भान्तरिक रूप से नहीं 
मातता । फिर भी हमारे विन्तन भर व्यवहार में एक क्रान्ति निस्सन्देह हुई 
है। इम बात का एक श्रमाण यह है कि जिन्हें समाज भस्पृश्यों की श्रेणी मे 
रखता है उन्हे भी मन्दिर-प्रवेश व प्रश्रिकार देने की बात उठी हैँ। मध्पि 
ऐसे लोग हैं जो नित्य धमंनोति वा सहारा लेने के बदले इस बात पर जोर देते 
है कि पुरानी प्रयाथों को श्वास्त्रों का समर्थन प्राप्त है, किर भी उतकी यह 
वयालत भर मावश्ञाली नहीं हो पाती । जते-साधारण के मन मे यदहदी बात जोर 
पकड़ रही है कि जो प्रस्याय हूँ वह श्रेय नहीं हो सकता, थाहे उसे प्रयागत, 
ब्यत्रितगत, या धास्त्रगत झवित का समर्थम प्राप्त हो; घाहे उस पर 
“शकराचार्य” उपाधि घारण करने वाले किसी महानुमाव वी छाप लगी हो । 
मुसलमाननयालीन बंगला साहित्य पर दृष्टिपात करने से पता चलता है 

कि देवचरिन्र बी कठपता को इस विश्वास ने कलुषित वर रखा था कि 
पर्याय करने का निर्वाप भ्रधिवार ही ऐश्वर्य का लक्षण है । उन दिनो गिस 
तरह प्रबल लोग परत्यावार द्वारा प्रनना धासन पक्का करते थे, उसी तरह 
द्ेवी-देवताप्रो के विषय में भी हमारी करपना थी कि उनवी अ्रतिष्ठा प्रत्याय 
भी विभीषिका पर निर्भर है। निप्दुर वल की हार-जोत से ही उनकी श्रेष्ठता- 
अप्रेप्टवा वा निर्भव होता था। साधारण मदुष्य को घर्मं-तियम मानरर चलना 
द्वोता थां; नियप तोडने का दुर्देम्य प्रधिकार प्रसाधारण लोगो वा था । सन्धि- 
पत्र के भनुसार भत्य रक्षा प्रौर लोकमत की खातिर ग्पने को सयत करता 
भ्रावश्यक या; सेकित प्रताप का प्रभिमान सस्धिपत्र को 'स्त्रेंप भोंफू पेपर की 
तरह छिनन करने के लिए उत्सुक था । नोतिवन्धव न मानने वाली घृष्दता को 
मनुष्य ने एक दिन ईश्वरत्व का लक्षण मात्रा । उन दिनों प्रचलित उक्ति 
'दिल्लीदवरों वा जयदीश्वरों दा! का झर्य यही है कि जगदीइबर का जगदी- 
इवरत्वं उसको भप्रतिदृत शरवित के कारण है, न्यायपरता के विधान से नहीं; 

और इस हिसाब से दिल्लीश्वर भी जगदीश्वर-जँसी ही ख्याति का ग्रधिकारी 
है। उस समय ब्राह्मण को भूदेव कहां गया--उसके देवत्व में महृत्तात़ा 
अपरिहाय॑ दायित्व नही वरन्‌ अकारण श्रैष्ठता का निरधंक प्रहकार देखा जाता 
है। यह मकारण श्रेष्ठता न्‍्याय-प्रन्याय के परे है, इसका प्रमाण स्मृति-्यास्त् 
मे है, शुद्द के प्रति अपर्माचरण के अव्याहत अधिकार में है। इसमे सम्देह नही 

कि अग्रेजी साआज्य मुगल साम्राज्य से भी प्रधिक प्रबल और व्यापक है; 

लक़ित किसो मूर्ख के अघरो से भी ये घब्द नहीं तिकल सकते कि 'वेलिग्डनो 


कालान्तर श्र्श 


घा जगदीखवरो वा', क्योकि आकाश से बम बरसाकर ज्षत्रु के गाँवों का 
विष्वस करने की निर्मम शक्ति मे आज कोई ईश्वरत्व का आदर्श नही देखता। 
आज हम मरते-मरते भी अग्रेजी श्ञासर की चर्चा स्याय-अन्याय का झादर्श 
सामने रखते हुए कर सकते हैं--भ्राज हम यह नहीं मानते कि शाक्तिमान से 
अपनी शक्ति को सयमित करने की मांग करना भ्रशकत को घृष्टता हैं । वास्तव 
में आज एक ऐसा स्थान है जहा न्याय-श्रादर्श की सार्वभौमता स्वीकार करके 
अग्रेजी राज की प्रचण्ड शक्ति ने अ्रपने-भ्ापको क्‍्शवत के साथ एक ही भूमि 
पर लाकर खडा किया है । 


जब भ्रग्रेजी साहित्य से हमारा प्रथम परिचय हुआ, हमे उसमे केवल 
अभिनव रस का ही झास्वाद नहीं मिला था । भनुष्य का मनुष्य के प्रति 
भ्न्याय दूर करने का भ्ाग्रह भी हमने अग्रेजी साहित्य भे प्राप्त किया था, 
राजनंतिक क्षेत्र भे मनुष्य की जजीरो के टूटने को घोषणा सुनी थी; वाणिण्य- 
क्षेत्र में मनुष्य को पषण्यवस्तु बनाने के विरुद्ध प्रयास देखा था। मानना पड़ेगा 
कि हमारे लिए यह मनोभाव नूतत था | इसके पहले हम समभते ये कि जन्म- 
गत नित्यविधान या पूर्वजम्माजित कर्मफल से विश्लेष जाति के लोग भ्रपने 
प्रसम्मान को, अ्धिकारहीनता को शिरोधायं करने के लिए वाघ्य हैं, उसका 
लाछन केवल्न देवक्रम से किसी दूसरे जन्म मे दूर हो सकता है। भाज भी हमारे 
देश के शिक्षित वर्ग मे ऐसे अनेक लोग हैं जो राष्ट्रीय गौरव की भ्राप्ति के लिए 
झात्मचेष्टा को झ्रावश्यक समभते हैं, लेकिन जो समाज-विधि द्वारा भ्रध कृत 
हैं उन्हें धर्म की दुह्ााई देकर निरचेप्ट रहने को--अपमान स्वीकार करने को-- 
कहते हैं | वे भूल जाते हैं कि भाग्यनिदिध्ट विधान को निविरोध माने लेने की 
भनोषृत्ति ही वह शक्ति है जो राष्ट्रीय पराधोनता को श्यूखला से हमारे हाय- 
पाँव कप्तती हैं। योरप के साथ हमारे सपर्क ने एकओर तो हमे विश्व-प्रकृति 
मे कार्य-कारण विधि को सार्वेभौमिकता दिखाई, दूसरी भोर न्याय-अन्याय का 
वह विशुद्ध आदर्श दिखाया जो किसो थास्त्र-वाक्य के निर्देश से, किसी चिर- 
प्रचलित भ्रथा के वेष्टन से, या किसी विशेष विधि से खण्डित नही हो सकता। 
इसी तत्त्व के सहारे भ्राज हम दुर्बलता के बावजूद झ्पनी राष्ट्रीय अवस्था बदलने 
के लिए प्रयत्न कर रहे हैं । हम जित माँगो को मुगल सम्राट के सामने पेश 
करने की कल्पना भी नहीं कर सकेते थे उनको लेकर उच्चकुष्ठ से हम एक 
प्रवत्त राजशाभन वा विरोध कर रहे है-यह भी हम उसी तत्त्व के जोर से 
कर रहे हैं जो कवि के इस वावय मे व्यक्त हुआ है : “है 780 ॥5 3 रक्षा णि 
शो फतर 


झाज मेरी झायु सत्र से ऊपर है । वर्तमान युग मे--जिसे 'योरपीय युग' 


४२६ रवोखनाथ के नियनन्‍्ध 


कहना ही होगा-#ते पहले प्ररेश किया उल्तीसवीं सदी के मध्यकाल में । 
पविबटोरियत युग' कहकर प्राजरल के युवक इसका उपहास करते हैं । योरप 
के जिस अश से हमारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध स्थापित हुप्रा, वह भश्न-प्र्थाति 
इगं्लेंड--उस रामय ऐश्वरय भौर राष्ट्रीय प्रताप के उच्चतम शिसर पर प्रप्रि- 
प्ठित था । कमी उप्तके भष्डार में स्वल्याण विसी छिद्र द्वारा प्रवेश कर खबता 
है, यह कल्पता उन दिनों बोई नहीं कर पाता या। प्राचीन इतिहास में चाहे 
बुछ भी हुप्ता हो, भाषुनिक इतिहास में पाश्चात्य सम्यता के कर्णधार इंग्लैंड 
का सोभाग्य कमी कम हो सता है, हवा उल्टी दिशा में वह सतती है, ऐसा 
कोई लक्षण उस समय नहीं था। जिस मतन्‍हवातरूय भौर स्यकित-स्वातत्थ्य के 
लिए रिफॉर्मेशन-यु मे भौर फ्रेंच रेवोल्यूथत के युग मे योरप ने संघ किया 
था उस पर उन दिनों सोगों का भशुण्ण विश्वास या । प्रमेरिका में दास प्रणा 
के विए्द्ध गुहयुद चल रहा था । मेजिनी-यैरीबात्डी को बीतिमयी वाणी से 
यह युग गौरवान्वित था, हु्डी के घुछतात के प्रत्याचारों की निन्‍दा करते हुए 
ग्लेंडस्टन का स्वर गूंज रहा था। भारत के स्वातन्थ्य की प्रत्याथा भी हमारे 
मत में स्पष्ट रूप से विकप्तित होने लगी थी । उस प्रत्याशा में एक प्रोर प्रग्नेजों 
के प्रति विरोष-भावना थो, दूसरी भ्रोर भग्नेज चरित्र के प्रति प्रसाधारण 
झरारथा; वरना केवल मनुष्यत्व के नाम पर भारतीय धान में भग्रेजों के सह 
भागी हो सकेंगे यह विश्वास हमारे मन में कहाँ से प्राया ? एक युग से सहसा 
हमने दूसरे युग मे कसे पदापंण किया ? किस शिक्षा ने हमे मानवीय मूल्यों 
की भददत्ता दिताई ? 

हफारे भपने परिषार मे, पड़ोस में, गाँव में मनुष्य के ध्यवितगत स्वातस्थ्य 
भौर सम्मान की साँग--प्रत्येक वर्ग के तिए न्यायसंगत व्यवहार समान भ्रधि« 
कार का सिद्धान्त भव भी हमारे चित में सम्पूर्ण रूप ते प्रवेश नहीं कर पाया 
है। फिर भी हमारे भाचरण मे पय-पग प्र विरोध का सामता करते हुए, 
योरप का श्रभाव धीरे“धोरें हमारे मन में काम कर रहा है । वंशातिक बुद्धि के 
सम्बन्ध में भी यही कहा जा सकता है। पाठाता के -भार्म से विज्ञात हमारे 
द्वार पर झाया है, लेहिन घर में भी तक शास्त्र-प्रन्यो का ही भणिकार है। 
फ़िर भी योरपीय विद्या, विरोध के बावजूद, हमारे मन में सम्मार का स्थात 
प्राप्ठ कर रही है । 

इसलिए मद्दि हम सोच-विचार कर देखें तो इस युग को योरप के साथ 
हमारी सहयोगिता का युप कहूँगे। वस्तुत जहाँ योरप के साथ हमारे चित्त 
का, हमारी शिक्षा का, भसहयोग है वहीं हमारा परामव है । यदि हमारी 
श्रद्धा पर घ्ाधात न लगे तो सहयोग सहज होगा । पहले कह चुका हूँ, योरपीय 
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चरित्र के प्रति आस्था से ही हमारा नवयुग आरम्भ हुप्रा था, हमने देखा था 
कि ज्ञानक्षेत्र मे योरप को मनुष्य की मोहमुकत दुद्धि पर थद्धा है भौर व्यवहार- 
क्षेत्र मे वह मनुष्य के न्‍्याय-सगत अधिकार को स्वीकार करता है। इसीसे, 
समस्त अ्रभाव और त्रुटियो के बावजूद, हमारे झ्रात्म-सम्मान का पथ खुल गया 
है । इस आत्म-सम्मान के मौरव-बोध से ही हम देश के लिए दु साध्य को भी 
साध्य बनाने की आशा रखते हैं ओर प्रबल पक्ष के साथ, उसके ही विचारों 
का प्राद्श लेकर, बहस करने का साहस करते हैं। मानना होगा कि यह चित्त- 
गत, चरित्रगत सहयोग हमारे पुराने राज-दरवारों मे नही था । उस समय 
अधिकारियों से हम घूलत दूर थे, सौभाग्य या दुर्भाग्य-क्रम से शक्तिशाली 
इसको का हमे अनुग्रह मिल भी सकता था, लेकिन यह उन ज्ञासकों के हो 
गुण से होता था, हम यह नहीं कह पाते ये कि सावेजनीन न्यायधर्म के अनुसार, 
मनुष्य के नाते, हमे उनके सहयोग का भ्रधिकार है । 

इचर इतिहास ने रुख ददना । बहुत दिनों से जो सोता रहा था उस एशिया 
में जागरण के पिछ्ठ दिखाई पड़े। पाश्चात्यों के ही सघात भौर सम्पर्क से 
जापान ने अल्पकाल मे देश-मण्डली मे सम्मान का अधिकार प्राप्त कर लिया--- 
उसने सम्यक्‌ रूप से सिद्ध किया कि वह बर्तमान काल मे ही था, भ्तीत की 
छाया से झाच्ठन्न नही। हमने देखा कि प्राच्य देश नवयुग की ओर यात्रा कर 
रहे थे । बहुत दिनों तक यह झाद्या थी कि विश्व इतिहास के साथ हमारा भी 
प्वामञ्जस्य होगा, हमारी राष्ट्रीयता का रथ भी प्रागे बढेगा | हम यह भी 
सोचते थे कि भ्रग्नेज़ स्वय हमारे रथ को झागे बढायेंगे। लेकिन दो परीक्षा के 
बाद हमने देखा कि पहिये धेसे हुए हैं ॥ आज भ्रप्रेज़ी शासन का गये “लॉ एण्ड 
ऑॉडेर'--विधि और व्यवस्था-को लेकर है। इस विस्तृत देश मे शिक्षा झौर 
स्वास्थ्य का विधान अकिचित्‌ है । देश के लोगो के पास नये-नये मार्गों से घन 
उत्पादन करने की सुविधाएँ नहों हैं। निकट भविष्य मे ऐसी सुविधाएँ प्राप्त 
करने कौ सभमावना मी हम नहीं देख पाते, क्योकि देश का सबल “लों एण्ड 
ओऑरईर' के प्रकाण्ड कवल भे लुप्त हो चुका है । योरप के ही सम्पर्क से भारत 
योरपीय नवयुग के श्रेष्ठ दान से वज्चित हुआ है । हमारा देश नेवयुगीन सूर्य- 
मण्डल के बीच कलक को तरह बवकर रह गया है । 

आज इ स्लैण्ड, फ़ान्स भौर जमेनी भ्रमेरिका के ऋणो हैं। ऋण की भात्रा 
बहुत बडी है। लेकिन वह इससे दुगुनी होतो, तो भी उसे चुकाना इन देशों के 
लिए झस्ाध्य न होता यदि उन्हें केवल लो एण्ड मॉडर' बनाए रखते हुए दूपरे 
समी क्षेत्रों मे वचित रहना मज्जूर होता, यदि वे आघा पेट ही भोजन करते, 
यदि पोने का पानी देश को दृष्णा के हिसाव से बहुत कम होता, यदि केवल 


दाँच प्रतिशत तोगो के सिए हो शिक्षा-ध्यवस्था होती; यदि विरत्यादी रोग से 
देश की हटष्टी-हड्डी दु्दंस होने पर भी भारोग्य-विधान निश्चेष्ट पड़ा रहता । 
सेवन यह सब उन्होने स्वीक्षार नहीं किया । णीवन-बात्रा के सभ्य प्रांद्श के 
लिए ये सब घ्रभाव विनाशकारी मिद्ध होते, इसीलिए इन देशों ने ऋषणद्षाता से 
कहा 'हम कर्ज नहीं चुका सकते ।' सम्यता के नाम पर भारत भो फह सकता 
है. 'प्राण का दिवाला निवालने वाले तुम्हारे इस धासन-तन्त का बज हम नहीं 
उठा सकते । यह हमारे सीने पर वर्बरता का भारी पत्थर है।' वर्तमान युग में 
योरप में सम्यता के जिस भादशश वा निर्माण विया है बया उसे स्वयं योरप ने ही 
पश्चिमी जगत्‌ की सौमाप्रों में ग्रावद नहीं किया ? क्या इस सम्यता के सम्बन्ध 
में योरप पर सभो देशों भौर युगो के प्रति दायित्व नही है ? 

भागे पलकर देखा गया, योरप के बाहर योरपीय सम्पता की मशाल दौप 
जलाने के तिए नही, प्राय जलाने के लिए है। तभी एक दित चीन के ममस्थल 
पर तोप था गोला भौर भफीम वी गोली एक साथ बरसाई गई। इतिहास में 
भ्ाज तक ऐसा संदंताश एक ही बार हुप्रा था, जद योरप के सम्य देशों ने 
मवाविध्ृत भमेरिका में स्वर्भ के लोम से 'माया जाति! को प्रपू्द सम्यता का 
छल-वल से नाश कियोंयथा। मध्ययुग में भ्रसभ्य तातारों में विजित देशों में 
नरमुद्ो के स्तूप बनाए ये, लेकिन इस भ्रत्याचार की वेदना घोड़े दिनों में लुप्त 
हो गई। 'सम्य' योरप चीन-जंसे महात्‌ देश को जबरदस्ती जो प्रफीम का पहर 
छिला रहा है उससे चिरदाल के लिए घोन की मज्जा जर्जर हो गई है । एक 
दिन जब ईरान के तरुणों ने दीपंबालीने निर्जीव्ता से झपने देश को बचाने के 
लिए प्राणप्रण से यत्न किया, तब सम्य योरप में उनका यत्रों घोट था । इस 
शौकावह व्यवहार कां विवरण भमरीकी राज्य-सचिद शुस्टर की लिखी हुई 
पुस्तक '$0ब08॥08 रण ८:99" मे मित्रता है । उघर गफ़ोडा के कागो 
प्रदेश में योरपीम शासन मंसी भकथ्य विभीषिका मे परिणत हो गया है, यह 
तो सभी जानते हैं। प्राज भी भमेरिवा के युवतराष्ट्र मे मीमो जाति के लोग 
असम्मान से लाड्छत हैं; जब किसी मोग्रो को जिन्दा जलाया जाता है, 
इवेतचर्मी नर-मारी उत्त पाशविक दृश्य का उपभोग करने के लिए भीडढ 
जमाते हैं । 

महाँयुद्ध ने भ्चानक पाश्चात्य इतिहास का एक पर्दा हटा दिया; मानों 
किसी शराबी की मर्यादा लुप्त हो गई हो। इसके पहले भी ऐसे भन्धे युग भाए.. 
ये जब मिध्या भे, बीमत्स हिसता ने क्षण-भर के लिए उत्पात मचाया बा;. 
लेकिन हिल्लता को ऐसी मोषण भौर उम्र सूति का भ्राविभोव कभी नहीं हुग्रा, 
था। पुराने जमाने में मिथ्या और हिसा माँधी की तरह भाठे थे, घूल से भिरे. 
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हुए । लेकिन आज से ज्वालामुखी के 'लावे' को तरह आए है, पाप वी बाघा- 
मुक्त धारा से सारे प्राक्ाश को रंय रहे हैं, दुर दर तक पृथ्वी की इ्यामलता 
को दग्प कर रहे है। हप देखते हैं कि तव से योरप की शुभ बुद्धि ने झात्म- 
विश्वाप खो दिया है वह कल्याण के झाइश का उपहास कर रही है। पभ्राज 
उसे लज्जा का बोध नहीं होता / किसी दिन अग्रेजो के सम्पक से हमने योरप को 
जाता था । कुरूपता या भट्टापत देखकर अग्रेजों को सकोच होता था। 
लेकिन आज उनका व्यवहार उस सकोच्र-बोष को हो लज्जित कर 
रहा है। ग्राज अपने को भद्व प्रमाणित करने के लिए सम्यता का दायित्व- 
बोध लुप्त हो रहा है। अमानुपिक निष्ठुरता सीना फुलाकर घुले आम विचरण 
कर रही है । सम्य योरप के मॉनिटर' जापान को हमने कोरिया भे देखा, चीन 
में देखा । जब उसके निष्ठुर उद्धत व्यवहार की तिन्‍्दा की गई, उसने अट्ठृहास 
के साथ योरपीय इतिहास से उदाहरण पेश किए । आयर्लेण्ड म॑ रुद्र की जो 
उन्मत्त वर्बरत्ा देखी गई उछकी केल्पतणा भी हम कुछ दित पहले नहीं कर 
सकते थे । जालियाँवाला बाग का अत्याचार आँखों के सामने आया। जिस 
पोरप ने एक दिन सुर्की को भ्रमानुप कहकर उप्तकी निन्‍दा की थी, उसीके खुले 
प्रॉगन मे फासिज्म की निविचार दारुणता प्रकाश में भाई । 

एक दिन अत्मप्रकाश को स्वाघीनता योरप की श्रेष्ठ साधना थी, ग्राज हम 
देखते हैं कि थोरप झौर अमेरिका मे उस स्वाघोनता पर प्रतिदिन आघात किये 
जा रहे हैं। बचपन से हमने योरप की बेदी से यह बात सुनी थी कि व्यक्तिगत 
बुद्धि पर श्रद्धा रखनी चाहिए। झाज योरप मे जो ईसा के उपदेश को सत्य 
मानते है और शत्रु के प्रति भी हिसा करता अधर्म समभते है, उनकी क्या 
दशा होती है इसका एक दृष्टान्त दे खिये। युद्धविरोधी फ्रासीसी युवक रेने 
रेइमाँ लिखते हैं 
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राजनतिक मतभेद के लिए इटलो से द्वीपान्तर वास का जो दण्ड दिया 
जाता है वह कैसा दु सह नरकवास होता है यह सर्वेविदित है। योरपीय सम्यता 


४३० रवीद्धताव के निबन्ध 


का दोप जिन देशों मे उज्ज्वल विया है उनमे जमती वा स्थान प्रमुस है। लेविन 
आ्राज वहाँ सम्यता के सारे आ्रादर्श टूट गए हैं, उन्मत्त दानविवता से श्रदानक 
सारे देश पर भषितार वर सिया है। युद्ध के बाद भी जब योरप में निर्दयता 
का इतना निर्तज्ज रुप हम देखते हैं, तो बार-बार यही विचाई मन में उठता 
है. वह दरवार वहाँ है जहाँ मानव की प्रन्तिम भपीत पहुँच सवती है ? वया 
ममुष्यत्र पर हमाटा जो विश्वास है उसका त्याग करना होगा ? वया बबंरता 
वा प्रतियार बर्दे रता से ही करना द्वोगा ? लेक्नि इसी निराशा के बीच हम 
यह भी सोचने हैं वि दुर्गति चाहे जितनी उद्धत प्रौर भयकर हो उठे ऐसे लोग 
भी हैं जो उस दुर्गंति के सामने घोषणा कर सकते हैं: तुम भ्रश्देय द्वो', उसे 
शाप देकर बह सढते हैं: “तुम्हारा भ्रप पात हो ! * ऐसे लोगो वा परितत्व सारे 
दुस भौर भय से वहां सत्य है। भाज भपराणी हमें भताता है, लेबिन उमके 
सामने हाथ जोडफर हम पहने थी तरह नहीं बहते : दिल्लीश्वरों वा 
जगदीश्वरी वा'; भय हम यह नही बहते कि जो प्रतापशाली है उसका कोई 
दोप नहीं हो सवता; बल्कि हम मुक्‍्तकठ से कहते है कि उसीया दायित्व 
अबमे बड़ा है, उसीव़ा प्रपराघ सबसे भ्रधिक निन्दनीय है। जिस दिन दुसी 
और प्रपमानित स्यवित न्याय को भत्यावार से बडा समभऊर प्रवलता के गर्व 
को पिंयतार देने का प्रधिव्वार भौर प्रात्म-विश्वास पूर्णतया सो देगा, उस दिन 
में समभूँगा हमारे युग वी श्रेष्ठ सम्पदा लुप्त हो चुकी है शोर उसके बाद 
महाप्रसय ही प्राएं ! 
१६३४ में मए सविधान के झयमर पर सिखित । "परिचय! (श्रावण, 
१३४० ब० स० ) प्रगह्त, १६३४ में प्रवाहित । 


सम्यता का संकट 


आज मेरे जीवन के अस्सी वर्ष पूर्ण हुए । अपने जीवन-क्षेत्र का दीर्ष 
विस्तार आज मेरे सामने ञग्राता है। जिस तट से जीवन आरम्भ हमला था उसे 
आज दूपरे तट से देखता हुँ--निर्लिप्त दृष्टि से देखता है--और प्रनुभव करता 
हैँ कि मेरी और समस्त देश को मनोवृत्ति मे जो परिणति हुई है उसमे 
विच्छिन्तता है, द्वितण्डिदा है । इस विच्छिन्नता से बडा दुख होता है। 

बुहत्‌ मानवन्ससार के साथ हमाश प्रत्यक्ष परिचय अग्रेज जाति के 
तत्कालीन इतिहास से घुरू हुआ । भारत मे झाए हुए इस झागतुक के चरित्र को 
हमने एक महान्‌ साहित्य के उच्च शिखर पर देखा | उस दिनो हमारे विद्याजंव 
बी सामग्री में ते प्राचुयं था, न वैचि य । आजकल विद्या और ज्ञान के विविध 
केन्द्रों में विश्व-प्रदृति का परिचय मिलता है, उसकी घवित का रहस्य नई-नई 
दिशाओ्रो से दुष्टिमोचर होता है। लेकिन इसमे से अधिफाश उत दिनो नेपष्य 
में था। प्राकृतिक विज्ञानों में विशेषज्ञों की सख्या बहुत कम थी। अग्रेजी 
भाषा सीखकर अग्नेजी साहिंत्य का ज्ञान प्राप्त करना--यही उस समय परिष्डत 
मन की रसिकता भौर विद्त्ता का लक्षण माना जाता था । वर्क के वक्तृत्व 
और मेवॉले के भाषा-प्रवाह्‌ की चर्चा दिन-रात सुताई पड़ती थी । शेक्सपियर 
के नाटक, वायरन की कविता और तत्कालीन राजनीति मे साधारण मानव 
की विजय-धोपणा--इन सब दिपयो पर निरन्तर बहस चलती थी । देश कौ 
स्वार्धनता के लिए साघना आरम्भ हो चुकी थी, फिर भी मन-ही-मत हमे 
श्रग्रेज जाति के औदायं पर विश्वास या । यह विश्वास बहुत गहरा था, और 
देश के अनेक साधक यह समभते थे कि विजेताओं के सौजम्य से ही विजित 
देश का स्वातंन्न्य-पय भ्रशत्व हो सकठा है। इस झावना का कारण यह था 
कि किसी समय इस्लेड अत्यावार से पोडित लोगो वा आश्रय-स्थान रह चुवा 
घा। जिन्होने भ्रपने देश के सम्मान के लिए जान की बाजी लगाई थी उन्होंने 
इम्पैंड में ही अरंठित होकर अयना आसन जमाया था । ग्रप्रेजों के चरित्र में 
मानवीय मंजी या विद्युद्ध रूप दिखाई पडा था | इसत्रिए हनते झान्वरिक श्रद्धा 
के साथ सग्रेजों को अपने हृदय मे वटा ऊँचा स्थान दिया घा । तब तक 
साञ्ञाज्य-चुरा के उनन्‍्माद से उनके स्वभाव वा दाक्षिष्य कजुपित नहीं 
हुप्मा घा। 

जब मैं पहले इस्लैंड गया मेरी आयु दुटुत कम्र थी ॥ उस समय पालंमेट 


भ्श्र रवौद्धनाथ के निवन्ध 


में, भौर पालमेट के बाहर सभाप्रों में, जॉन ब्राइट के भाषण मैंने सुने । उनमे 
मुझे प्रग्नेंजों को चिसतन वाणी सुनाई पशी थी। रांकीर्ण जातिगत सीमाम्रों का 
अतिक्रमण बरते हुए इन भाषणों ने हृदय को कंसे प्रमादित किया था मुझे भद 
तक याद है। भाज के इस दुदिन में भी वे स्मृतियाँ सुरक्षित हैं। निश्यय ही 
गहू परमिभरता हमारे लिए गे को बात नही थी । सेकिन उसमे एक प्रशंस* 
भीय प्रश्न भी था। हमारे बदलते हुए मुग वी प्रनभिज्ञता के बावजूद मनुप्यत्व 
का महान्‌ रूप हमने देता था, भौर यद्यपि यह रूप विदेशियों द्वाग प्रकाशित 
हो रहा था फिर भी उत्ते श्रद्धापुरवक ग्रहण करने की दावित हममे थी । इस 
सम्बन्ध में हमारे मन में कोई षुठा मही थी । मानव में जो कुछ भी श्रेष्ठ है 
वह विसी देश के रांवीर्ण दायरे में भावद् नहीं होता । वह ऐसी सम्पत्ति नहीं 
होती जो गृषण के भण्डार में बंद पड़ी हो । इसलिए जिस श्ग्रेजी साहित्य से 
उन दिनों हम लोगो के मन पुष्ट हुए थे उसवा विजय-दस भाज भी मेरे प्रन्तर 
में नितादित होता है । 

“मिविलिशेशन' के लिए हम 'सम्यता शब्द वा प्रयोग करते हैं, लेकित 
बास्‍्तव में 'सिविलिश्षेशन' का प्र तिशब्य हमारी भाषा में दूँढ निकालना बठित 
है। सम्पता वा जो रूप हमारे देश मे प्रदलित था उसे मनु ने 'सदाचार 
कहा | सामाजिक नियमों के बन्‍्धत का ही वहू दूसरा नाम थां। इने नियमों 
के बारे में प्राचीन काल में जो घारणाएँ थी वे भी एक सकौर्ण मूसण्ड तक 
सीमित थी। सरस्वती भौर दुशद्वती नदियों के बीच का प्रदेश ब्रह्मावर्त के नाम 
में प्रमिद था, भौर वहाँ जो भ्राचारन्प्रणाली परम्परागत रूप से चली ग्रा रही 
थी उसीको सदाचार वहा गया । इस झाचार वी दीवार भ्रया वे ऊपर खड़ी 
थी, चाहे उस भ्रया में वितनी दी निष्दुरता क्यों न हो, कितता हो भ्रविदार 
बयो न हो। इसीलिए प्रचतित संस्वार--जिनमे श्राचार-व्यवहार को ही 
प्राधान्य प्राप्प था--हमारे चित्त के स्वातस्ध्य का अपहरण कर घुके थे। सदा- 
धार के जिस आदर्श को मनु ने एक दिन ब्रह्मावर्त में प्रतिप्टित देखा उसी 
आदर्श से लोकाबार को ग्राश्रय मिला । मेरे जीवन के प्रारम्भिक काल में इस 
त्तरह के बाह्म श्राचार के विरद्ध देश के शिक्षित लोगों मे विद्रोह को भाववा 
फैली थी। अग्नेजी शिक्षा का प्रभाव ही इस भावना के पीछे था। यह बात 
उस विवरण को पढने से स्पष्ट हो जाती है जिसमें राजनारायण वाबू ने 
तत्वालीन शिक्षित संप्रदाय के व्यवहार का वर्णन किया है। ग्रग्रेजों के चरित्र 
से सम्बन्ध स्थापित वरके इस सदाचार के वदले सम्यता वा श्रादर्श हमते ग्रहण 
किया या | न्याय-चुदि के प्रनुशासन से ्ररित होकर हमारे परिवार ने, ध्मे- 
अत और लोक-व्यवहार दोचों ही क्षेत्रों मे, यह परिवंतन पूर्ण रूप से स्वीकार 


सम्यता का सकट शरेरे 


किया था। इसी भाव के बातावरण मे मेरा जन्म हुआ था। मेरे स्वाभाविक 
साहित्य-प्रेम ने भी प्रग्नेपो को उच्चासन पर बिठाया । इस तरह जीवन का 
प्रथम भाग व्यतीत हुआ । उसके बाद जो अध्याय शुरू हुआ वह कठित दुख 
का अध्याय था १ बार-बार मैंने देखा कि जो लोग चरित्र के मूल खोत से 
सम्यता को ग्रहण करते हैं वे भी प्रतिद्वन्दियों के सामने थ्राते ही वडी झासानी 
से सम्यता का प्रतिकमण कर सकते हैं । 

एकान्त मे क्ये गए साहित्य-रसभोग के वेष्टन से एक दिन मुझे बाहर 
प्राना पड़ा । उस दिन भारतीय जनता का दारुण भौर हृदय-विदारक दारिद्रयू 
मेरे सामने भ्ाया । खाने-पहनने के साधनों का और शिक्षा तथा आरोग्य की 
सुविधाओं का जैसा आात्यन्तिक प्रभाव भारत मे है वैसा शायद पृथ्वी के किसी 
दूपरे ऐसे देश में न होगा जहाँ प्राघुनिक दयांसन-व्यवस्था विद्यमाव है । फिर 
भी यही देश दीघंवाल तक पग्रेजो के ऐश्वर्य का सवर्धन करता आया है। 
जब मैं सम्य जगत्‌ की महिमा का एकान्त-चित्त से ध्यान करता था उस दिन 
कभी कहपना भी नही कर सकता था कि समय कहलाने वाले मानव आदर्श का 
ऐसा निष्युर और विकृत रूप भो सम्भव है । झन्त मे मैंने इसो विकृति के बीच 
कोटि-कोटि जन-साधारण के प्रति समय देशो का भ्सीम, अवज्ञापूर्ण श्रोदासीन्य 
देखा । 

महू नि सहाय देश उस यान्त्रिक शक्ति से वचित है जिसके प्राघार पर 
अग्रेज भपने विश्वव्यापी कत्तुत््व की रक्षा करते झाए हैं। लेकिन मेरे सामने 
जापान का भी चित्र है| देखते-हो-देखते उसी यान्त्रिक शक्ति की सहायता से 
जापान सभी तरह से सम्पन्न हो उठा है। जापान की समृद्धि मैंने अपनी भाँखों 
से देसी है ॥ वहाँ मैंने एक स्वाघीन जाति के सम्य शासन का रूप भी देखा 
है। और मैंने यह भी देखा है कि रूस के मास्को नगर में जनता के बीच 
शिक्षा विस्तार और आरोग्य-साधन के क्षेत्रो मे कसा भ्रसाघारण भ्रष्यवसाय 
है । इस अध्यवसाय के प्रभाव से उस विद्याल साम्राज्य की सीमाग्ो से भूढता, 
दन्‍्य भौर अवमानना निर्वासित हो चुके हैं। उस सभ्यता में जातिभेद नही है। 
विशुद्ध मानवीय सम्बन्ध का प्रभाव सर्वत्र दिखाई देता है । रूस की प्राश्चयें- 
जनक परिणति देखकर मैंने एक ही समय ईर्ष्या और झातन्द का झनुमव किया 
है । जब मैं मास्को गया, रूसी शासन-व्यवस्था की एक विशेषता ने मेरे झन्त - 
करण को स्परश किया--मैंने देखा कि वहाँ राष्ट्रीय भधिकारो मे मुसलमान भी 
हिस्सेदार हुए, भौर इस बात का झमुसलमानो के पक्ष से कोई विरोध नहीं 
हुआ । दोनो ने मिल-जुलकर कल्याणकारी सम्बन्ध जोडे, ओर यही वहाँ की 
शांसन-व्यवस्था की यथायें भूमिका है। बहुसस्यक परकीय जातियो को इतवा 


श३४ रवौद्धनाथ के निवर्य 


प्रभावित बर सके, ऐसी राष्ट्रीय धवित भाज मुल्यतः बेवल दो देशो के हाम्रो मे 
हैं--एवं इंग्लैंड शौर दूसरा सोवियत रूप । पग्रेज़ों ने इस शवित के द्वारा 
परवीय जातियों वे पौरप को दलित करके उन्हें रादा के लिए निर्नीव कर 
दिया है। गोडियत रस के साथ रेगिस्तान के मुसलमानों वी बहुसस्यव जातियों 
का राष्ट्रीय जीवन से सम्बन्ध छुटा है-पौर मैं स्वय इस बात वा साक्षौ हूं 
कि उन्हें सभी तरह से शवितमान्‌ बनाने वा रूस ने निरन्तर प्रयल गिया है । 
सभी विधयों में उनवां सहयोप प्राप्त बरने के लिए सोवियत्‌ ररवार ने जो 
घेष्टाएं वी हैं उनते प्रमाण मैं दे चुका है, भौर उनके बारे में मैंने पहा भी 
है । इग तरह बाप गरवारी प्रभाव प्रपमानजनक नेही होता, उसमे मनुष्यत्व 
वी द्वानि नहीं होती । वहाँ वा धागन ऐसी विदेशीय शवित का शागन नहीं है 
जो एक वठोर यन्त्र की तरह जनता यो पीसती रहे । मैं देश ग्राया है कि वहीं 
पारग जो एक दिन योरपीय देशों केः जाँते में पिस रहा था थ्राज उस निष्ठुर 
प्राक्षमण हे प्रपने-्ध्रापक्ो मुह बर चुका है । यह दवजागृत देश प्रपनी शविति 
को परिपूर्ण करने के लिए प्रवुत्त हुप्रा है। मैंने यह भी देखा है कि जरयज्त- 
वादियों भौर मुसलमानों के बीच जो सपर्प भौर प्रठियोगिता थी उसे वर्तमान 
सम्य शासन से बिवदुल समाप्त कर दिया है । फारस के सौभाग्य का सुष्य 
वारण यद्दी है कि योरपीय देशों के चक्र से उस्ते छुटवारा मिला है।; भ्राज 
फारस के मत्याण के लिए मैं प्रग्स करण से यामना वरता हैं। हमारे पह़ोगी 
देश प्रफगानिस्तान में शिक्षा और समाज-नीनि में इस तरह वा सर्वव्यापी 
उत्त्प प्रभी तब नहीं हुआ । लेकित ऐसे उत्वर्प वी सम्मावना प्राज बनी हुई 
है। भौर इसवा भी एक-मात्र कारण यही है कि सम्यता के गये में चूर कोई 
योरपीय देश उसे शज झावात्त नही कर रहा है। देखते-ही-देलते ये लोग 
चारो दिशामों में उन्नति भ्रौर मुवित के मार्ग पर भ्रग्नसर होते जा रहे है । 
अग्रेज़ों के 'सम्य' शासन का भारी पत्थर भ्रपने सीने पर लिये हुए हमारा 
देश निश्वाय निश्चलता वी घूं में पडा रहा । चीन के हो इतने बड़े इस 
प्राचीन मम्य देश को ग्रग्ेजी ने जातीय स्वार्य साथना के विपेले दक्ष से जजरित 
कर दिया । उसऊे बुछ ही दिद बाद चीन का भी एक हिस्सा उन्होंने हह॒प 
लिया । ग्रतीत वी यह घटना हम भूल चले थे जब हमने यकायक देखा कि 
चीन का उत्तरी माय अपने यले के नीचे उतारने के लिए जापान अल्तुत है । 
इस्लैंड के प्रवीण राजनी तिज्ञों ने तिरस्कारपूर्ण शोर उद्त झज्यो में जापाव 
की तिरदा की श्रौर उसकी नीति वो (तुच्छ दस्यु वृत्ति' ठहराया ! वाद में 
स्पेन की प्रजातस्थवांदी सरकार के साथ इग्लैंड ने कुँसा व्यवहार विया, झौर 
शिसि कौयल के साथ उस्त सरकार की जड़ें काटी गई, यह भी हमने दूर से 
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देखा । लेंक्नि उस समय यह भी देखने मे श्राया कि इग्लैंड में ऐसे लोगो का 
एक दल झ्वश्य था जिसने विपद्ग्रस्त स्पेन के लिए झात्म-वलिदान किया $ 
यद्यपि इग्लैंड वो यह उदारता उस समय जागरित नहीं हुई जब एक प्राच्य 
देश--अर्थात्‌ चीन-सकट में था, फिर भी एक योरपीय देश की स्वातन्न्य- 
रक्षा के लिए जब कुछ दीरो को प्राणाहुति देते देखा तब यह बात स्मरण हो 
उठी कि किसी दिन इंग्लैंड को हमने मानव-हितैयी के छप मे देखा था और 
विश्वास के साथ उसकी भवित मे हम लगे ये । योरपीय देशो को स्वभावगत 
सभ्यता के प्रति हमारा विश्वास धीरे-घीर बयो जाता रहा यह समभाने के लिए 
हो यह झोचनीय इतिहास श्राज मुझे दोहराना पडा । सम्य शासन की प्रधी- 
नता मे भारत की जो सबसे वडी दुर्गति हुई है वह यह नही है कि यहाँ झगन, 
वस्त्र, झिक्षा और आरोग्य साधना वा दुखद झभाव है | सबसे बडी दुर्गति तो 
यह है दि झाज भारतवासियों के बीच अतिनृशस आत्मविच्छेद उत्पस्न हो 
गया है | इस तरह का आत्म विच्चेद भारत के वाहर किसी भी स्वाधीन 
मुसलमान देश में दिखाई नहीं पडता ॥ झौर मुश्किल यह है कि इस परिस्थिति 
के लिए हमे अ्रपत ही समाज को उत्तरदायी ठहराना पडता है। दिल्‍्तु इस 
दुर्गेति का रुप क्रमश अत्यन्त उत्वट होता जा रहा है। शासन-यत्त्र के ऊपरी 
भाग में यदि इस प्त्मविच्छेद को गुप्त रूप से प्रश्य न मिलता तो भारतीय 
इतिहास में जो इतनी बडी अपमावजनक और ग्रसम्य बातें हुई , वह न होती । 
बुद्धिन्सामथ्यें में भारत के लोग जापानियों से किसो तरह कम है यह बात मानी 
नहीं जा सवती । इन दो प्राच्य देशो मे मुरय अन्तर यह हैं कि जहाँ भारत 
अग्रेजो शासन से अ्रधिहृत और आक्रान्त रहा, जापान पाश्चात्य देशो की छाया 
के आवरण से मुक्त रहा। यह विदेशी सम्प्ता--यदि इसे सम्यता कहा जाय--+ 
हमसे बया कुछ छीन चुकी है हम जानते हैं । उसके हाथ मे वह दण्ड है जिसे 
विधि और व्यवस्था” ([.3४४ 900 07067) का नाम दिया गया है । यह पूर्ण 
तया बाहर वी चीज है | यह तो 'दरबानी' है । 
पाश्चात्य जातियो को अपनों सम्यता पर जो गये है उसके प्रति श्रद्धा 
रखना भव असम्भव हो यया है | वह सम्यता हमे भपना शक्ति-हप दिखा 
चुकी है लेकिन शुफित-सुए रही दिख्य सकी २ अदुष्पा जग मपुब्य के साया कह 
सम्बन्ध, जो सबसे झधिक मूल्यवान है भौर जिस वास्तव में सम्यता कहा जा 
सकता है, यहाँ नहीं मिलता । इसने ग्रभाव से भारत का स्स्‍नति-पथ अ्रवस्द्ध 
हो गया है । फिर भी मेरा यह व्यक्तिगत सौभाग्य रहा है कि वीच-वीच में मै 
महान्‌ प्न्त करण के अग्रेवो के साथ मिलता रहा हूँ । ऐसी महानता में अन्य 
क्सोी देश या सम्प्रदाय मे नही देख पाया । इन लोगो ने प्ग्रेजो के प्रति मेरे 
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विश्वास को भोज भी बनाए रसा है। उदाहरण के लिए मैं एण्ट्यूण वा उत्तेय 
कर सबता है। यह मेरा सौभाग्य था कि मित्र के सपर में एण्ड्यूज़ को मैंने 
बहुत समीप से देखा उनमे मुझे एक ययाये धग्रेजु, यथार्थ ईगाई शौर ययाप 
मानव वा दर्शन हुआ | कई बारणों से हमारा देश एण्ड्यूज के प्रत्रि इतज्ञ है, 
डिन्तु एक विद्येप कारण ऐसा है जिससे में व्यवितगत हूप से उनका भत्यन्त 
ऋणी हूँ । भग्रेजी साहित्य के परिवेश में मैंने भपनी तशण भवस्था में पश्रग्रेज- 
जाति को सम्पूर्ण चित्त से निर्मल श्रद्धा भ्रपित की थी । एण्ड्रयूज की सहायता से 
भ्राज जीवन के प्रस्तिम दिनों में इस श्रद्धा वो जो या कलबित होने से में 
बचा सवा हैं । उनकी स्मृति के साथ प्रग्रेज-जाति वी म्मंगत महानता मेरे मन 
में भटल रहेगी। एण्ड्रयूज-जमे लोगों को में भ्पने निकटतम मित्रों मे गिनता 
हूँ भोर उन्हें समस्त मःनव-जाति का मुदृद्‌ मानता हैँ। उनत्रा परिचय मेरे 
जीवन में एक श्रेष्ठ सम्पदा के रूप में सश्चित है। में सोचता हूँ, उनके द्वारा 
अंग्रेजों को महृज्ञा वा सव तरह वी विपत्तियों से उद्धार हो सबेगा । उन्हें 
यदि मैं म देखता स्‍्रौर म जानता तो पाश्चास्य देशों के प्रति मेरा नैराश्य ज्यों- 
वा-त्यों बना रहता । 

इसी बीच मैंने देखा कि योरप में मूतिमन्त ववरता भ्पने नलदन्त बाहर 
निवालकर विभीषिशा की तरह बढ़ती जा रही है। मानव-जाति को पीड़ित 
करने वाली इस महामारी का पाइचात्य सम्यता की भज्जा में जन्म हुआ । वहाँ 
से उठकर भाज उसने मानव-भात्मा का भ्पमान करते हुए दिगदिगस्तर के 
वातावरण को कलुधित कर दिया है हमारे श्रभागे, निःसहाय, जकड़े हुए देश 
को दरिद्रता में बया हमे उसका भाभास मही मिलता ? 

एक-न-एक दिन भाग्यचक्र पलटा खायगा, शोर भ्रग्रेजों को प्रपता भारतीय 
साम्राज्य छोड़कर चला जाना होगा । लेकिन किस तरह के भारत को वे पीछे 
छोड़ जायेंगे ? वह कैसी दारण दीनता भौर मलिनता होगी ? एक शताब्दी से 
अधिक काल तक जो घासन-धारा चली आ रही है वह जब शुष्क होगी तो 
उसकी विस्तृत पक-धय्या इस दु सह निष्फलता का भार कंसे वहन कर सकेगी ? 
जीवन के प्रपम भाग में मेरा हादिक विश्वास था कि भम्यता-दान दो गोरप 
की भान्तरिक सम्पत्ति है। प्राज जब जीवन से विदा होने का दिन समीप प्रा 
रहा है मेरे इस विश्वास का दिवाला निकल चुका है । श्राज मेरी यही श्राशा 
है कि हमारी इस दारिद्रध-ल्ाछित कुटिया मे कोई परित्राता जम्म ग्रहण करेगा । 
मैं यह भी उम्मीद करता रहूंगा कि वह परित्राता पूर्व-दिगत से ही झ्रायगा, 
सम्यता की देववाणी साथ लाकर मनुष्य को मनुष्यत्व के चरम भाश्वास की 
वार्ता सुनायगा । भाज नदी-पार यात्रा कर रहा हूँ | जिन घाटों से ग्रुद्गय हूँ 
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यहाँ मैंने क्यायपा देखा है, वहाँ वया-क्या छोड आया हूँ ! इतिहास के जुठारे 
हुए सम्यतानिमान के कँसे भग्द स्तूप ! लेबिन मनुष्य के भ्रति विश्वास खो 
देना पाप है। झन्तिम क्षण तक इस विश्वास की रक्षा करूगा। झाश्ञा बरुंगा 
कि महाप्रलय के बाद, वैय्यग्प के मेघशुक्त आकाश मे, इसी पूर्वांचल से इतिहास 
का नया प्रात्मप्रज्ाशन आरम्म होगा और एक दिन अपराजित मानव, झपनो 
खोई हुई मर्यादा फिर से प्राप्त करने के लिए, सभी बाघाभा का झतिक्रमण 
करते हुए जय-यात्रा के लिए भग्नतर होगा । भनुष्यत्द के परामव को भन्तहोन, 
प्रतिवारहीव और चरम समम्ना मेरी दृष्टि मे अपराध है । 
झाज यही बात कहकर विदा होता हूँ कि जो लोग प्रदल और प्रद्मपश्मालों 

हैं उतकी शक्तति, भर्व और झात्मामिमान झजेय नही हैं । इस बात के स्पष्ट 
होने का दिन झाज हमारे सम्मुख है। निश्चय ही इस सत्य का हेमे प्रमाण 
मिलेगा क्ि-- 

अधर्मेणैंघने तादव ददों भद्माणि पश्यति ॥ 

तत सपल्नाबु जयति समुलस्तु विनश्यति ध 


महामानव का आगमन है ॥ 
दिल्ला-दिशा मे घास का तिनका तिनका रोमाड्चित हे ॥ 
देवलोक मे शख बज उठा+-- 
महाजन्म को शुभ घडी मा पहुँची । 
झाज अमावस्या के चोरप टूट कर घूति-घूस्रित हुए । 
उदय के शिक्वर पर 'मा मे मा में ' के शब्र निनादित होते हैं, 
उनमे नवजीवन का आइवास है। 
“जय-जय-जय रे मानव अम्युदर्या-- 
इस मन्द्र-घ्येनि से भाकाश गूंज उठा ॥ 


बगला नव-वर्ष-दिदस (वंशाख १३४८ ब० स०) श्डे मई श६४१ 
को शान्तिनिकेतन मे पडा ग्रया रवीद्रनाथ का भन्तिम सन्देश । 
द्वितोय विश्वयुद्ध १६३६ मे प्रारम्म हुआ था इसका श्रग्नेजी झनु- 
वाद “काइसिस इन सिविलाइज्रेंयन' झोप॑क से प्रकाशित हुभा। 


गांव का रूप 


मैयुसवियर्यां छता बनाती हैं--उनवी मूल इच्छा है प्रल-्यवस्था | पूल « 
पृत्त में, कणनण में, शहद है। कोई कातु उदार है, कोई ढपण । जो मधु- 
मफ्गियाँ दल वॉधयर मधथुन्यंचय बर सती है, उनसे छत्ते में सोकालय वी 
सृर्ति होती 2ै। लोहालाय या प्रर्य बेवल बजेक लोगों के एकत्रित होने का 
गत्ित रूप नहीं; दगमें ब्यवह्ार्लीति द्वारा एपत्रित होने पा बत्याण रुप 
भीदै। 
जिगया भ्रारम्भ उपभोग वी दिशा से होता है वही प्रिया श्रागे चतरर 
त्याग वी श्रोर प्रमिमुस होती है। सबके लिए बाम करना कैवल प्रपने विए 
काम करने थी भ्रपेज्षा श्रेयस्क्रर माना जाता है। जो दास भ्रपने जीवनन्वाल में 
उपयुयत नहीं द्वोता उग दान में भी हृपणता नहीं रहती | लोबालय में एक ऐसे 
ग्राश्य-र्थात का बोध होने लगता है, जहाँ प्रपने साथ पराए वा और वर्भमान 
के साथ भपिष्य था प्रविच्ठिन्न सम्बन्ध हो | यंही है 'प्रन्त॑ ब्रह्म का तत्व; 
्र्षात्‌ प्रन्‍्त वा प्रयोजन जब बृहत्‌ होता है तो वह प्रन्‍्त वो पीछे छोडकर एक 
ऐसे एंत्य को व्यवत वरता है जो महान्‌ है। भादिम वाल में पशुओं का शिक्रार 
करके मानव भपनी जीविया चलाता या; इससे सोशालय का निर्माण नहीं हो 
सका। प्रन्न-प्राप्ति श्रनिश्चित थी, उसके लिए लोग प्रलग-प्रदग घुमवे-फिरते 
थे । उतया स्वभाव हिखर था, दस्य॒ुवृत्ति ही उनवा व्यवसाय था, धौर उतवा 
व्यवहार प्रतामानिक था । 
बढी-बडी नदियों के विनारे मनुष्य वी प्ल-्ध्यवस्था सुनिश्चित भ्रौर 
प्रचुर हुईं। नील, याग-सीचयाग, प्रॉक्सस, युक्रेटीस, गया, यमुना--इन नदियों 
के तट पर वड़ी-यंडी मम्यतराप्रों वा जन्म हुमा, लोकालय के निर्माण वी 
व्यवस्था हुई। जब भूमि-वर्षण द्वारा मनुध्य एक ही स्थाम पर प्रतिवर्ष यथेष्ट 
कम्तत उगाने खगा, तथ बहुत-से लोगों का स्थायी भाव से एकत्र ग्रावाम बन 
सत्र; भौर तव से दूसरों को वंचित करने के बदते दूसरो को अपने अनुकूल 
करने में ही मनुष्य सफलता समकने लगा। एकत्र होने की जो सामागिक 
मनोवृत्ति प्रान्दरिक रूप से मनुष्य के लिए स्वामाविक है वह झस्ल-व्यवध्या 
का सुयौग पाकर झवितझ्याली हुईं । मनुष्य को घरतोमाता का निमन्व्रण मिला। 
सव लोग साथ-साथ एवं ही प्रमत में बैठ गए। पारस्थरिक भाई-चारे का 
सन्धान मिला | प्रन्ते के द्वारा लोगों ने एक प्राण का सम्बन्ध स्वीकार किया; 


गाँव का रुप भर६ 


उहोने देखा पारस्परिक योग मे केवल सुविधा हो नही झानद भी है। इस 
झानाद के लिए व्यक्तिगत क्षति को-यहाँ तक कि प्रृत्यु को भी--स्वीकार 
करना सम्भव हुआ । 
पृथ्वा हम जो अन देती है उससे हमारा पेट हो नही भरता हमारी या 
भी तप्त होती है मन सतुष्द हाता है। दिगत तक फनी हुई सुबहरा फतल 
प्राकाश भ प्रसारित स्वण राग मे अपना सुर मिलातो है । इस रुप को दखकर 
मनुध्य केवल भोजन की ही बात नहीं सोचता वह उत्सव बा आयोजन करता 
है वह लक्ष्मी को देख पाता है--उम ऊक्ष्मी को जो सुदरी होन के साथ साथ 
कल्याणी भा है। धरणी के भ्रम भण्डार स हम कवल क्षुधा जाति की ही 
आधा नहा करत उसमे सौदय का अमृत भो है। वृक्ष मे लगे फ्ल हमे पुकारते 
हैं--केवल पौष्टिक अन पिंड बनकर नहीं रूप रस-गध-बण लेवर । इससे 
हिंसा को प्ररणा नहीं मिल॒ती--यह सौहाद की पुकार है पृथ्वी के भ्रत्न की तरह 
सनुप्य का सौहाद भी झुदर है। ग्रकेल ग्रन खाजे से केबल पेट भरता है 
जब पाच्‌ तन मिलकर खात है आात्मीयता का बोध होता है। इस झात्मीयता 
के यज्ञ-क्षत्र म भ्रव की थाली सुदर होती है उसकी वितरण क्रिया शोभनीय 
होती है सारा वातावरण परिष्कृत होता है । 
दे य से भनुष्य का दाक्षिण्य सकुचित होता है। तकिन दाशिण्य य ही समाज 
की प्रतिष्ठा है। इसीलिए घरती के ग्रन भण्डार क प्ररण म हो गाँव बसे 
है। मनुष्य के भ्रदर जो अ्रमरत्व है वह इम मिलन म॑ प्रबाशित होता है-- 
घमनतीति साहित्य सगीत शिल्प कला कितन हो वैचिश्यपूण आयोजन सब 
उप्ती अमरत्व को व्यक्त करत है। इस मिद्न से भनुष्य को गम्भीर भाव से 
आत्म परिचय मिला है अपनी परिपुणता का रुप उसे दिखाई पडा है! 
गाव के साथ-साथ नगर का भी उदभव होता है। वहाँ राष्टशासन वी 
शक्ति पुजीभूत होती है सैनिकों का दुघ वणिका की पष्यशाला विद्याजन और 
विद्यादात के लिए शिक्षको छानो का मितन-स्थान--सभी कुछ बनता है । 
पृथ्वी के साय लन देन का योग प्रस्थापित होता है। वहा मिट्टी के सीने पर 
पत्थर का भार पडता है जीविका वठिन होती है प्रतियागिता में चवित व्यय 
होता है। वहाँ सवमानंव को पराजित वरके एक्की-मानव व्य होना चाहता 
है । यदि उचित सीमा तक रहे तो इस प्रवृत्ति वा भ। परिणाम बरा नही 
होता । व्यक्ति स्वातज्य पर बहुद अधिक दवाव पड तो व्यक्तिगत शवित वे 
उननति नही हो पाता | समान ऊँचाई वाले पेडो के दवाव से वट वृक्ष भी बोना 
रह जाता है। व्यक्ति स्वातज्य की आकाक्षा समाज को साधारण प्राश्रय भूमि 
को ऊँचा उठातो है उत्लप का आदश उपर उठठा है परस्पर अनुसरण और 


भ४० रबौद्धनाय के निदन्प 


प्रतियोगिता से मनुष्य की शक्ति सचेप्ट हो जाती है, ज्ञान ग्रौर कर्म के प्षेत्र में 
नव-नवोस्मेप सम्भव होता है, विविध देशों भ्रौर जातियो के चित्त-्ममवाय से 
विद्या का प्रायतन प्रशस्त होता है । शहर में, जहाँ समाज का दबाव बहुत 
प्रवन नहीं होता, व्यवित-स्वातन्प्य को बढ़ने का ग्रवसर मिलता है, मनःशवित 
साधारण प्रादर्श के निम्न स्तर को छोड़कर ऊपर उठती है। इसीलिए सभी 
देशों श्रौर युगो मे बौद्धिक जड्दा या सकीर्यता को '्राम्यता' कहा यया है। 

शहर में मनुष्य वा कर्मोद्यम केन्द्रित होता है। यह प्रावश्यक भी है। 
हमारे धरीर मे प्राण-ग्त व्याप्त है, सेबिन वह विशेष रूप से प्रलग-प्रतग 
जगद्दों पर संहत भी है| निम्न श्रेणी के प्राणियों में ममंस्यात इस तरह संदृत 
नही होते । शारीरिक विवास के साथ-ही-साय मस्तिष्क, फेफड़े, दृत्पिड़, पाक« 
यत्त्र इत्यादि विश्येप यन्त्र उत्पन्न हुए । इनकी तुलना नगरो के साथ वो जा 
सकती है। 

नगर समाज के विश्येप प्रयोजतों के साथत-केद्ध होते हैं। मनुष्य के उद्यम 
ने प्रतग-प्रतग स्थानों पर, विश्लेप सद्य सामने रखकर, उनको तिर्माण किया 
है। प्राचीत काल में धनगृष्टि-जैसे प्रयोजनों वी सिद्धि में यन्त्र का विशेष महत्त्व 
नदी था। उन इिनों यन्त्रो के साथ मनुष्य के देह-मन का योग श्रविच्छिन्न 
था। उनसे जो उत्पन्न होता था उसमे मुनाफा प्रधिक नहीं होता घा। वस्तुग्रों 
के निर्माण में कमं-शवित का भ्रानन्‍्द ही महत्त्वपूर्ण था । कम फल का लोम कम 
था। इसलिए प्राचीन काल के नगर मानव-कीति का प्रानन्‍्द-रूप प्रहण कर 
पाते थे । 

अन्य विकारों की तरह लोम भी एक समाज-विरोधी प्रवृत्ति है--इसीलिए 
मनुष्य उसे 'रिपु/ कहता है। बाहर से जिस तरह चोर समाज का 'रिप्रु' है 
बसे द्वी ध्रान्तरिक पक्ष से लोम है। जब तक यह सीमित होता है, तव तक 
उससे व्यक्ति-स्वातन्त्य की कार्यशीलतां बढती है भौर वह समाज-नीति को क्षति 
नहों पहुँचाता | सेकित जब सोम का कारण प्रवल होता है भौर उतती सफलता 
वा उपाय विपुल होता है, तव समाज-नीति उसको रोक नहीं पांती । प्राघुनिक 
काल मे यन्त्र की सहायता से कर्म कित का विकाप्त हुआ है; उसी तरह लाम वी 
मात्रा--और साथ-साय लोभ वी मात्रा वहुत बढ गई है। इसीलिए व्यक्तिगत 
स्वार्थ का समाज-वल्याण के साथ जो सामझ्जस्य था वह विचलित हो गया 
है। देखते-दी-देखते चारों ओर संघर्ष बढ़ गया है। इस अवस्था मे गाँव के साथ . 
दाहर का सामण्जस्थ नहीं रहता; शहर गाँव का झोपण करता है, बदल्े में 
उसे कुछ नही देता । 

आझ्ाज गाँव का दीप बुर गया है। नगर मे कृत्रिम दीप जल उठा है; उसमें 
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सूर्य-चरद्र-लक्षत्र का संगीत नहीं है। उदोयमान सूर्य को प्रणाम नहीं क्या 
जाता, सूर्यास्त के समय आरतौ का जो दीप जलता था वह म्लान है। जलाशय 
का थाती ही नही सूखा, हृदय भी झुष्क हो गया है । हृदय के झातन्द से जो 
नृत्य-गीत फूल की तरह जाग उठले थे, व घूलि लुण्ठित हैं । प्राण के औदार्य ने 
झाज तक सहज ग्रानन्द के सुन्दर उपकरण मझपने-आप बनाए थे । लेकिन भ्रद 
वह निशब्द हो गया है, उसे हमारा आश्रय लेना पडता है। उसकी निर्भरता 
जितनी बढतो जा रही है उतनो ही उसको घृजन-शक्ति घटती जा रही हैं । 
नवाबों के काल म बड़े वड कमंचारो, जो राजघानी म राज-दरवार मे--- 
उन्नत हुए थे, अपने गाँव के सामाजिक दब्घनों को प्रेम पूर्वक स्वीकार करते 
थे। वे शहर मे जो कुछ कमाते थे उस्ते गाँव मे सर्च करते थे। मिट्टी से जल 
झावाझ्य मे जाता या, फिर मिट्टों के पास लौटता था, प्रन्यथा धरती मस्भूमि बन 
जाती । लेकिन ग्माजकल गाँव से जो प्राप-घारा ध हर को ओर जाती है उसका 
गांव के साथ योग नही रहता । 
आ्राज यन्त्र वी भेरी बडी है, उसन एक के बाद एक मातव सगूहो को 
लोभ दिखाकर स्तिग्ध समाजनीति से दूर पुकारा है। मनुष्य झपनी धारम्मिक 
अवरया को झोर लौटा है--आरण्यक युग वी बर्दर व्यक्तित-स्वतस्तता ने फिर 
प्रवल रूप धारण किया है। स्वातन्ध्य-भोग के लिए झपना झला दुये बनाकर 
मनुष्य दूसरों का शोषण और अपना पोषण करने लगा है । विसी दिन गांव 
में लोगो का एक्त्रीकरण हुआ था, मिल-जुलकर सब्रह, सचय और भोग बरसे 
के लिए। आज कही प्रशिक सब्या मे लोग एक्त्रि त हो रहे हैं, लेश्नि धत्येक 
का मोग-केन्द्र वह स्दय है । तभी समाज के सहज वियान वी पश्रपेक्षा पुलिस 
का पहरा ज्यादा कडा हैं। आत्मीयना के बदले कानून वी जटिलता बाहर से 
जुजीरें कस रही है। हमारे देश में घनी-दरिद्ि का विच्छेद दोग् नही था, धव 
बा सम्माद अन्य सभी सम्मानों के नोचे था, और घनी अपते घत का दायित्व 
स्वीकार करता था। पर्यात्‌ उस समय घन पस्तामाजिक नही था, प्रत्येक के 
घन से सारा समाज धनी हो उठता था। मान-पमान प्लौर भोग ने घन का 
आश्रय लेकर, अहवारयपूरवेक, मनुष्य-मनुप्य के पारस्परिक सम्वन्धो का माय 
अवरुद्ध नही किया था। झाज 'अन्नद्रह्म! लोभ का विषय हो गया है, छोटा 
चना नपए है 7 जितफे दुफ एशिति चनाज करे दनाथा' वह बाज्ट उनाफा करो जो 
रहा है, पृथ्वी को रक्‍तर में प्लावित कर रहा है, मनुष्य वे मत को दासत्व से 
जी कर रहा है । तनी श्राज घव-दारिदय का ठीत असामज्यस्य दूर करन के 
लिए चारो ओर लोग उत्तेजित हो रहे हैं। 
झाज की साधना है समाज को फिर से समग्र करने की सांघना | विशिष्द 


श्ष्र रबीदनाय के तिवन्ध 


लोग प्रौर साधारण लोग, सबझो द्ाकित प्रौर सौहाद से, नगर में भौर ग्राम मे, 
मिलकर पयने जीवन को परिपूर्ण करना है। प्रान्ति के द्वारा यह परूर्णता नहीं 
प्राप्त वी जा सकती । फ्रान्तिकारी एक भसामण्जस्थ से दूसरे प्रमामज्जस्य 
तग़ दौड़ लगाते हैं, रात्य को काट-छाँटकर रारल बनाना चाहते हैं । वे भोग को 
रखते हैं तो त्याग को वर्जित वरते हैं, धयाय को स्वीकार करते हैं तो भोग को 
निर्वासित करने हैं वे मानव-प्रह्ड ति को पंगु बवाकर शासन के प्रधीव लाना 
चाहते हैं। सत्य को समग्र रूप से ग्रहएा न किया गया तो मानव-स्वभाव वश्चित 
रह जाता है--प्रौर इममे प्रश्वास्प्य है, भ्रशान्ति है । मैंने यत्रो का उल्लेय 
विया “उनसे फाफी प्रवाज होता है, फिर भी हम यह नहीं बह सकते, कि 
उतहें वजित फरता घाहिए। यन्त्र मी हमारी प्राणनयवित था श्रग हैं--यह 
पूर्णतया मनुष्य पी बताई चीज है। हाथ से डावा डाला है इसलिए हम उसे 
बादेंगे नहीं--उसी हाप से प्रायश्चित्त कराता है। पपने वो पग्रु बनाकर प्रच्छा 
होने कौ गाघना कायरता की साधना है । मानव दी शवित विविध दिल्लाम्रो 
में विवासोन्मुसी है; उनमे से किसी दिशा वी भवज्ञा करने का हमे झण्विरर 
ही । प्रादिम युग ऐ मनुष्य ने लगातार यन्ध्र बनाने या प्रयत्व किया है । जैसे 
ही वह विशौ प्राट तिक शवित कै रहस्य वा भाविष्वार करता है, कोई-ने-कोई 
यम्त्र थताकर उस दावित वो प्रपने श्रधीस कर लेता है, पपने व्यवहार में लाता 
है। इसीसे मानवन्यम्यता के नए पर्यायों वा भारम्म होता है। जब पहले" 
पहल मनुध्य ने हल तैयार करने भूमि वी उदंरा-शवित पर श्रधिकार प्राप्त 
विया, उसवी जीवन-यात्रा के इतिहास पर से एक पर्दा उठ गया। उस प्रावरण 
ने से गानव वी भन्नझाला का ही विस्तार नही हुग्रा; इतने दिनों तक 
उसके मन में जो बहुत-मे कक्ष अन्धकार में पड़े थे, उनमे भ्रालोक ने प्रवेश 
किया। इस सुयोग से वह वहुत-सी दिश्वाम्रों में महान्‌ हुआ । एक दिन मनुष्य 
पशु-चर्भ से भ्पता शरीर ढकता था; जब चरखा चलावर उसने पहंदे-पहल 
कपड़ा बुना उस दिन शरीर ढांउने में हो भासानी नहीं हुई, उसकी शत 
उद्वोधित हुई भ्ौर उसके प्रभाव में वृद्धि हुई ग्राज भनुष्य वा धरीर ही नही, 
उगया मन भी भ्राच्छादित हो गया है। जिम्त मानव-लोक की बह सृष्टि करता 
है उसमे कपड़ा एक प्रावश्यक उपादान है। प्राज हम राष्ट्रीय पोपाक को 
छोटी बना रहे हैं, लेकिन उधर राष्ट्रीय भण्डे का भ्राकार बढ़ता जा रहा है ! 
इसका श्र यही है कि कपड़ा केवल भ्राच्छादन नही, उसमे एक भाषा है। 
कपड़ा तैयार करके मानव-मत ने झात्म-श्रवाश का एक नया माध्यम प्राप्त 
किया। इस प्रवृत्ति का आरम्म तभी हुमा जब चतुप्पद की अवस्था से मनुष्य 
दो हाथ और दो दैर वाले जीव कौ अवस्था मे पहुंचा । मनुष्य ने जब दो हाथ 
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प्राप्त किये, पृथ्वी के साथ उम्तको व्यवहार-क्षमता बढ गई । देह शक्ति वी इस 
विशेषता से मत शक्ति को विशेषता भी उसे मिली ॥ तब से हाथो की सहायता 

से औजार बनाकर मनुप्य अपने हाथो वी चकित को बढाता रहा है । विश्व 
के साथ उसके सम्बन्ध बढ़ते गए मन के रुद्ध-द्वार विविध दिशाओं में खुलते 
चले गए | यदि कोई सन्यासी कहे कि विश्व के साथ मानव को व्यवहार- 
डावित को सकुचित करना चाहिए तो उसे मनुप्य के दोनों हाथो को हो सबसे 
पहले अपराधी ठहराना होगा । धोर समन्यासी ऐसा करते भी हैं, वे ऊध्वंवाहु 
हो जाते है कहने हैं ससार से हमारा कोई सम्पर्क नही, हम मुक्त हैं। यदि 
हम कह कि हाथ की शक्ति को थोडी दूर तक बढने देंगे, बहुत दूर तक नही, 
तो यह भी एक तम्ह से ऊष्दंबाहुत्व का ही सिद्धान्त हुआ । इतने बडे अनु- 
झासत का अधिकार दुनिया मे किसक पास है ? “विश्व-कमा ने भनुप्य का 
जितनी दूर तक पहुँचन का ग्राह्वान दिया है उतनी दूर तक हम उसे जाने नही 
देंगे” यह कहकर विघातादत्त शवित को पग्मु बनाने वी धुप्टता किस समाज- 
नायक को थोमा देती है ? शक्ति को व्यवहार मे लान॑ के मार्ग को हम समाज- 
बल्याण के प्रनुगत क्र सकते हैं, उस नियमित वना सकते है, लेक्नि शक्ति के 
प्रकाशन मार्ग को हम अवरुद्ध नही कर सकते । 

जिस तरह मनुष्य ने एक दिन हन बेल को, चर्खा-तात को, तोर-कमान 
को, झौर पहिपेदार वाहनो को ग्रहण किया, उन्हे अपनी जीवन-यात्रा का अनुगत 
बनाया, बसे हो हमे आधुनिक यन्त्रो को ग्रहण करना पड़ेगा । यम्त्रो के प्रयोग 
मे पिछटे हुए लोग इस क्षेत्र मे आगे बढे हुए सोगो की बराबरी नहीं कर 
सक्ते--ठीक उसी कारण से जिससे चतुप्पद-जीव दो पैर वाले मानव की 
बरावरी नही कर सकता 

आज यन्त्र की मदद से एक आदमी घनी है त्तो हजार ग्रादमी उसके नौव र 
है, इसमे प्रमाणित यही होता है कि यन्त्र द्वारा एक मनुष्य एक हजार भनुष्यो 
से ग्रधिक शक्तिशाली बन सकता है । यदि इमम दोप है तो वह दोप विद्याजेन 
का है । विद्या वी सहायता से विद्वाव्‌ मनुप्य अविद्वान्‌ को अपेक्षा बहुत ग्रधिक 
शक्तिलाभ कर सकता है। हम कंवल यही माय कर सकते है कि यन्त्र से और 
उससे सम्बन्धित विद्या से, जो वृट्त्‌ झक्ति उत्पन्न होनी है वह कसी व्यवित 
या दल विशेष तक ही सीमित न हो, वल्कि सर्द साधारण मे व्याप्त हो जाय, 
किसी विशेष व्यजित के अधीन होकर झद्दित मनुष्य को विच्छिन्न न करे, दानित 
सर्वेदा अपना सासाजिक दायित्व स्वाकार कर सके। 

प्रकृति वा दान और मनुप्य का ज्ञान--इन दोनो वे मितने से ही सम्यता 
का विविध क्षेत्रों मे विकास हुआ है। अधज भी इन दोना वा सहयोग आवश्यक 
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है। जहाँ मानव-शान किसी प्राचीन श्रम्यत्त रीति में भपनी सम्पदा को बन्द 
करके सो जाता है, वहाँ कल्याण नही । संचित घन का क्षय होता रहता है । 
एक युग के मूलधन रो हम प्रनेक युगी दी जीवत-्यात्रा नहीं भला सकते-- 
हमारे युग में यही देणा जा रहा है । 5 

विज्ञान ने मनुष्य वो महात्‌ दाकित प्रदान की है। जब यह शवित सारे 
समाज की होकर काम करेगी तभी सत्य-पुग वा परदापंण होगा । प्राज उम्ती 
परम-युग वा भाह्तान मिला है। भ्राज हमें मनुष्य से बहना है: 'तुम्हारी यह 
शंकित भ्क्षय हो, कर्म ग्रोर धर्म के क्षेत्र मे विजयों हो, मातव को शवित देवी 
है, उसके विरद्ध विद्रोह करना नाह्तिकता है । 

म्रानवीय धवित के नूतततम विकाप को गाँव-गाँव में लाना है | ग्राम इस 
शक्ति को भाद्वान देवर भपते पास नहीं ला सका, इसीलिए भाज उसके जला* 
शय भूमे पढ़े हैं, मतेदिया के भ्रयोप से दु स-झोक ते विनाश-्भूति घारण की 
है, वायरता पुंजीभूत हो गई है। चारो भोर पराभव के ही दृश्य दिजाई पढ़ते 
हैं। पराभव की पलाति से मनुष्य निर्यीव हो गया है, इसीलिए उसे इतने 
प्रभाव रहने पड़ते हैं। वह कहता है : “मैं प्रसमर्ष हूँ।' शुष्क जलाशय से, 
उजड़े शेत से, इमशानभूमि वी प्रस्तहीत चिताप्रो से मानव के यही फ्न्दनमंय 
एब्द सुनाई पढते हैं: 'मैं मसमर्ष हूं, मैंने हार मात ली ।” इसलिए यदि हम 
प्राधुनिक युग वी शतित को ग्रहण कर सके तभी हमारी रक्षा होगी। 

हमारे श्रीनिकेतन की यही वाणी है। हमने सेतों मे कुछ विलायती वेगन 
भौर प्रालू उगाए हैं, चिरकालीन करथो पर घादरें बुनी हैं, इंसीसे हमांस 
घद्धार नहीं होगा । जिस महाव्‌ शवित को हम अपने वश्च मे नहीं कर सके हैं 
वह हमारे लिए दामवी श्वित है | भाज हमने जो थोड़ा बहुत संग्रह किया है 
उससे हमे दानवो के विरुद्ध युद्ध करने के लिए यथेप्ट उपकरण नहीं मिलते । 

पुराणों में हमने पढ़ा है, एक दिन दंत्यों के विरुद्ध सम्राम में देवताओं की 
पराजय हो रही थी । तब उन्होंने भपने गरुरु-पुत्र को दैत्मों के ग्रुद के पास 
भैजा । उगका सकल्प था ऐसी विद्या को देवलोक मे लाना जिसके द्वारा मृत्यु 
से रक्षा हो सके । उन्होने धवज्ञापृर्वक यह नही कहा कि 'हमे दानवो की विद्या 
नहीं चाहिए ।' दानवो से विद्या प्राप्त करके उन्होंने दानवपुरी का निर्माण 
करना नहीं चाहा वल्कि स्वयं की रक्षा करनी चाही । दानवों का व्यवहार 
स्वर्ग का व्यवहार नही है, लेकिन जिस विद्या ने दानवों को झ्षवित दी है वह 
देवताग्ौ कौ भी झवित देती है। विद्या मे जातिभेद नहीं होता | 

आजकल हमारे देश में यह वात भवसर सुवी जाती है. कि योरपीय विद्या 
हमे नही चाहिए, वह शैतान की विद्या है । हम ऐसी बात नही कहेंगे । हम 
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मही कहेंगे कि शक्ति हम पर भाघात करती है, इसलिए भशवित ही श्रेयस्कर 
है। शक्ति के प्राघात से बचना हो तो शक्ति को ग्रहण करना होगा, उसका 
त्याग करने से झ्ाधात अधिक तीब्र होगा, घटेगा नहीं । सत्य को भस्वीकार 
करने से सत्य हमाय नाझ' करता है। उससे रूठकर यह वहना कि 'हमे सत्य 
नही चाहिए! मूढता है॥ * 

उपनिषद्‌ मे कहा है कि जो "एक है वह (वर्णाननेकाद्‌ निहिता्थों 
द्षाति'--नाना देशों के लोगों को उतका निहितार्थ प्रदान करता है। मतलब 
यह है कि लोग जो चाहते हैं उसे प्रजापति ने उन्हीके भन्त करण मे प्रच्छन 
रखा है। मनुष्य को उसका झ्ाविष्कार करना है, तभी वह दान दो हुई वस्तु 
उसको पपनी हो उठेगी । युग-युग म॑ इस निहितार्थ की भ्भिव्यक्ति हुई है ॥ 
इस निहितार्थ को ईश्वर ने दिया है 'बहुधा शक्ति योगात्‌'--बहुघा शक्ति के 
योग से । निहितार्थ के साथ-साथ हम इस वहुदिशायगामिनी शक्ति को भी 
प्राप्त करते हैं। झाघुनिक युग के यूरोपीय साघको को इस निहितार्थ का विशेष 
रूप से सधान मिला है, उप्के योग से उन्होते एक विशेष शक्ति उपलब्ध की 
है । पह्‌ शक्ति झाज “बहुघा' होकर विश्व को फिर से जीतने के लिए निकली 
है । लेकिन यह शवित, यह भ्रथ, जिसका है वह सभी वर्णों के लोगो के लिए 
एक है--एकोध्वर्ण । उस शवित का भर्थ चाहे किसी विशेष काल या देश में 
व्यक्त हो, वृह सभी मुगो भौर देशो के लिए एक है । विज्ञान का सत्य कोई 
भी पण्डित कही भी झाविष्कार करे, वह देश निरपेक्ष है, एक है। इसलिए, इस 
शक्ति के भ्राविष्कार से सबको एक होने मे सहायता मिलनी चाहिए। विज्ञान 
जहाँ भी सत्य है, वहाँ वह प्रभी देशों के लोगों को ऐश्य प्रदान करता है ॥ 
लेक्नि उस शक्ति का बेंटवारा करके मनुष्य एक-दूसरे से कंगडा करता है। 
यह विरोध सत्य मे या शक्ति मे नहीं, हमारे चरित्र मे जो भसत्य है, दुर्बलता 
है, उसीमे है। इसलिए उसी इलोक के अन्त मे कहा गया है 

“स नो बुद्ध्या शुभया सयुनकतु/ 

वह हम सबको, हम सबको शक्ति को, शुभ बुद्धि द्वारा समुक्त करे । 


सहकारिता 


सम्यता बी एक विशेष पवरथा में नगद प्रपने-घाप गाँव डी प्रपेशा प्रंधिक 
- ,इन्‍्य पाभ करता है। यह वात नहीं कि देश वा प्राण संगर में प्रधिक 
वि घ्ित होता है; लेडिन क्रैश गी शर्त नगर में प्रवश्य संहत हो उठती है, 
और एसीमें उसका गौरव है। 

सामारिकता छ्ोरापय वा हाण है। सेदित नगर में सामानिकता मुदृइ 
नहीं हो सगती--नगर डा भायतन विस्तृत होता है धौर स्वभावतः लोगो के 
वारस्‍्परिक सामाजिक सम्बन्ध शिपित से हो जाते हैं। व्ययक्ताम भौर भन्‍्य 
विशेष प्रयोजनों के कारण मगर में जनसह्या बढ़ती जातो है इसलिए वहाँ 
अनुष्य भावष्यकतादुसाए ही सम्बन्ध जोड़ता है । शहर के एक ही मोहल्ले में 
दहने वासे सोगों का भी एक-दूसरे से परिचय ने हो तो यह सज्जा की वात नहीं 
समभी जाती । जीवन-यात्रा वी ज़दिलता के सापसाष यह ४ विच्चेद क्रमश; 
सरीध्र होता गया, मेरे बचपत में मोहस्ले के लोग हमारे घर में भात्मौयतां के 
आग से भततिे-जाते पे । हमारे पर के तासाद में भार-पास रहने वाले विठने 
ही सोग महाते, पड़ोसी हमारे बागु में सैर करने भाते, लोग पूजा लिए 
बिना रोकद्रोक फूछ बुनंकर से जाते, बरामदे में चौगी पढी रहती प्रोर 
चड़ोसी प्राकर इच्छानुसार हुक्का पीते । क्रियो-कर्म भोर प्रामौद-अमोद के मौके 
चर सभी भावे। उय दिनों धरमाएत ते सगे हुए कई प्रॉगत थे--कैवल प्रुप प्रौर 
हूंदा के मुक्त प्रवेश के लिए नहीं, व्‌ सर्वसाधारण के प्रवेश के लिए भी। 
अपने प्रयोजन है बीच दूसरों के प्रयोजन को स्थान दिया जाता था; प्रपतो 
सम्पत्ति को प्रप्ते ही भोग के लिए वही रखा जाता था। घतवान्‌ के भण्डार 
का एक दरवाजा उसके पझपते लिए होता था, दूसरा दरवाजा समाज के लिए। 
अनती का सौभाग्य दूसरों के जीवन में भ्भिव्यक्त होता था। उन दिनों प्रिया- 
जुर्म को अर्थ था प्रनिमखित लोगों को भी भपने धर में रवीकार करने का 
शायोजन । 

इससे हम देख सकते हैं कि ग्रामीण बगात को सामाजिक प्रकृति को उन 
वनों तगरो में भी स्थान मिला था। नगर झौर गाँव में बाह्य रूप पे विभेद 
होने पर भी उसमे चारित्रिक मिलत या । प्राचीन मुग मे हमारे देश के बड़े 
बड़े नगर इसी श्षेणी के ये इसमे सन्देह नहीं । भपने 'नागरिकत्व/ पर गे 
न्दाते, चुए-मै।वि गौव के साय अपना एक पित्त स्वीकार परे य " चाह 


सहरारिता शड७ 


और गाँव का सम्बत्ध दालान और कमरे के सम्दन्ध की तरह भा--दालान मे 
शेहवर्य और भाडम्दर हो सकता है, लेकिन आराम कमरे में ही मिलता है 
और घर के इन दोनो हिस्सो के बीच पथ खुला रहता है। 

स्पष्ट देखा जाता है कि भाज परिस्थिति बदल गई है । पिछले पचास 
आर्यों मे नगर नितान्त नगर हो उठा है, उसके सिडको-दरवाजों से गाँव का 
प्रवेश नही होता । इसीझयो कहते हैं. घर के विए भाँगन विदेश” | नगर के 
चारो प्रोर गाँव हैं, पर ऐसा लगता है मानो वे शत-्योजन दूए हो । 

इस तरह का कृत्रिम अधामज्जस्य कभी कल्याणप्रद नही हो सकता । यह 
केवल हमारे देश में हो भापुनिक जीवन की विशेषता नहीं है, भाज के युग 
का यह एक साधारण सक्षण है। वस्तुत पश्चिम की हवा ने ही सामाजिक 
प्रात्मविच्छेद के बीज पृम्वी के अत्येकत भाग मे पहुँचाए हैं ॥ इससे मानवजाति 
वी सुश्र भौर घान्ति को आधात लगता है, भोर झन्दर-ही-अन्दर ये बीज प्राण- 
चातक सिद्ध होते हैं। इसलिए सभी दशो के लोगो को इस समस्या पर विचार 
करना है। 

योरप मे जिसे भम्यता” कहा जाता है वह साधारण प्राण का शोषण 
करके विश्वेप शक्ति को सहत करतो है--वह वाँस-वृक्ष पर लगने वाले फूल 
की तरहे है, जो पेड का सादा प्राण खींच लेता है । विश्विष्टता बढते-बढ़ते 
एकागी होजाती है, उसके भार से 'समस्त' में दरार पड जाती है भोर पवन 
अनिवायय हो जाता है। तरह-तरह के भात्म-विद्वोह, जो भाज हम योरप में 
देखते हैं, ऐसी ही दरार के वक्षण हैं। कू-बलुदस-कलैन, सोवियतवाद, फासिएंस, 
जारी-कान्ति, श्रमिकविद्ोह इत्यादि भात्मघाती रूपो से यह बात सामने झाती 
है कि वहाँ के समाज की प्रन्पियाँ शिथिल हो गई हैं । 

झं्रेड़ी मे जिसे 80/]0/8867 कहते हैं -प्र्थात ज्ञोपण-नीति--वहीं है 
चर्तमान सम्यता की मीति । थोडे लोग बहुतों का शोपण करके बडा होना चाहते 
हैं । इससे क्रुछ विश्विष्ट व्यक्त, भपनी क्षुदता के बावजूद, फूलकर मोटे हो 
जाते हैं, भौर साधारण भोगो का भरण-पोषण तक महीं हो पाता। इससे 
समाज-विरोधी व्यक्ति-स्वातन्थ्य का विकास होता है | 

मैं पहले दही इस बात की झोर सकेत कर चुका हूँ कि देश की शक्ति का 
सत्र नगर है, प्राण का क्षेत्र गाँव | झाथिक था राजनैतिक शवित के लिए एक 
विद्येप ढग की विवि-व्यवस्था भावश्यक हो जाती है। यह विधि साप्राजिक 
विधि नहीं हीती, इसमे मानव घमे क॑, अपेक्षा यन्त्र धर्म प्रधिक प्वल होता है। 
जो इस यन्त्र व्यवस्था पर अधिकार जमा लेता है वही शवित-लाभ करता है। 


इसीलिए नमर प्रधानत प्रतियोगिता वा क्षेत्र होता है, यहाँ स्हयोगिता अवृत्ति , 


श्ड८ रदोदताप के तिबत्घ 


को यथोचित्त प्रोत्साहन नहीं मिलता । 

दावित उत्पन्न करने के लिए प्रहँभाव स्‍भौर प्रतियोगिता का प्रयोजेन होता 
है। लेकिन जब वह भ्रपरिमित हो जाते हैं तव उनको क्रिया सैद्धांतिक प्िद्ध 
होती है। भाधुनिक सम्यता ने, इस क्षेत्र में, परिम्ाण को बहुत पीछे छोड़ दिया 
है। इस सम्यता को रक्षा के लिए बहुतन्से प्रायोजन प्रावश्यक होते हैं; इसमे 
बहुत-सा धन ध्यय होता है। यह सम्यता विषुल उपूकरणों पर प्राघारित है, 
अर-देन्य से इसका विरोध है। तभी इसको दृष्टि मे पूँज़ी की न्यूनता एक 
भ्रपराष है। विधा हो या स्वास्थ्य, स्‍्रामोद-प्रमोद या वानून-प्रदासत, यातायात 
या साध-सामग्री, युद-चालना या शान्ति-रक्षा--इस सम्प्ता में हर थात के 
लिए प्रचुर धन प्रावश्यक द्वोठा है। यहाँ निधन वा भ्रतिक्षण प्रपमान होता है। 
दारिदय इस सम्यता को वाघाग्रत्त करता है। 

इसलिए पश्ाज घन का ही प्रादर होता है भोर घनवान्‌ का ही समाज से 
प्रभाव होता है। भाज की राजनीति वा प्राघार राज्य-प्रताप का लोभ नहीं 
बरतू धन-प्राष्ति के लिए वाणिज्य-विस्तार का सोम है| जब सम्यता ने यह 
झूप घारण नहीं किया था उस समय गृणी, वीर, विद्यत्‌, कोतिवान्‌ लोगों का 
धनिकों हें प्रधिक प्रादर किया जाता था। उस समय ययाये मनुध्यत्व का 
प्रम्मात होता था पत-संचय करने वालों के प्रति साधारण लोगो के मन में 
भवज्ञां की भावना होतो थी । पोज सारी सम्यता धनिकों को 'पराशित' है-- 
(?०7१आ।०) । इसीलिए धन का भजन ही नहीं उसको पूजा को जांतों है 
अपदेवता-वूजन से मनुष्य की शुभवुद्धि नष्ट हो जाती है--प्राज दुनिया में इस 
बात का प्रमाण सर्वेत्र मिल रहा है। मानव मानव में ऐसो तोब् शर्ुता पहले 
कभो नही थी। धन-लोग-जैसी निष्दुर भोर भन्यायपरायण प्रवृत्ति भो दूसरी 
कोई नहीं हो सती । भाधुनिक सभ्यता के भरसंस्य हाथों से यही जोम उन्‍्मयित 
हो रहा है। तोभपरितृष्ति का प्रयात उसके भन्‍्य सब प्रयासों से अंधिक 
परिष्राण में भागे वा है। 

सेक्नि यह बात निश्चित रूप से समभनी होगी कि लोभ में पाप है, शोर 
पाप में मृत्यु है। लोभ सामाजिकता के प्रतिकूल प्रवृत्ति है । जो भो प्रवृत्ति 
मनुष्य की सामाजिकता को कमझोर बनाती है उससे पग-पग पर भ्ास्म-विच्छेद 
उत्पन्न होता है, भ्रशान्ति को भाग सुलगतो रहती है गौर भाखिर मनुष्य को 
शणपर-फिएलि, लिएडड झोडर उमा, घवपाज़, शोत्य, है ५ 

पाइ्चात्य देझ्यों मे हम भाज देखते हैं कि धन भजन करने वाप्तों का भोर 
जिनके द्वारा धन पर्जन क्या जाता है उनका आपस में तोद़ विरोध है। इस 
विरोध के मिटते का कोई उपाय भी नद्यर नही भाता । रुपया पैदा करने वाले 


सहकारिता श्ड्र 


का लोभ रुपया जमा करने वाले के लोम से किसो तरह कम नहीं । दोनों पक्षों 
के लिए प्रचुर घन आवश्यक होता है--थदि सम्यता का यपेष्ठ मात्रा मे उपभोग 
करना हो | ऐसी हालत मे आपस की खींचातानी रुक नहीं सकती। 

जब किसी कारण से लोम धोर शक्ति की उत्तेजना भ्रसयत हो जातो है, 
मनुष्य प्रपनी सर्वांगीण मनुष्यत्व-साधना पर,घ्यात नहीं दे पाता । वह प्रवल 
होना चाहता है, परिपुर्ण होना नही चाहता । ऐसो ही भ्रवस्था भे नगर का 
आधिपत्य अपरिमित हो जाता है और गाँव की उपेक्षा की जाती है। प्रत्येक 
सुविधा या सुयोग, भोग का प्रत्येक आयोजन, नगर में ही एकत्रित हो जाता 
है। गाँव दास की तरह प्नन प्रस्तुत करता है श्लौर उसके बदले जो मिलता 
है उससे किसी तरह जीव-निर्वाह करता है। प्तमाज के दो भाग हो जाते है-- 
एक झोर कडी धूप होती है, दूसरो झोर घना अघेरा । इस तरह गोरप की 
जगर-केद्धित सभ्यता मनुष्य की सर्वांगीणता को विच्छिन्न कर देती है। प्राचीन 
प्रीक सम्यता पूर्ण रूप से नगरों में सहत थी, तभी ग्रल्पफाल के लिए ऐश्वर्य- 
सृष्दि करके वह लुप्त हो गई ग्रीक-समाज प्रभु भौर दास में विभुक्त हो गया । 
प्राचीन इटली भी नगर-केन्द्रित देश था। कुछ समय तक उसने प्रबलता से 
दावित-साधना की । लेकिन दवित स्वभावत अ्रसामाजिक होती है--उसुसे देश 
के लोग दो हिस्सो मे बट जाते हैं, एक झोर शक्तिमान दूसरी झोर शक्ति के 
वाहक । प्रल्प-सख्यक प्रभु वहू सख्यक दासों के पराशित (28799) हो जाते 
हैं, भौर इस 'पाराशित्य' से मनुष्यत्व को नोव हिल जातो है । 

पाश्चात्य महादेश को सम्यता मागरिक है| वहाँ के लोगो ने केवल ग्रपने 
ही देशो को नही, बल्कि सारी पृथ्वी को दो हिस्सो मे बाँठ दिया है--एक ओर 
आलोक, दूसरी भोर भन्धकार । उनकी भाकाक्षा इतनं। झ्धिक बढ गई है कि 
झपने तिजो अ्रधिकारो से वे तृप्त नही होते । इग्ल॑ण्ड निवासी जिस ऐश्वर्य को 
सम्पता का आवश्यक प्रग समभते हैं, उसकी रक्षा के लिए भारत की पभ्रधीनता 
उनके लिए भरपरिहायय हो गई है। भारत वा त्याग करना उनके लिए तभी 
सम्भव होगा, जब वे इस झ्रतिभोगी सम्यठा के झाद्श का त्याग करें। जो शकिति- 
साधना उनका घरम लक्ष्य है उसके उपकरण हे रूप में दास-जातियो की उन्हें 
जरूरत है। तभी आज ब्रिटिश जाति भारतवर्ष की 'पराशित' (?&४$॥6) 
हो गई है । झौर तभी योरप के बडे-वडे देश एशिया प्रफ़ोका को भापस मे 
बाँट लेना चाहते हैं--अन्यथा उनकी भोग-बहुल सभ्यता भूखी रह जायगी। 
उनके प्रपने देशों मे भी अत्पसख्यक लोग बहुसख्यक लोगो के 'पराशित' हो 
गए हैं। आत्यन्तिक भोग में समानता अप्तम्भव है--प्रस्पसख्यक सोगो के सचय 
को बढाने के लिए स्वंसाघारण को वचित रहना हो पडता है । आज पाश्चात्य 


प्र रवीखनाथ के निवन्ध ' 


देशों मे यही सबसे उप्र समस्या है | वहाँ श्रमिकों झौर धनिकों मे जो विरोध 
है. उसका मूल भ्रपरिमित भोग का सोम ही है। धनिकों प्रौर उनके वाहको 
वा परस्पर विभेद गम्भीर है, भौर प्रमुजाति-दातजाति वा विरोध भी देता ही 
तीव्र है। दोनों पूर्णतया पृथक्‌ हैं। यह श्रति पार्थथय मानव धर्म के विरद्ध हैं । 
जहं मानवीय ऐवय भराइत होता है वहाँ विनाशवारी धरक्ितियाँ भागे बढ़ती हैं । 
मानवन्समाज में प्रत्यक्ष रूप से दास प्रभु पर भौर भी भ्रपिक तीज भ्राघात 
करता है, वह घर्म-युद्धि का ही विनाश करता है। मातव के लिए इससे 
प्रधिक साधानिक शुष् नही हो सकता। भर्न के प्रभाव से पशु की मृत्यु होती 
है, जैविन धर्म के भ्रभाव से मानव की मृत्यु होती है 
'्प' दी एक बहानी है जिसमें एक काया हिरन है। जिस दिशा में 
उसवी फूटी भाँस है वहीं ते याण उस पर लपृता है। वर्तमान मातव-सम्यता का 
“काणा! पक्ष है उसकी विषयलोसुपता । झाज हम देखते हैं कि ज्ञानार्न की दिशा 
में दारण प्रतियोगिता है । वर्तमान मुग में योरप वा श्ान-प्रदीपष सहखशिसाप्रों 
में जन उठा है। ज्ञान के प्रभाव से योरप ने सारी प्ृथ्दी में प्रपता मस्तक ऊँचा 
विया है। मनुष्य के शान-यक्ञ में श्राज योसप के देश ही पुरोहित हैं। होमानल 
के लिए वे विविध दिशाओं से इंघत जमा करते हैं। मह होमाग्लि सदा जलती 
रहे, यही पोरप का प्रवास है। मानवीय इतिहास में शान-सषत्र में ऐसी व्यापक 
सहकारिता पहले कभी नहीं देखी गई। प्रव तक प्रत्येक देश स्वतत्त्र हप से 
प्रपनी विद्या का उदमावन करता रद्वा है । ग्रीस की विद्या प्रधावतः प्रॉंस तक 
ही सीमित थी, रोम वी रौम तक--भौर यही बात भारत तथा चीन कौ विद्या 
के बारे में कही जा सकती है। सौमाग्पवश् योरपीय महाद्वीप के विभिन्‍न देश- 
प्रदेश एक-दूसरे से निकट हैं, उनकी प्राह्टतिक सीमाएँ दुर्जेय नही हैं । विस्तीर्ण 
मझ्मूमि या उत्तुग पवेतमाला से योरप के देश पृथक्‌ नहीं हुए हैं । इसके अ्रतावा 
थोरप में एक ही धर्म ने सारे देशों पर भ्रधिकार किया है; प्रौर इस धर्म का 
दो काल तक एक ही बेन्द्र रहा है, अर्थात्‌ रोम १ 
$ एक हो लैटिन भाषा के भाधार पर योरप के देशो में सदियों विधा का 
विकास हुभ्ना है, भालोचना हुई है । धर्म के सताथ-ही+ध्वाथ सारे योरपीय महादेश 
में विद्या को भी ऐव्य प्रतिष्ठित हुआ है--योरप का धर्म ऐक्यमूलक रहा 
है--काइस्ट का प्रेम इस घर्मे का केन्द्र शौर सर्वमानव की सेवा इसका श्रनु- 
शासन रहा हूँ। थाद में लैंटिन वी छत्रछाया से वाहर निकलकर योरप के 
प्रत्येक देश में अपनी भलग भाषा में विद्या का विकात्त ग्रारम्म हुआं। लेकिन 
प्रहयोग-लीति के श्रनुकरण से विभिन्‍न देशो की विद्या एक प्रणात्ी से सचारित 
प्रौर एक भण्डार में सचिव होने लगी । इसीसे उत्पन्न हुई पाइचात्य सम्यता 
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सहयोग-मूलक ज्ञान की सम्यता, विद्या के क्षेत्र में अनेक प्रश्यगो के सयोग से 
एवागीढृत सम्यता, हम प्राच्य-सम्य्ता' की बातें करते हैं, लेकिन यह सम्यता 
अलग-प्रलग एशियायी देशो के चित्त के सहयोग पर आधारित नही है । इसका 
परिचय नेतिवाचक है--यह सम्यता 'योस्पीय नही है.” इतना ही कहा जा 
सकता है। भ्ररव और चीत की विद्या मे कोई मेल नहीं--परव्‌ अनेक विषयो 
मे उनसे विरोध है । 
हिन्दू और पश्चिम-एशियायो सेमिटिक सम्यता की तुलना को जाय तो 
तीव्र वेपम्प सामने गाता है, चाहे हम बाह्य रुप की ओर घ्यात दें या प्रात्त- 
रिक प्रकृति की भर । इन दोनो का चित्त-ऐश्वर्य प्रलगःअत्तग भण्डारों मे 
सचित हुम्ना है। ज्ञान के क्षेत्र मे सहयोग के अभाव से एशियायी सम्यता प्राचीन 
इतिहास के प्रवग-अलग प्रष्यायों मे सण्डित हो गई है। ऐतिहासिक सपात से 
कही-कही थोडा-बहुत ग्लादान-प्रदात भ्रवश्य हुआ है, लेकिन एशिया के चित्त 
में एक कलेवर नहीं धारण किया ॥ इसलिए जब हम 'त्राच्य सम्यता' शब्दों का 
प्रयोग करते हैं ती स्वतन्त्र रूप से अपनी-अपनी झलग सम्यता पर ही हमारी 
दृष्डि जाती है| 
एश्चिया की यह विच्छिन्त सम्यता वर्तेमान युग पर अपना प्रभाव नहीं डाल 
सकी, जैसा कि थोरप डाल सका है। इसका कारण यही है कि सहयोगीनीति 
ही मनुष्यत्व कौ मूल नीति है, मनुष्य सहयोगिता की शक्ति से मनुष्य बना है । 
सम्यता का अर्थ हैं मनुष्यो की पारस्परिक सहकारिता । 
लेकिन इस योरपीय सम्यता में कही विनाश के बीज बोये जा रहे है-- 
उस स्थान पर जहाँ वह मानव-धर्म-विरोधी हो जातो है, जहाँ वह सहयोग- 
नीति पर नहीं चलती | यह हे उसका वैपयिक पक्ष | यहाँ योरप के विभिन्‍न 
देश स्वतन्त्र और परस्पर-विरोधी हैं ; वेषयिक क्षेत्र में यह विरोध अस्वा- 
भाविक मात्रा मे वढ गया है--झौर इसका कारण यह हे कि विज्ञान की सहा- 
यता से विषम वस्तुओं का प्रायोजन-प्रायतन अ्रत्यन्त विपुल हो गया है । 
परिणामस्वरूप योरपीय सम्यता में एक प्रदमुत झात्म-सधप उत्पन्न हुआ है । 
एक झोर मानव की रक्षा करने वाली विद्या द्ुत गति से अग्रसर हो रही है;-- 
भूमि की उर्वरता, शरीर का आारोग्य, जीवन-यात्रा की वाधाग्रो का ग्रतिकमण 
जैसा आज सम्पन्न हुमा हूँ वैसा पहले कभी तही हुआ था। योरप ने मानो देव- 
लोक से अमृत आप्त किया हैँ। लेकिन दूसरा पक्ष इसके विलकुल विपरीत हैँ । 
मृत्यु वी ऐसी विराद्‌ साधना भी आज तक कभी नहीं देखी गई। पश्चिम का 
प्रत्येक देश इसु मृत्यु-साघना के उत्सव में मग्त हैं । ऐसे ग्रात्म-घातक ग्रध्यव- 
साय की मनुष्य ने आज तक कभी कल्पना भी नहीं को थी। ज्ञान-सहयोग 


शभ५र रवीखस्नाप के निबन्ध 


द्वारा योरप ने जिस प्रचष्ड द्क्ित वो हस्त गत किया हैं उसका प्रयोग स्‍झात्म> 
विनाश कै लिए किया जा रहा हैं। मानव-जौवन में सहदारिता भौर प्रसह- 
कारिता का ऐसा प्रदाण्ड विरोध इतिहास में प्रौर कमी महीं देखा गया। ज्ञान 
के भन्वेषण से मनुष्य रक्षा के पथ पर घल रहा है, विपय-मोग के भस्वेषण 
से भृत्यु-पय पर घल रहा है। प्रत्त में विवय किस पयकी होगी यह कहना 
पुर्ित हैं। 
कुछ लोग बहते हैं, मानवीय व्यवद्वार है यन्त्र को विलकुल निर्वासित करने 

प्रैं सारी विपत्ति दूर होगी। लेकिन यह विचार श्रद्धा के योग्य मही । पशुपरों 
के चार पैर होते हैं, द्वाप नहीं होते । जीविका-निर्वाह के लिए भ्ावश्यक काम 
मे विसी-न-किसी तरह कर सेते हैं--प्रौर इस 'डिसीन-विसी परह बम 
घताने' में ही दंन्‍्य हैं, पराजय हैं। मनुष्य वो भाग्यवश् दो हाथ मिले हैं, 
पाम फरने के लिए । इनसे उसकी ढार्य-शक्ति बहुत बढ़ गई है । इसी सुविधा 
के कारण वह जीव-जगत्‌ के भरग्य सब प्राणियों पर विजय-लाभ कर सवा है| 
प्राज सारी पृष्वी पर उसका प्रधिकार हूं । दो हाथ प्राप्त वरने के बाद मनुष्य 
ते जब भी यन्त्र की मंदद से भ्रपती कर्म-शक्ति को बढ़ाया तव वह जीवस-पथ 
पर विजय की झोर भप्रसर हुमा हैं । इस कर्म-दाकित का प्रमाव ही पथुत्व है, 
इसकी पूर्णता मनुष्यत्व हैं । इस एवित को सकुचित करने का परामर्श कमी 
नहीं दिया जा सलता--भौर यदि ऐसी सलाह दो जाय तो भनुष्य उसे मानेगा 
नहीं । कर-धक्ति के वाइन पर जो देश प्रधिकार नहीं कर पाता उसही पराजय 

उतनी ही भनिवाय है जितनी मनुष्य के हाथों पशु की पराजय । 

शक्ति संकुचित ने होने पाये; साव-ही-साथ शवित के संगठत से मनुष्य पर 
आपात भी न हो--इन दोनों बातों का सामंजस्य कैसे संभव है, यह एक प्रत्यंत 
महत्त्वपूर्ण विचारणीय विधय हैं । 
जब शक्तिके उपायों भौर उपकरणो को एक विशेष ध्यकित या दल्ल प्रपने हाथों 

मे ले लेता हैं तो भन्‍्य लोगी के लिए कठिनाई उत्पन्न हो जाती है । विश्ी समय 

अभी देशो की राजनंतिक शध्यवस्था ऐसी थी कि राज्य-शक्ति दिसी एक व्यक्ति 

और उसके भनुचरो तक सीमित थी । ऐसी भवस्था मे उस व्यवित वी या थोड़े-से 

लोगो की दृच्छा दो दबावर रखती थी। भन्‍्याय, प्रविचार या पासन-विकृति से 

मनुष्य को बचाने के लिए दक्तिमान व्यक्त के सामने धर्म को दुहाई देकर प्रार्थना 

करनी होती थी। लेकिन “चोर धर्म की बात नही सुनता ।! अ्रधिकृतर मौको पए 

,शक्तिमान्‌ लोग घर्म की दात सुतने के लिए राजी वही होते । इसौलिए कुछ 

देशो मे प्रजा ने वलपूर्वक राजा की शर्त पर कब्जा कर लिया | उन्होने कहा : 


१.“चोरा ता झोने धर्मेर वाहिनी---एक बंगाल कहावत । 
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हमारी ही शवित से राजा गवितमान्‌ हुआ हैँ । उस शक्ति के एक व्यवित के 
हाथ मे केन्द्रित हो जाने से ही हम उससे वरचित हुए हैं। यदि हम उसे प्रत्येक 
च्यवित के व्यवहार मे प्रयुक्त करने का उपाय ढूंढ लें तो शक्ति-समवाय द्वारा 
हुमारा सम्मिलित राजत्व स्थापित होगा । इग्लेण्ड में ऐसा हो हुआ है । यदि 
अन्य देशो मे ऐसा नही हुमा तो इसका वारण यह हैं कि शक्ति का उचित 
विभाजन करके उसे कार्यान्वित करने की शिक्षा और प्रवृत्ति सभी देशों में 
नही है । 
अर्थंशक्ति के सम्बन्ध में भी यही बात कही जा सकतो हैँ। झ्राजकल 
आधिक शक्ति एक विशेष धनिक सम्प्रदाय की मुट्ठी मे हैं । इसमे कुछ लोगो 
वी उन्नति हैं और झ्रधिकतर लोगो का दुख ॥ बहुत-्से लोगों की कर्मशक्ति 
को घलिको ने अपने हाथ मे कर लिया है । उनके मूलघन का प्र यही है-- 
बहुतो का कार्येश्रम उनके रपयो मे मूर्त्त हुमा हैं। वास्तव मे कर्मश्रम हो सच्चा 
मूलघन है, जा प्रत्यक्ष रूप से हर एक श्रमिक के पास हैं । यदि श्रमिक अपनी 
अलग-अलग व्यक्तिगत शब्ति को एक जगह सगठित करने का निश्चय कर लें, 
तो यही शक्ति मूलधन बन जायगी ॥ स्वभाव के दोप या दुर्बलता से जो लोग 
किसी विपय में झापस में मिल नही सकते उन्हें दु ख उठाना ही पडेगा । दूसरों 
को बुरा-भला कहकर या हानि पहुँचाकर स्थायी चुविधा नही मिल सकती | 
विषय भोग के क्षेत्र में मनुष्य, ने सदा अपने मनुष्यत्व की उपेक्षा को है । 
इस क्षेत्र मे उसने प्रपनी भवित को निजी लोभ वा उपकरण बताया है। इस- 
लिए जीवन के इसी पश्न म मनुष्य को ऐसा व्यापक झोर विचित्र दुख तथा 
अपमान सहना पडा है। यही #नग्रितत दासो को लगाम में जकडकर, चाबुको 
से मारकर, सम्पत्ति का रथ चलाया गया है। पोडितो झौर उनके सहायको ने 
सदा धर्म की दुह्ाई देते हुए कहा है. 'दौलत खुशी से जमा करो, लेकिन घर्म 
को भी न छोडो / लेकिन शक्तिमान्‌ को धमंवुद्धि द्वारा दुर्बल की रक्षा कराने 
का भ्यास झ्राज तक पूर्णदया सफ्ल नही हुआ है । झाखिर एक दिन दु्बंल को 
यही सोचना पडता है “हमारी ही विच्छिन्न क्षमता एक व्यक्ति के हाथ मे जा 
पड़ी है, जिससे बह शक्तिमान्‌ हुआ है | उस झवित पर बाहर से आक्रमण करके 
उसका हम नाश कर सकते हैं, लेक्नि उसे अपना नहीं वना सकते--और यदि 
हम झक्ति को जोड न सके तो हमारो चेप्टा विफल होगी । हमारा प्रयास यह 
होता चाहिए कि अपनी बिखरी हुई प्क्ति को एकत्रित करके आधिक बल को 
सर्वताधारण के लिए उपयोगी बनायें। 
इसोको कहते हैं सहकारनीति । इसोसे मनुष्य का ज्ञान श्रेष्ठ हुआ है । 
लोक-व्यवहार मे मनुष्य की घर्मेबुद्धि ने इसो नीति का प्रचार किया है। इसके 
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प्रमाद से दुनिया-मर में राजनंतिक प्रौर भाधिक क्षेत्र में इतना दुख है, इतनी 
ईर्ष्या, देप, मिध्य/चार, विष्दुरता भौर प्रद्यान्ति है । 

झाज समस्त भूमण्डल पर विरोधी शक्तियों के संघर्ष से प्रतिवाण्ड भड़क 
उठा है। प्राज जगैतृब्यापरी वेदी पर व्यक्तिगत लोभ नरमेथयज्ञ में प्रवुत्त है । 
इंगे यदि दोक़ा न गया तो मानव-इतिहास्त में मह्माविनाश कौ सृष्टि झतिवाय 
है। शक्तिशाली लोगों के मिलन से इसका प्रतिरोध कभी नहीं होगा; यह प्रति- 
कार प्रशवत ही कर सकेगे। वेपयिक जीवन में शकत-प्रशकक्‍त वा विभेद भझाज॑ 
प्रत्यन्त विताशवारी हो गया है। ज्ञानी-प्रशानी का भेद भी मवश्य है-जेवित 
ज्ञानाधिशार को तैकर मनुष्य दीवार नहीं तड़ी करता, बुद्धि या प्रतिभा शवित 
पर भाधारित नहीं होती । लेकिन देश-देश भोर पर-पर में स्वार्थ-परक धन- 
साभ के लिए भेद वी जो प्राघीएं बन रहो हैं, उन्हें यदि स्वीकार किया गया 
तो मनुष्य पगन्पग पर नतमस्तक होगा। दैसा पार्षकय प्रहें भी रहा है, लेवित 
प्राचीरें इतनी ऊँची नहीं थी जितनी प्राज हैं। तोम की मात्रा भौर उप्तका 
भायोजत भाज वी _प्रपेक्षा बहुत हो सीमित था । इसलिए लोम वी छाया पे 
मानव की सामाजिकता इस हृद तक प्राब्छल नहीं हुई थी; लाम की लालता 
से मातवौय साहित्य, कला-विद्या, राजनीतिक भौर पारिवारिक जीवन भाज वी 
तरह कलुषित नहीं दृप्रा या । भाविक व्यवद्वार के बाहर मनुष्प-मनुष्य का 
मिलत-शषत्र काफी प्रघ्नस्त था । 

इसीलिए भाज के युग वी साधना में धनिकों का नही, बल्कि तिर्षनो वा 
हो महत्वपूर्ण कार्य है। विधालकाय धनासुर के ६ रों-तले दवे हुए समाज को, 
मानव के सुस-श्वान्ति को, बचाने का दायित्व उत्हीं पर है। भर्षोपाजंब का 
क्षेत्र कठित दाधाप्रों से वेष्टित है: मनुप्य के लिए उसमें पहुँचते का प्रवेशमार्ग 
निर्माण करना निर्धतों के हाय में है। विर्थनों की दुबंलतदा ने ही झ्ाज तंक 
मानव-सम्यता को घक्तिहीन भोर भ्रसस्पूर्ण रखा है; प्रव बल प्रास्त करके इस 
भसम्पूर्णता का उन्हें प्रतिकार करना है । 

आज व्यवसाय के क्षेत्र मे योरप में सहकारिता का विकास हो रहा है | 
वहाँ सुविधा यह है कि हमारे देश की प्रपेशा लोगों को मिल-दुलकर रहने 
और काम करने का प्रथिक भ्म्यास है । इस मामले में हमारा हिल्दू-समाज 
बहुत दुर्देत है । तेकिन हम झाशा कर सकते हैं कि जिस मिलन का धाघार 
भन्त-वस्त्र वी झाकांश्ा है उस मिलन का पय हमारे देश में भी, कठोर दे्य- 
दुख की ताइता है, क्रमश: सहज हो उठेगा । यदि ऐसा न हुआ्ला तो दाख्िय 
से हमारी रज्ा किसी तरह नहों हो सकती । यदिं यह मिलन-पर्थ हम सुगम ने 
“जना सके तो इसके लिए किस्ती मोर को दोप देने से बगम नही चलैगा। 


सहकारिता भ५५ 

कभी-कभी यह कहा जाता है कि हमारी लोवनन्यात्रा पहले-जैसी सरल 
हो जाय, उसके उपकरण पहले-जैसे ही अल्प हो जाय, तो दाखिय की जड़ 
ही कट जाय इसका मतलब यही हुआ कि जब सम्पूर्ण अध पात होगा तब 
पतन की आशका ही नही रहेगी। लेकित इसे परिद्राण तो नहों कहा जा 
सकता | 

इतिहास हमे यह नहीं सिखाता कि मनुष्य ने किसी समय जिन चीड़ो से 
अपना काम चलाया है उनसे वह सदा के लिए सन्तुष्ट रहेगा | नया युग मनुष्य 
से नये अध्यं की माँग करता है--जो यह अर्ध्य नही चुकाता उसे वह बरखास्त 
कर देता है। प्रपनो इस उद्भाविनी शक्ति से मनुष्य नई नई सुविधाएँ निर्माण 
करता है । थुग-युग मे उसके जीवन के उपकरण बढते जाते हैं। जब हल-बंल 
नही थे तब भी भरप्य क कन्द-मूल खाकर वह किसी तरह काम निकाल लेता 
था--झ्लायद उस समय कोई यह सोचता भी न होगा कि किसी झावश्यक चोज़ 
की कमी है । बाद में हल चलाकर खेती की जाने लगी, साथ-साथ जमीन- 
जायदाद, धान की कोठरियाँ, कायदे-कानूव सभी-बुछ उत्पन्त हुआ । इन सबको 
लेकर भगड़े भी प्रनेक हुए--मार-काट, चोरी-डाके, मिध्माचार ने पदार्पण 
किया | इद सबको कैसे दूर किया जाय यह बात उसी मानव को सोचनो है 
जिसने खेती के लिए हल का आविष्कार किया। यदि हम भगडो को ही देखें 
और यह परामझं दें कि खेती करना ही छोड़ देवा चाहिए, तो यह झादमी के 
सिर को उल्लटकर फिर उसको गरदव पर चिपकाने की तरह होगा । इतिहास 
में देखा गया है कि कुछ देझों के लोगो ने भूतन सृष्टि का पथ अवलम्बन मही 
किया, बल्कि पुराने सचय की ओर ही वे ताकते रहे। ऐसी भ्वस्था से तो मौत 
ओपस्कर है---यह “जीवित मृत्यु” है । माना कि मृत व्यक्ति की खच नहीं करना 
पडता ।॥ लेकिन क्या कोई यह क्ह्ेगा कि दाखिच की समस्या का सृत्यु ही सबसे 
झच्छा समाघान है ? प्रतोत को छोटी-सी पूंजी को लेकर वर्तमान मे मनुष्य का 
काम नहीं चल सकता ॥ मनुष्य के अनेक प्रयोजन होते हैं, उसके जीवन के 
कितने हो उपकरण होते है, जिन्हे जुटाने के लिए वह तरह-तरह की शत का 
अयोग करता है। रेड के तेल का दिया छोडकर उसने करोसीन की लालटेन 
जलाई, फिर लालटेन छोडकर विजल्ली से घर रोग किया । क्या इसे हम 
विलास कहेंगे ? कदापि नहीं॥ यदि हम यह कहे कि दिन का उजाला शेष हाने 
पर रात में उजाले की कोई ज़रूरत नही है, तब झवश्य बिजली का प्रकाश 
वर्जनीय है। लेकिन जिस प्रयोजन की सिद्धि के लिए तेल का दिया ज्ञाम को 
जलाया गया उसीके उत्कर्पे साधन के लिए विजली का बल्ब झाविष्कृत हुआ ॥* 
इसका व्यवहार करना विलास नही, इसका व्यवहार न करना ही दारििय 
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है । पैदत चलने वाले मातव ने किसी दिन बैलगाड़ी का तिर्माण किया, जो 
उपके लिए एक ऐश्वयं वी वस्तु थी । लेकिन उस दिन की बलगाडो में हो 
जझॉज वी मोटरगाड़ी की तपस्था अच्छन्न थी। एक दिन बंलगाद़ी,में बेठमे 
बाला मानव भाज यदि मोटर मे न बँठे तो यह उसके देन्य का लक्षण होगा । 
एक युग की जो समस्या है वह दूसरे युग के लिए देन्य हो सवता है । दाखधिय 
यो भोर वापस जाकर दारिद्रय से मुज्ित पाने बी बात दाकितिद्वीन कापुए्य 
ही कर म्जता है । 
यह बात रही है कि प्राज मनुष्य ते जितनी सुविधाएँ निर्माण मी हैं उनमें 
से प्रधिवतर केवल घवियों के ही भाग्य में हैं। योडे-से होज्ोग उनका उपयोग 
कर पाते हैं, साधारण लोग उनसे वचित रहते हैं। यह सादे समाज के लिए 
दुस गी बात है। यह रोग, ताप प्रौर भपराप की णड़ है, सारे सम्राज को 
प्रतिशण इसके लिए प्रायदिचत करता पडता है॥ इसकी निष्पत्ति ने तो घन 
वो घटाकर हो सकती है ते बलपूर्वंक धद का प्रपहरण करके, ने दान करके। 
इसको उपाय केवल यहो है कि पन उत्पल्त करने की शक को गयासभव 
सभी सोगों में जाभ्ृत किया जाय--अर्यात्‌ सहकारिता का जनसाघारण में प्रचार 
डिया जाय। 
मेरा इस्त बात पर विश्वास नहीं है कि दल या कौप्ल से किप्ती दिन घन 
की भसमता विलदुल ही दूर बी जम सके गी । शक्ति की प्रसमातता मानव-जीवन 
में भन्तनिदहित है, भौर यह प्रममानता तरह-तरह पे प्यकत होगी ही । इसके 
अलावा स्वभाव का वैचित्य भी वास्तविक है--बुछ लोग हुपया णोड़ने में 
भानन्द प्राप्त करते हैं। कुछ ऐसे हैं जितकी रुपया बचाने की प्रवृत्ति नहीं है। इसी- 
से भाषिक विपमता उत्पल होती है। प्राइतिक जगत को तरह मातव-जगत्‌ 
में भी सम्पूर्ण साम्य उद्यम को रोक देता है भौर बुद्धि को भावसी बनाता है । 
इसके विपरीत भवि बंपम्थ भी सदोष है। इससे जिस ब्यवधान की सृष्टि होती 
है वह मनुष्य की सामाजिकता में वापा डालता है । इस व्यवशन के गह्नर में 
अकल्याण वी कितनी ही प्रूर्तियों को स्थान मिलता है । पहले ही कह चुका हूँ, 
प्राज प्रम्नमवा परिमाण त्याग चुकी है, भ्रयान्ति भौर समाज, नाथ के विराद् 
श्रायौजन मे प्रवृत्त है । 
वर्तमान युग में विद्या, स्वास्थ्य भौर जीविका-निर्वाह की जो सुविधाएँ निर्माण 
हुई हैं वे सर्वंत्ताधारण को उपलब्ध होनी चाहिएँ। केवल खाने-पहनने की व्यवस्था 
सनुष्य के लिए श्रेय नहों--इसीसे सन्तुष्ट हो जाना भ्रप्रमावास्पद है। भादमी 
तह थदि भनुष्यत्व निभाना है तो ययेष्ट भर्थ और भवकाय जरूरी है ! 
*सम्यता की गौरव-रक्षा का मार झाज थोड़ेन्से लोगों पर है । लेविन इत 


सहकारिता श्र 


थोडे-से घोगों के पोषण का भार बहुसख्यक्र लोगो के अवैच्छिक परिश्रम पर 
है। इससे अधिकतर लोग ज्ञान, आराम और स्वास्थ्य से वचिंत रह जाते हैं ! 
मूढ और विकृल-चित्त रहकर उन्हें जीवन विताना पडता है। आजे समाज के 
ऊपर अपरिमित बलेश, भस्वास्थ्य, अपमान, झोर मूढता वा भार हे। हम 
उम्रके या तो अम्यस्त हो गए हैं या उसे अपरिहाय मानते हैं भौर इस भ्रकाष्ड 
झनिध्ट को चिन्तनीय विषय नहीं समभते । लेकित झब उदासीत रहने का समय 
नहीं है। पृथ्वी के कोने-कोने में सामाजिक भूवम्प के लक्षण दिखाई पड़ रहे 
हैं। सकोर्ण सीमा मे आबद्ध घदोभृत शक्ति का भार ही इस विपत्ति वा कारण 
है। आज हमे घक्ति को मुक्त कराना है । 

हमारे इस ग्रामप्रतिष्डित कृषि प्रधान देश मे किसी दिन सहकारिता प्रवृत्ति 
काफी सशक्त थी । लेकिन उस समय मनुष्य की जीवन-यात्रा जद्लि नहीं थी | 
प्रयोजन थोडे-से थे, इसलिए पारस्परिक योगदान सहज था । धनिको वी सख्या 
आज की अपेक्षए कम थी--लेकिन दे आज को तरह स्वार्य भोग म लीन नही 
थे, सामाजिक जीवन में बाधा नही डालते ये, बल्कि आत्मत्याग द्वारा दूसरो के 
साथ योगदान करते थे। भाज हमारे देश मे व्यय वढ गया है और ग्राय कम 
हो गई है, इसलिए घनिको के लिए त्याग करना कठिन हो गया है। एक तरह 
से यह अच्छा ही है, भव जनसाधारण को भपने हो बोच अपनी शक्ति का 
आविष्कार करना है--इसोम स्थायी मगल है। इस पथ को झनुसरण करके 
यदि भारत की जीविका सहकारिता पर प्रतिष्ठित हो, तो भारत के गाँवों की 
रक्षा होगी। गाँव को भूमि ही भारतोय सम्यता की घात्री है, गाँवों को रक्षा 
मे सारे देश को रक्षा है। भारत में आज दारिदय-ही-दारिदृम है--अमोरो के 
अश्नभेदी जयस्तम्भ न ग़रोबो का पथ रोका नहीं है। सहकारिता के अतिरिक्त 
हमारे पास दूसरा कोई उपाय नहीं--सहकारिता के मार्ग मे €्कावर्टे भी हमारे 
देश मे कम हैं। इसलिए मेरी यह गौर मनोकामना है कि देश में घन को 
सम्पूर्ण रूप से मुक्ति मिल और जनता की प्रयत्वशीलता के पवित्न मिचन-तो् 
पर भ्रन्‍्नपूर्णा का आसन ध्रुव प्रतिष्ठित हो । 


६ फरवरी १६२६, को श्री निकेतन में सम्पन्न सहकारितानसम्मेलन 
के भ्रवसर पर दिया गया सम्भाषण | उसी दिन पुस्तिका के रूप म॑ 
प्रकाशित । सम्मेतन॑ की ग्रध्यक्षता गोवाबा कालोनो के अ्स्िद्ध सर- 
इंनियल हैमिल्टन ने की थी। 


